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MONOGRAFICO_

“Todas las fronteras son =
porosas”. Continuidad

filosofica entre el Medioevo

y la Modernidad.

“All borders are porous”. Philosophical
continuity between the Middle Ages and
the Modern Era.

José Carlos Sanchez-Lépez!
Universidad Loyola Andalucia

Manuel Porcel Moreno?
Universidad Loyola Andalucia

Coordinadores del numero especial “Todas las fronteras son porosas”. Continuidad
filosofica entre el medioevo y la modernidad

Vivimos en una época repleta de reivindicaciones e intentos de renovacién
de distintas ideologias, cosmovisiones y filosofias que copan el panorama
editorial. Todas ellas coinciden en destacar la relevancia de su tema de es-
tudio —sea cual sea—, por lo que el lector puede preguntarse: ino cae este
monografico en un cliché contemporaneo? La respuesta obvia parece ser
afirmativay eso convierte a nuestra tarea en extremadamente acuciante.
En una época caracterizada por la pérdida del sentido, el enalteci-
miento de larazény las ciencias positivas, la falta de didlogo, el fanatismoy
la intolerancia —de diversas facturas—, se hace necesario ahondar en cémo
hemos llegado a esta situacidn y si existen posibles soluciones. En nuestro
engreimiento, los sujetos contemporaneos creemos que nuestros problemas
son radicalmente nuevos y, sin embargo, un rapido vistazo a la historia ma-
nifiesta claramente que son genuinamente radicales, es decir, arraigan en la
propia naturaleza humana. Tomar conciencia del continuum vital es el primer
ynecesario paso para poder hallar respuestas a cuestiones que nos acompa-

1jcsanchez@uloyola.es
2 mporcel@uloyola.es
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JOSE CARLOS SANCHEZ-LOPEZ

MANUEL PORCEL MORENO

«TODAS LAS FRONTERAS SON POROSAS». CONTINUIDAD FILOSOFICA
ENTRE EL MEDIOEVO Y LA MODERNIDAD

nan desde hace siglos. Asimismo, conocer y tener presente que en nuestra
cultura “todas las fronteras son porosas” nos permitira recorrer vias que
conduciran a respuestas universales y universalizables, alejadas de la par-
cializacién cientifica, filosofica o religiosa. Es aqui donde nuestra labor cobra
pleno sentido y pierde su caracter de cliché: no pretendemos reivindicar una
unica época o filosofia, sino, mas bien, eliminar un perjudicial espiritu que
recorre el mundo: creer que nuestros problemas son cajones estancos.

El objetivo de este monografico no es otro que explicitar la influen-
cia que el pensamiento medieval tiene sobre la Modernidad —e, incluso, la
contemporaneidad—. §Como es posible pretender este fin si el Renacimiento
y la Modernidad nacieron como un rechazo a la Edad Media? ¢{Cémo po-
demos vincular una época de oscuridad y crisis del pensar con otra de luz
y excepcional progreso de la humanidad? Estas preguntas podran surgir
en cualquier lector y, sin embargo, son producto de una errada imagen de
la Edad Media. El aparente rechazo tanto cartesiano como hegeliano a la
cultura medieval ha calado muy hondo en el investigador contemporaneo,
pero negar una relacién no conlleva su inexistencia: un detenido analisis
de los principales temas de la modernidad patentiza su intima conexién
con la cultura de la época inmediatamente anterior. Los distintos textos
que componen el presente nimero son buena prueba de ello, constituyendo
seis eminentes ejemplos de la investigacion fundada, imparcial y rigurosa
que busca conocer mejor al ser humano e intentar ayudar en su bisqueda
de respuestas.

En primer lugar, el profesor John Marenbon defiende la tesis de la
existencia de una larga Edad Media —occidental—, ampliando las prototi-
picas fronteras temporales y rechazando la simple idea de localizar el fin
de esta épocay su cultura en el advenimiento del Renacimiento, el desa-
rrollo de las ciencias o la decadencia de la lengua latina. El pensamiento
medieval abarca mucho mas de lo que creemos y produce mas de lo que
imaginamos, esto es lo que el profesor Arbaizar Gil sefiala en el segundo
articulo. Al analizar las investigaciones en el campo de la 6ptica durante
el siglo XIII manifiesta, por un lado, el enorme interés de los pensadores
medievales por la ciencia y, por otro, la profunda influencia —desconocida
paramuchos— que esta época tuvo en los cambios y revoluciones cientificas

3 De Libera 19.
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«TODAS LAS FRONTERAS SON POROSAS». CONTINUIDAD FILOSOFICA
ENTRE EL MEDIOEVO Y LA MODERNIDAD

dela Modernidad. Por su parte, el profesor Llamas Roig centra su estudio en
uno de los pensadores mas influyentes de lallamada “segunda escolastica”:
Francisco Suarez. Con enorme precision y rigurosidad muestra la profundi-
dad de la metafisica suareciana, la cual deja expedito un campo ontolégico
abundante y preciso para posteriores desarrollos filoséficos y teolégicos.
Asi, esta figura es reivindicada como algo mas que el “gozne de la moder-
nidad”, a la vez que se destacan las grandes lineas —agustiniana, tomista
y escotista— que el Doctor Eximio aina y sintetiza. El profesor Senent de
Frutos mantiene el foco en el pensador granadino y aborda un tema de total
actualidad: el destacado papel que juega la afectividad en la vida humana.
Frente ala extendida creencia de que en esta época —y en especial en Fran-
cisco Sudrez— la razo6n es absolutizada dejando de lado al resto de compo-
nentes psicolégicos, en dicho articulo se manifiesta claramente la crucial
intervencion de la afectividad para abordar de manera correctala reflexion
ética. Asi, dicho ambito no puede ser entendido como un calculo exhaustivo,
sino como un variable resultado producto de la reflexidn total y totalizante de
un ser humano con biografia. En quinto lugar, los profesores Galindo Guijarro
y Sanchez Benavente presentan un detallado estudio de la influencia de la
cultura tardomedieval y el escolasticismo —especialmente de la Escuela de
Salamanca- en Latinoamérica. Investigaciones como esta se hacen mas que
necesarias para desentraiiar la influencia de las cosmovisiones e ideologias
europeas, abriendo nuevos espacios para una historiografia de las “ideas de
ida y vuelta™. Por tltimo, la profesora Lopez-Latorre propone rastrear los
ideales eimaginarios medievales en la contemporaneidad. Concretamente,
su articulo aborda la influencia del pensamiento medieval en la obra del
poetay critico de arte Juan E. Cirlot, sefialando una linea clave que anima
este monografico: la cultura de la Edad Media ha permeado en nuestras vidas
mds de lo que podemos intuir.

Agradecemos a todos los colaboradores su inestimable ayuda, sa-
biendo que el mejor pago que podemos ofrecer es la enorme influencia que
tendran sus palabras en posteriores estudios sobre la Historia de las ideas.

4 Con este concepto nos referimos a aquellas ideas de distinto cufio que, originadas en
Europa, llegaron al Nuevo Mundo siendo aceptadas y adaptadas alli para, mads tarde,
regresar al Viejo Continente.
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The Long Middle Ages
in Philosophy:
a justification.
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MONOGRAFICO_
“TODAS LAS FRONTERAS
SON POROSAS”

John Marenbon’
University of Cambridge, Reino Unido

Recibido 18 noviembre 2024 « Aceptado 1 de diciembre 2024

Abstract

This paper aims to show that the well-
known date of Medieval Philosophy,
which stretches from 500 to 1500, hides
its richness and influences (from previ-
ous thought and to posterior thought)
and, at the same time, applies extreme-
ly rigid boundaries. Facing this theory
here is defended the idea of a Long Mid-
dle Ages in the Philosophy of the broad
Western tradition, which stretches from
200 to 1700. Along these pages, this the-
sis will be justified, and some objections
will be faced, such as that ithomogenizes
different types of philosophy, that it un-
derestimates the importance of modern
science, or that it overlooks Renaissance
Philosophy.

Keywords: Long Middle Ages; Western
Philosophy; Historical Analysis; History
of Philosophy.

1jm258@cam.ac.uk

Resumen

El objetivo de este articulo es mostrar
que la archiconocida localizacién tem-
poral de la filosofia medieval entre los
afios 500 y 1500 oscurece su gran riqueza
e influencias (tanto previas como poste-
riores) a la vez que aplica limites extre-
madamente rigidos. Frente a esta idea se
defiende la existencia de una larga Edad
Media en la filosofia occidental (amplia-
mente concebida) que abarca, aproxima-
damente, desde el afio 200 hasta el 1700.
Alo largo de las paginas se justificara la
propuesta y se hara frente a las criticas
que sostienen que esta teoria homoge-
neiza diversos tipos de filosofia, subesti-
ma el desarrollo de la ciencia moderna o
infravalorala filosofia del Renacimiento.
Palabras clave: Larga Edad Media; Filo-
sofia occidental; Analisis histdrico; His-
toria de la Filosofia.
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JOHN MARENBON
THE LONG MIDDLE AGES IN PHILOSOPHY:
A JUSTIFICATION

1+ Introduction. Anachronism
and Catholicity

Medieval philosophy is usually thought to date from c. 500 to c. 1500. I argue
that, rather, there is a Long Middle Ages in philosophy in the broad Western
tradition, which stretches from c. 200 to c. 1700, from the time of Plotinus
to that of Leibniz (or later in the Islamic world).2

In Section (2), I discuss the idea of chronological boundaries in his-
toriography and explain why I advocate the use of shallow period divisions.
Section (3) sets out the central argument: after explaining what I mean by
‘the broad Western tradition’, I give, first, the intrinsic reasons for choosing
c. 200 as the starting date for a Long Middle Ages and placing its finishing
date at c. 1700 or later, and second some extrinsic reasons for choosing
these boundaries. In (4) I consider three of the most powerful objections
to this periodization: that it overlooks Renaissance Philosophy; that it
homogenizes different types of philosophy, ignoring important moments
of change or discontinuity; that it underestimates the importance of the
modern science of the seventeenth century.

But, first, there is an important preliminary. My argument is based
on the view that any History of Philosophy ranging over many centuries
must be an anachronistic enterprise3 The reason is that we expect His-
tory of Philosophy to be about what we now recognize as philosophy. But
there was no corresponding conception at any time before the nineteenth
century. Rather, there were periods and places (ancient Greece and Rome,
seventeenth and eighteenth-century Europe) where the word ‘philosophy’
(as rendered in different languages) was used to describe an activity that
embraced the thinking of the time on many of the questions we now de-
scribe as philosophical, but also large areas of what we consider to be the
various natural sciences. And there were periods (most or all of what will

2 T have developed these ideas in Marenbon 2011b, 2017a, 2017b, 2023 (Section 5), 2024,
365-366 and Forthcoming.

3 I use ‘History of Philosophy’ to describe the activities of historians of philosophy,
whereas ‘the history of philosophy’ refers to the first-order philosophical activity
about which they write.
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be called here the Long Middle Ages, c. 200 — c. 1700) when ‘philosophy’
was used in this broad sense, or an even broader one, but a great deal of the
thinking that we would call philosophical took place under other rubrics,
such as kalam, Talmudic studies and theology. Almost every broad History
of Western Philosophy selects its material, therefore, not in accord with the
various classifications of knowledge of past times and places, which would
notyield a history that we would recognize as being of philosophy, but using
a contemporary view about what should count as philosophy. Such inevi-
table anachronism, which has important implications for thinking about
periodization, is not harmful so long as it is recognized and, where oppor-
tune, explained to students and readers; and so long as the historian takes
the trouble to place back the material recognized as philosophical within
its wider, from our perspective non-philosophical, context.

The starting point for History of Philosophy needs to be, then, what
we now recognize as philosophy, but what is that? It is different, of course,
depending on who ‘we’ are: whether we are for instance, analytical phi-
losophers, or phenomenologists, or Marxists or neo-scholastics or that
strange category described by English-speaker as ‘continental philoso-
phers’. Philosophers from any of these groups might (and often do) use
their own, comparatively narrow view of what is philosophy as a basis for
their exploration of history. But if our concern is to gain as broad an un-
derstanding of past philosophical thinking as possible, and for it to illu-
minate present philosophical thinking as widely as possible, then there is
a good argument for catholicity. Historians of philosophy should, on this
view (which I endorse), look back to the past with the full range in mind of
what is regarded by at least some now as philosophy.

2 - Period Divisions:
Deep, Notional and Shallow

Historians may either hold that the period divisions are meaningful, or that
they are not meaningful (or they may simply not bother about them). To

4 1discuss this as an aspect of what I call ‘historical analysis’ in Marenbon 2011, 72-73;
cf. Marenbon 2024, 367-368.
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consider them meaningful is to claim that they are based on features of the
material studied and there are intrinsic arguments in their favour. Those
who hold they are not meaningful say that there are no such intrinsic argu-
ments, although they do have extrinsic, pragmatic arguments for the divi-
sions they choose. For them period divisions are, therefore, merely notional.

2.1. Deep Period Divisions

Most defenders of meaningful period divisions take them to be deep. They
believe that they are cutting history — social, economic, cultural and in-
tellectual — all the way through at its joints. These divisions, they claim,
are (unless they are mistaken) the right ones. In their extreme form, as pro-
posed by Hegel and championed by Dilthey, deep period divisions involve
the idea that there is a Spirit of each Age, each period bounded by these
divisions. Although this approach seems antiquated, it is openly adopted
by some of the best known of those writers today who look to the narra-
tive of past philosophy to offer more than interesting arguments or purely
historical knowledge — for example, in the Anglophone world, Alasdair
Maclntyre and Charles Taylor. One apparently deep division that lies close
to the subject of this paper is the Long Middle Ages advocated by Jacques Le
Goff, which applies to the history of Europe in general and stretches until
the industrial revolution at the turn of the nineteenth century.

If historians were able to produce highly convincing arguments for
a set of deep chronological divisions, then there would be little choice but
to accept them. But the onus of proof is on them. And it is hard to see how a
strong argument could be made except from the standpoint of a metaphys-
ical view, such as the Hegelian one, which justifies them. Otherwise there
seems no good reason to believe that different aspects of life and differ-
ent practices march in chronological step. Le Goff’s very long Middle Ages
seems to be a counter-example, because he bases his views on empirical
evidence, not metaphysical theory. But the depth of his period division is
really no more than apparent. Although he may seem to be claiming more,
he can be interpreted charitably as proposing a well justified shallow divi-

5 See Le Goff 2004, 57-70; 2014, esp. 137-186.
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sion that applies to the economic organization of European society in and
its everyday life.

2.2. Notional Period Divisions

Most of the more specialized medievalists reject deep period divisions
and take the diametrically opposed view. Period divisions, they say, are
not meaningful. None the less, there is a pragmatic, extrinsic reason for
adopting them: a division of labour is necessary.® Their period divisions
are, therefore, merely notional ones.

Despite their widespread acceptance, there are two strong argu-
ments against the exponents of merely notional period divisions. First,
they need to provide a pragmatic argument not only for following some
period divisions rather than none, but for choosing the period divisions
they do. In practice, they almost always follow the most widely accepted
period divisions: 500 to 1500 is a favourite span for the Middle Ages. The
pragmatic argument would be that, since the divisions are meaningless, it
is best to accept the status quo about them, the line of least resistance. But,
although the figures may be rounded to emphasize that they do not corre-
spond to significant events, as Luca Bianchi puts it: ‘the labels that we use
to designate historical have their own history, they belong to the way we
imagine the world, and for this reason they are not nor could ever be neu-
tral ..”” When ‘Medieval Philosophy’ is attached to much the same period
as it was by those who believed that it was a deep period division, it brings
that ideological baggage with it, but concealed. Two simple examples: when
‘Medieval Philosophy’ is deemed to label 500 — 1500, (1) the texts from
1500 to 1700 that follow the interests and forms of thought and writing of
the preceding centuries are automatically pushed to the side-lines; (2) the
Latin tradition is taken as dominant and made the main focus of attention,
because this periodization was devised by those who saw it in this way and,
indeed, regarded Arabic, Jewish and Greek philosophy as of interest only in
so far as it provided sources for the Latin authors.

6 Cf. Marenbon 2017a, 151-152. The most detailed working out of this position is in De
Rijk 1985, 1-64.
7 Bianchi 2024, 397.
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Second, the pragmatic argument from the division of labour used
to justify making period divisions at all is a bad one. No single scholar
can work on everything, and most academics pride themselves on being
specialists. They are specialists, however, not on a wide area that might
correspond to a period division, but on some smaller field inside it — not
medieval philosophy, but, for instance, Maximus the Confessor or Henry
of Ghent or Suhrawardi or twelfth and thirteenth-century Arabic logic or
practical wisdom in university philosophy and theology. If these special-
isms need tobe sorted and grouped, one way is to do so chronologically, and
then period divisions become necessary. But they could be, and often are,
grouped in other ways: by topic, so that, for instance, there is a grouping
of those working on logical inference in texts from whatever period (and
on it as a contemporary problem); or by bringing together specialists on
different authors whose works are linked (Plotinus, Maximus, Eriugena,
Nicholas of Cusa, for example; or Avicenna, Suhrawardi and Mulla Sadr).
That is to say, the specialists can simply not bother about the whole ques-
tion of period divisions, and where they wish to venture outside their spe-
cialized areas, they can design their courses and choose their conversation
partners according to criteria other than chronology. There will, indeed,
be a sense in which, although they are writing about philosophers from
the past, they are not really engaged in history. Historical thinking does
demand attention to chronology, even if (for some areas, but hardly phi-
losophy) it is according to the longue durée. But once attention is given to
chronology, period divisions cease to be meaningless. It might be difficult
to determine where to place them, but the significance of posing them, and
debating them, is obvious. This conclusion does not, however, mean that
historians should return to deep period divisions.

2.3. Shallow Period Divisions

Period boundaries can be meaningful without being deep. Shallow (but still
meaningful) period boundaries will usually be limited to a single area of past
life: toart history, or warfare, or agriculture, or economics, for instance — or
philosophy. The intrinsic justification for using these boundaries will be that
there are good reasons, found in the historical material itself, for following
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them; that by doing so, the search for historical truths and the effort to un-
derstand and present them will be promoted. So, for example, the beginning
of aperiod in agriculture might be marked by a change in climactic conditions
and the end by the discovery of a technique that changed how people went
about farming. The period therefore provides a convenient unit for study and
for comparison of situations that have important elements in common. Be-
ginnings and endings in the branches of intellectual history are unlikely to
be so straightforwardly indicated, but they might be marked by the growing
up of an intellectual tradition and its disappearance from prominence.

Shallow period divisions need to be based good reasons such as
these, but the advocate of one set of period divisions does not have to show
that it is better than any other. Indeed, it is plausible that, in any area,
there is an immense variety of good period divisions, some suited to one
moment in the history of research rather than another, but others equal
competitors at the same time, none of which needs be considered the los-
er. In consequence, overlap should be expected and welcomed. To take an
example particularly pertinent to this discussion: there is no opposition or
tension between the decision of some historians to make 200 AD the start
of a Long Middle Ages, and others to retain a tradition periodization for
ancient philosophy, from before Socrates to the sixth century.?

Advocates of deep period divisions regard the large chunks into which
they divide history as specially privileged. There may be sub-divisions, but
they are intrinsically different, merely notional. So, for instance, those who
held that the seven centuries from, say, 800 were in some deep sense medi-
eval, would also countenance a division into early Middle Ages, High Middle
Ages and Later Middle Ages.? This, however, would usually be regarded as a
merely notional division, useful for dividing up courses and textbooks. By

8 For further discussion of shallow period divisions, see Marenbon 2017a, 148-149.

9 The Wikipedia entry nicely puts this common understanding: ‘The High Middle
Ages, or high medieval period, was the period of European history that lasted from AD
1000 to 1300. The High Middle Ages were preceded by the Early Middle Ages and were
followed by the Late Middle Ages, which ended around AD 1500 (by historiographi-
cal convention)”: https://en.wikipedia.org/wiki/High_Middle_ Ages#:~:text=The%20
High%20Middle%20Ages%2C%200r,1500%20(by%20historiographical%2oconven-
tion).
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contrast, there is no reason why there should not be a hierarchy of shallow
period divisions, with one or more layer(s) of division below top-level peri-
ods such as the Long Middle Ages. At each level, the claim would be that there
is good reason for the divisions, without excluding there being good reason
for different divisions. Historians are not, however, compelled to accept a
hierarchy of shallow chronological divisions, because they may prefer to
divide the material in one main, lengthy period in non-chronological ways.
Whatever the choice, it would seem that there is an advantage in making the
top-level periods long, so as to permit flexibility for sub-division with them.

Advocates of deep period divisions have no need to turn to extrinsic,
pragmatic arguments. They are claiming that, in virtue of their intrin-
sic arguments, they have come to the right chronological divisions; they
have cut history at its joints. Extrinsic arguments are, however, important
for proponents of shallow period divisions. They are claiming merely that
there are good intrinsic reasons for their division, but there may be good
intrinsic reasons too for various other divisions. Extrinsic reasons may be
decisive in making their shallow divisions choice worthy.

3 - A Long Middle Ages in Philosophy

The ground is now almost clear to give the justification for a Long Middle
Ages in philosophy, by considering the arguments for its starting and fin-
ishing points. But not in philosophy everywhere. I claim, as a useful shallow
period division, a Long Middle Ages in the history of Western philosophy
— in other traditions, such as those of India and China, the divisions may
well be entirely different. But what counts as Western philosophy?

3.1. The Broad Western Tradition

Traditional historians who put Aquinas at the centre of their account of
medieval philosophy recognized long ago that, without studying Greek
Christian writers, such as pseudo-Dionysius and John of Damascus, and
Arabic ones, both Muslims, especially Avicenna and Averroes, and Jews, in
particular Maimonides, it was impossible to understand the philosophers
and theologians in the Latin universities. There seems no good historical
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reason, however, why these traditions should be seen merely as sources for
Latin Christian thinking. Rather, to anyone looking from as neutral a per-
spective as possible, there are four separate but interconnected sub-tradi-
tions of philosophizing, all drawing on the Greek traditions as an important
source, through the intermediary of the revived Platonism of Plotinus and
Porphyry, which was taught in the late ancient Schools of Athens and Alex-
andria: Greek Christian philosophy, Arabic philosophy (as practised by Mus-
lims and, occasionally, Christians), Jewish philosophy (from the Islamicate
world and in Arabic until c. 1200; then from Christian Europe, in Hebrew)
and Latin (Christian) philosophy.® These sub-traditions are connected not
only in their origins but through a series of interactions, made possible by
translation movements (from Greek to Latin; Greek to Arabic; Arabic to Lat-
in; Latin to Greek; Arabic to Hebrew; Hebrew to Latin and Latin to Hebrew)."

Of course, individual historians will most usually specialize in one
of these sub-traditions; indeed, in a small area of one of them. They may
then decide to draw shallow chronological boundaries within that particu-
lar sub-tradition, and justify them within it. But there is a special place,
in so far as they can be found, for boundaries that can be shown to serve a
purpose for the broad Western tradition, of which these sub-traditions are
parts, since such boundaries will be those that best promote the compar-
ative work invited by it.

3.2. The beginning of the Long Middle Ages in philosophy: c. 200

The broad Western tradition of philosophy began from Greek philosophy
— not the earliest Greek philosophers, but from Plato and, above all, Ar-

10 The Jewish authors in the Islamicate world became fully absorbed into Arabic cul-
ture, and so some historians would categorize differently, putting all Arabic language
philosophy together to form one tradition, and seeing Jewish philosophy in Hebrew as a
distinct tradition. There were also other sub-traditions also deriving from the Platonic
Schools, in Syriac and Armenian.

11 The pioneer in approaching medieval philosophy as the story of these four sub-tra-
ditions was Alain de Libera (2004). Others have followed and developed this approach,
myself included. There is now a radical view that challenges the value of the idea of
Western Philosophy altogether. For a general, public presentation of this view, see
Platzky-Miller and Cantor 2023.
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istotle. Although there was direct contact with Aristotle’s work and some
of Plato’s, the relationship was, as mentioned in the last section, through
an intermediary. Plato and his followers, the Academics, and Aristotle and
his followers, the Peripatetics, were just two out of a variety of schools
— alternative ways of doing philosophy that also included Epicureanism,
Stoicism and Scepticism and flourished in the ancient world. In the first
two centuries of the Roman Empire, the most important of these, especially
for the political elite, was Stoicism. But, with the work of Plotinus (204/5 —
270 CE), Platonism became the dominant type of philosophy, and his pupil
Porphyry ensured that Aristotelianism was also included, as a propaedeutic
that harmonized with it, and so the curriculum of the so-called ‘Platonic’
Schools of Athens and Alexandria started with a thorough study of almost
the whole of Aristotle, beginning with his logic, before finally moving on
to Plato. This Platonism-harmonized-with-Aristotelianism was not, as
Stoicism had been, just the most important of a number of philosophical
approaches. It became the only way of being a philosopher.

A goodreason for marking a chronological boundary is so as to trace
a tradition, and the work of Plotinus and Porphyry (his contribution was
vital, because it led to the predominantly Aristotelian character of medi-
eval philosophizing) is the obvious starting point for the a philosophical
tradition which went on to flourish in the (broadly defined) West. The pagan
Greek Platonic but also strongly Aristotelian tradition of the later Empire
was the trunk, rooted in earlier Greek philosophy, from which the different
sub-traditions branched out: the Arabic sub-tradition (and through it the
Jewish) through direct contact with the work of the School of Alexandria;
the Greek Christian tradition, which had direct access to much of the late
ancient work, although its exponents were often restricted by ecclesiastical
hostility to ‘Hellenism’ — enthusiasm for the thinking of the pagan past;
and the Latin tradition both directly through Boethius (476 — 524/5), and
from Augustine (354 — 430), who refounded Latin philosophizing on the
basis, especially, of what he learned from Plotinus and Porphyry.

It seems, then, that c. 200 is a good point for a chronological bound-
ary, at the bottom of the trunk that branches out into the sub-traditions
of broad Western philosophy. Why not earlier, beginning with Plato and
Aristotle themselves? Because moving the boundary line back would fail
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to bring out the radical change that took place when the competing schools
of philosophy were replaced by a single, accepted approach and just two
figureheads, Plato and Aristotle.

But why not later? According to Robert Pasnau,

There is now some consensus on where and when to place the
beginnings of medieval philosophy: it begins in Baghdad, in
the middle of the eighth century, and in France, in the itinerant
court of Charlemagne, in the last quarter of the eighth century.??

It is certainly right that philosophizing in Arabic — both falsafa,
which explicitly continues Greek-style philosophy, and kalam, rooted in
Qu’ranic thought — begins only after about 750 and develops remarkably
in the ninth century, and it has been argued (wrongly) by many, myself
included, that Medieval Latin philosophy first began at the court of Char-
lemagne, after three centuries without philosophy. There are, however,
three different objections, to this choice. First, it is pure coincidence that
philosophy began to flourish in the early Abbasid court, in Baghdad, at
much the same time as Alcuin and his circle were doing their work three
thousand miles away in Aachen. Second, it is wrong to say that there was
no philosophyin the Latin West between Boethius and Alcuin: it is a matter
of looking more carefully and being open-minded about what counts as
philosophy.* Third, 800 makes no sense at all as a starting point for the
Greek Christian tradition, which exhibits an intellectual continuity from

12 Pasnau 2014, 1. Pasnau says in a footnote that ‘traditionally, Augustine (354-430)
and Boethius (c. 475 -526) have been included in the medieval curriculum, but they are
manifestly part of the ancient world’. Certainly, they belonged to the ancient world,
Boethius even more clearly than Augustine, but the history of philosophy need not fol-
low the same divisions as political history.

13 Marenbon 1988, 45-46; 2007, 48. Pasquale Porro (2024, 419-420) uses the disappear-
ance of philosophy in this period to teach the lesson that there is no necessity that phi-
losophy should be practised in every age (in any given wide geographical area). But his
initial assumption should be queried.

14 I am planning to do this in one of the chapters of a book I am writing with Nadja
Germann (provisionally title The Emergence of Medieval Philosophy), commissioned by
Oxford University Press.
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the time of Origen (c. 185 — c. 253). There are good reasons, then, to stick
with c. 200 as a starting point for the Long Middle Ages.”

3.3. The ragged ending of the Long Middle Ages in Philosophy

Choosing an end point is more difficult. Traditionally, historians of me-
dieval philosophy (who have concentrated mainly or wholly on the Latin
tradition) choose c. 1500 as their stopping point, because that (or as some of
them more picturesquely prefer, 1492, the date of Columbus’s first voyage
and of the expulsion of the Jews from Spain) is what political, social and
institutional historians usually do.

There is, however, no reason why the shallow period divisions for a
particular area, such as philosophy, will fall in line with those in different
areas. In any case, the geography is different. When 1500 is set as a bound-
ary by political, social and institutional historians, they are thinking about
Western Europe. The broad West in philosophy stretches far further.

Yet, although the idea that medieval Western philosophy is a mul-
ticultural tradition, with Latin, Greek, Arabic and Jewish branches, is now
widely accepted, there has been little discussion of when, on this view, the
end of the Middle Ages should be placed. For example, the Encyclopedia of
Medieval Philosophy covers all four sub-traditions but its editor picks the
period 500 — 1500 without claiming that there is anything significant about
these dates.* The Cambridge History of Medieval Philosophy, similarly ambi-
tious in principle in covering the different sub-traditions, is tight-lipped
about its chronological range, but — to judge from the chronological limits
laid down for its collection of ‘Biographies of Medieval Authors’- it places
the ending of medieval philosophy in the early fifteenth century.”

15 Luca Bianchi (2024,405; 410) proposes a much later start, c. 1100, with thinkers such
as Eriugena and Anselm attached to the late ancient Platonic tradition. This starting
point is relevant clearly only for the Latin tradition and so should not be considered as
an alternative to the c. 200 date proposed here. It does, however, pose the question of
whether a lower-level division c. 1100 should be made in looking at the Latin tradition.
Some considerations, both about the texts studied and how they were studied, would
suggest a division rather earlier, in the mid-tenth century.

16 Lagerlund 2020a, v.

17 Pasnau 2014, 833.

Thémata. Revista de Filosofia » n°® 70 « julio-diciembre (2024)
Pp- 13-40 + ISSN: 0212-8365 + e-ISSN: 2253-900X « DOI: 10.12795/themata.2024.i70.02



JOHN MARENBON
THE LONG MIDDLE AGES IN PHILOSOPHY:
A JUSTIFICATION

One historian who has thought explicitly about this problem of set-
ting an ending is Alain de Libera, in the book where he pioneered the mul-
ticultural approach to medieval philosophy. His dating therefore provides
agood point of departure for a discussion, especially since it turns out that
De Libera chooses the traditional stopping point, a thousand years after his
point of departure at the end of the fifth century, with Boethius in the Latin
tradition and pseudo-Dionysius in the East — that is to say, 1500, but he does
so for untraditional reasons. ‘After a thousand years of history,’ he writes

four geo-cultural ensembles — the Christian East and West, the
Islamic East and West — leave the philosophical stage, each with
its own destiny. Philosophy partly disappears in Islam; Judaism
turns to the Kabbalah; the Christian world breaks with the
Middle Ages.®®

Discussion earlier in the book fills out this laconic comment. After
the Fall of Constantinople in 1453, a Hellenism continued in Greece, says De
Libera, but it was a Christian Hellenism ‘without philosophy’. He accepts
that ‘people continued to do philosophy Islam beyond the fifteenth cen-
tury’ in the Persian area, but it is ‘philosophy of illumination’, an ‘orien-
tal’ philosophy’; and he links the demise of Islamic philosophy in Western
or ‘Mediterranean’ Islam with the end of the translation movement.>° De
Libera does not explain further about the fate of Jewish philosophy, but he
argues that the end of medieval Latin philosophy is signalled by the break
with logic and with ‘Arabism’. The Renaissance built its own, new identity,
he argues, based on a direct continuity with Greek antiquity, to be studied
in the original language, and without the external intermediary of Arabic
scholarship and thought.>

De Libera’s end date for medieval philosophy turns out, therefore,
as already said, to be the same for all four sub-traditions and to be rough-
ly the traditional 1500. But his implicit methodology need not have led to
that result. He looks for what I call shallow period divisions in each of the

18 De Libera 2004, 485

19 De Libera 2004, 51.

20 De Libera 2004, 184-185.
21 De Libera 2004, 487.
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sub-traditions, not assuming that they will coincide, although in fact in
his judgement they do.?> This approach is a good one, because it would be
perverse to place an ending in one of the sub-traditions at the point where
intrinsic factors, not in it, but one of the other sub-traditions, indicated.
There are strong arguments, however, that De Libera misplaces the end
point for each of the sub-traditions and that, on a more considered view,
what emerges is a ragged borderline between medieval philosophy and its
successor. Each sub-tradition, therefore, must be considered in turn.

Greek Christian philosophy did not end with the Byzantine Empire
at the Fall of Constantinople to the Turks in 1453, although this date does
almost coincide with the death, a year earlier, of the last great figure in the
tradition, Gemistos Plethon. Under Turkish occupation, Christians con-
tinued to philosophize in Greek, influenced by Latin scholasticism in the
seventeenth century and by modern currents in European thought in the
eighteenth.”

De Libera’s comments about the end of Arabic philosophy are hard
tounderstand. The translation of Greek texts into Arabic took place almost
entirely before 1000, and so the end of the translation movement can hardly
be linked with an end of Arabic philosophy placed, by De Libera, c. 1500.
Long before this date too direct reference back to Aristotle and other an-
cient Greek philosophers had all but ceased; Aristotelianism had been given
its Arabic home in Avicenna’s unfaithful but profound and brilliant recon-
struction, on which philosophers continued to comment for centuries. This
tradition was frequently combined with kaldm and Sufi ideas, from the time
of al-Ghazali (1058-1111) onwards. Given the catholic approach to the range
of philosophy urged above, there is no reason to regard any of these three
approaches as non-philosophical, even less their combination. The Arabic
tradition of philosophizing continued, then, unbroken, in Persia with the
work of the al-Dashtakis, father and son (d. 1498, d. 1542), who kept close
to the Avicennian tradition, al-Dawani (d. 1501), who read Avicenna in the

22 For the shallowness of period divisions, consider De Libera’s comment (2004, 486-
£487); ‘Les frontiers ne sont pas ce que l'on dit. La césure entre le Moyen Age et ’Antiq-
uité tardive ou celle entre le Moyen Age et la Renaissance n’existent pas en soi. Elles
changent selon les secteurs du savoir, les problémes, les disciplines et les méthodes.’
23 See Podskalsky 1988.
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light of the twelfth-century Avicennian, Suhrawardi’s ‘philosophy of illu-
mination’ and the Sufi-inspired mysticism of Ibn ‘Arabi (1165-1240) and
Mulla Sadr (1571-1636), who extended this approach in an original and in-
fluential way. But not only in Persia: Ismail Gelenbevi (d. 1790/91), who lived
in Ottoman Turkey, was perhaps the last great philosopher in the tradition,
but logic and philosophy fully continuous with the Arabic tradition as it had
developed after Avicenna continued to be produced in the widely-flung Is-
lamicate world through the nineteenth century.?

Although De Libera’s end date for the Latin tradition coincides with
what has commonly been used, his reason for it is different from the usual
ones which, it has been argued, are not relevant to making a shallow pe-
riod division. Deliberately turning on its head the once cherished vision
of medieval philosophy as Christian philosophy, De Libera sees it ending
once logic declines and thinkers, with the Renaissance scorn of all but
Greek and Roman antiquity, turn their backs on what he calls ‘arabism’
— openness to the writings of Avicenna, Averroes and other writers from
the Islamicate world.>> Work on the branches of the logica modernorum, an
important activity for logicians from the thirteenth to fifteenth centuries,
did indeed dwindle after 1500, but the study of Aristotelian logic continued,
now varied by humanist adaptations and developments. Interest in Arabic
philosophy and science, as is evident both from the number of printed edi-
tions and the discussions and controversies of the time, in no way declined
in the sixteenth century, arguably the Golden Age for interest in Averroes
among Latin scholars.?® Luca Bianchi is therefore certainly right to move
De Libera’s end point forward by a century and reject his claimed antago-
nism between renaissance humanism and Arabic learning, seeing rather
the whole period from about 1100 to 1600 as one of progressive opening up
of Latin thinking to a whole range of new texts, from antiquity and from
the Islamicate world.>” But why stop at 16007 Certainly, interest in Averroes
falls off rapidly.>® But towards the end of the seventeenth century Ibn Tu-

24 See EI-Rouayheb 2022 and Kaukua 2022.

25 De Libera 2004,485.

26 This has been shown beyond all doubt by Dag Hasse’s very important study (2016).
27 Bianchi (2024), 405-406.

28 Commenting on the reissue of the Giunta edition of Aristotle with the commentar-
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fayl’s philosophical novel, Hayy ibn Yaqzan, was first translated into Latin.
More generally, the century and a half after 1600 was a time of openness in
European philosophy to new texts, including those of Chinese philosophy.
The closing of the mind that made History of Philosophy into a narrowly
European narrative took place in the later eighteenth century.?

There are two good reasons for placing the shallow of medieval Latin
philosophy at about 1700 (or stretching it up to the death of Leibniz in 1716).
First, it is only towards the end of the seventeenth century that the university
Arts curriculum, established in the mid-thirteenth century, began to change
under the influence of Cartesianism and the new science more generally.
Until then, the textual tradition of the study of Aristotelian logic, science and
philosophy remained intact (although some Protestant universities dropped
the Metaphysics). Moreover, especially but not only in the Iberian peninsula,
philosophy continued to be done within theological discussions, as in the
preceding centuries. Suarez lived until 1617, Hurtado de Mendoz until 1641,
Arriaga to 1667 and the polymathic Caramuel y Lobkowitz to 1682. Outside
Spain, the Irish Scotist John Punch died in 1661, the Italian Scotist Barto-
lommeo Mastri in 1673. These figures are usually relegated to the margins
of accounts of seventeenth-century philosophy, precisely because it is as-
sumed that a new era has begun and that they are hangovers who, if they are
to be considered at all, must be deemed not to belong to the times in which
they lived, but to an extra-chronological ‘silver scholasticism’; and yet it is
their work that is in harmony with what remained the university curriculum
throughout these decades.

Second, the figures who are usually considered as the main rep-
resentatives of seventeenth-century European philosophy, such as Des-
cartes, Malebranche, Arnauld, Pascal and Leibniz are incomprehensible
except when seen within the context of the philosophical views of the pre-
vious centuries: Descartes rejects Aristotelianism while not preventing it
from shaping much of his thinking, Leibniz prefers to adapt aspects of it.

ies of Averroes, Hasse (2014, 17) says: ‘The Giunta edition, a monument of Renaissance
editorship, may have sparked interest in Averroes for a limited period, but, ironically,
it also marks the end of the long history of the Western transmission of Averroes.” But
controversies about Averroes continued: cf. Martin 2015.

29 Cf. Kénig-Pralong 2019, esp. 81-97.
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All four French philosophers were strongly influenced by Augustine (who,
since the thirteenth century, had provided a foil for those unwilling to ac-
ceptan Aristotelian viewpoint), and Descartes starts his epistemology from
acharacteristically late medieval formulation of scepticism.* The ties are,
admittedly, less strong for the best-known English philosophers, Hobbes
and Locke, but it is only with A Treatise of Human Nature, written by David
Hume in the later 1730s that a reader enters into a searching and thorough
philosophical enquiry that seems to owe almost nothing to the previous
millennium of philosophy.

Finally, when does the Long Middle Ages end for Jewish philosophy?
De Libera was right to point to the increased importance of Kabbalah for
Jewish philosophers from the sixteenth century onwards, but this change
did not mean that the older philosophical interests were abandoned (nor
should philosophy be considered simply to antithetical to Kabbalah — just
as it should not be considered antithetical to or incompatible with Sufism,
or with the stream of Greek thinking that ended with Gregory Palamas).
Moreover, De Libera’s summary judgement ignores the Jewish philoso-
phers who went to the Ottoman Empire after Jews were expelled from Spain
and continued with the approaches to philosophy used before the expul-
sion,* and the remarkable figure of Joseph Delmedigo (1591-1655), a physi-
cian, an astronomer who was taught by Galileo and was an early advocate
of Copernicanism, and also a philosopher3? If it is accepted that the last
philosophers of the Long Middle Ages in the Latin Christian tradition in-
clude Descartes and Leibniz, it would make good sense to consider Spinoza
as the last of them in the Jewish tradition since, for all his iconoclasm, he
develops his thinking in dialogue not just with Descartes, but Maimonides,
Hasdai Crescas and Leone Ebreo.s

30 Lagerlund 2020b, 81-100, cf. 124.

31 See Tiroth-Rothschild 2003, 529-545 for an introduction

32 See Brown 2014, 66-81; Feldman 2003, 431-434

33 Whereas historians of philosophy have not usually been willing to consider Des-
cartes or Leibniz as figures at the end of the medieval tradition, such an approach to
Spinozais in fact less unprecedented. The authoritative Cambridge History of Jewish Phi-
losophy ends its first volume with Spinoza. The editors explain that most of their studies
concern the medieval period and that Spinoza supplies a final ‘bookend’ to this period
(Nadler and Rudavsky XXXX, 1). The individual thematic chapters show how well Spi-

Thémata. Revista de Filosofia » n°® 70 « julio-diciembre (2024)
Pp- 13-40 + ISSN: 0212-8365 + e-ISSN: 2253-900X « DOI: 10.12795/themata.2024.i70.02



JOHN MARENBON
THE LONG MIDDLE AGES IN PHILOSOPHY:
A JUSTIFICATION

3.4. Extrinsic Reasons for a Long Middle Ages

Asexplained in 2.3, although there need to be intrinsic reasons why shallow
period divisions fit the historical material, extrinsic, pragmatic reasons are
also important for showing why one set of divisions should be preferred to
others, for which there are also good intrinsic reasons.

One strong pragmatic reason for advocating a Long Middle Ages in
philosophy is simply that it does not respect the usually accepted bounda-
ries and so encourages historians to envisage philosophers in a new light.
In the usual way of doing things, there is one group of scholars, specialists
in ancient philosophy, who study Plotinus and Porphyry, who are seen as
late representatives of the tradition of Plato; a quite different group stud-
ies Avicenna, and a different group again Spinoza. Yet, in this case as in so
many others, there are important direct and indirect influences, and many
questions of common concern between the four (Plotinus, Porphyry, Avi-
cenna and Spinoza). This is not to deny that there are strong continuities
between, for instance, Plato, Aristotle, Plotinus and Porphyry. But the usu-
al periodization, which structures academic specializations, will ensure
that these are noticed and relentlessly examined and that they will not be
forgotten if the accepted periodization comes to co-exist with, or even if
it were replaced by, another. There is pragmatic value for the increase in
historical understanding of a change from one set of chronological bound-
aries, even if it is supported by good reasons, to another, so long as there
are good intrinsic reasons for it too.

Another pragmatic reason is that a Long Middle Ages from c. 200 to
c. 1700 (and later in the Islamic world) is a powerful tool for overcoming
the present neglect of various large areas: philosophy in the years from
the early sixth to the beginning of the ninth century in both the Greek and
Latin traditions; all philosophy except that qualified as ‘Renaissance’ in
the period from 1350-1600 in the Latin tradition (see below, 4.1), and all but
those following the new science in the Latin tradition in the seventeenth
century; Jewish philosophy between Crescas and Spinoza; Arabic philoso-
phy after the thirteenth century.

noza fits at the end of the study of Jewish thinkers from the preceding eight centuries.

Thémata. Revista de Filosofia » n°® 70 « julio-diciembre (2024)
Pp- 13-40 + ISSN: 0212-8365 + e-ISSN: 2253-900X « DOI: 10.12795/themata.2024.i70.02



JOHN MARENBON
THE LONG MIDDLE AGES IN PHILOSOPHY:
A JUSTIFICATION

But perhaps the most powerful pragmatic reason is that insisting on
aLong Middle Ages in philosophy will act against the neglect and margin-
alization that, in the Anglophone world at least, afflict the whole period it
covers except for the seventeenth-century European tradition. The idea of
aLong Middle Ages lays down a challenge. If you wish to look historically at
Western philosophy, you must accept that the Middle Ages are, so far from
being, as they are mostly regarded, a parenthesis. Rather, they are at the
very centre, and indeed make up most of the story.

4 - Objections to a Long Middle Ages

There are, however, three important objections to a Long Middle Ages in
philosophy. The first is that it leaves no room for Renaissance Philosophy;
the second is that it gives a misleadingly homogeneous picture of the peri-
od, erasing important changes and differences; the third is that it ignores
the rise of modern science.

4.1. Renaissance Philosophy

Itisin fact entirely compatible with envisaging a Long Middle Ages to allow
Renaissance Philosophy as a sub-period within the Latin sub-tradition.
But would it be good to do so? A section or volume on ‘Renaissance Philos-
ophy’ is indeed regularly placed between those on ‘Medieval Philosophy’
and ‘Early Modern Philosophy’ in Histories of Western Philosophy, start-
ing sometime between 1400 and 1500 (but sometimes as early as 1300) and
usually finishing c. 1600. I contend, however, that the term ‘Renaissance
Philosophy’ does not serve well to designate any chronological period. 3+

34 See Marenbon forthcoming. Although Luca Bianchi does not criticize me for not ac-
cepting ‘Renaissance Philosophy’ as a period division (because he himself is urging a
division 1100 — 1600), he is highly critical of the comments I make about philosophy in
the Renaissance (Bianchi 2024, 401-403, cf. 411-412), which he considers to be sweeping
generalizations. He is right: they are generalizations, made in the course of a broader
argument, as is the following paragraph here. My forthcoming paper attempts to put
the points in detail, with qualifications and answers to objections. Bianchi is also crit-
ical (402) of my consigning a number of those commonly recognized as ‘Renaissance
philosophers’ to the margins of philosophy because they do not fit a definition of the
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Although the idea of a Long Middle Ages does not in itself exclude Renais-
sance Philosophy, it does remove one of the reasons why historians have
been encouraged to envisage it as a period: the gap between 1500, where so
many want to finish the Middle Ages, and the early seventeenth century,
when modern philosophy is supposed to have begun, with Descartes.

The word ‘Renaissance’ is very ill-suited to designate a chronolog-
ical period. It brings to people’s minds a cultural, artistic and intellectual
movement, especially strongin Italy. It is a complex phenomenon, resistant
to easy definition, but it involves a supposed revival of the ancient classical
world and, where study and production of texts is concerned, it is closely
linked to humanism - the placing of high value on the study of ancient
Latin and Greek authors in the original languages, and the cultivation of an
elegant, classical Latin style. There are a number of philosophers who can
properly be described in this sense as ‘Renaissance Philosophers’, starting
with Petrarch (1304-1374), including such figures as Nicholas of Cues, Fici-
no, Giovanni and Gianfrancesco Pico della Mirandola, Bruno and ending
perhaps with Montaigne (1533-1592). And these figures are, indeed, usually
centralin Histories of Renaissance Philosophy. But during the same period,
especially if it is taken back to Petrarch, much was going in philosophy that
had little to do with the Renaissance movement, however understood. All
intellectual historians of the area now accept the importance of Aristote-
lianism in the period, although they tend to focus on those Aristotelians,
such as Pomponazzi, who worked in Italy and were well acquainted with
humanism, rather than the many thinkers in Paris and other universities
who were less aware of the intellectual currents characteristic of the Re-
naissance. It is rather as if, because of Hegel’s powerful influence at the
time, the nineteenth century were to be called the ‘Hegelian Period’ and
so historians wrote predominantly about Hegelians, even though a few
philosophers of the time who were by no means Hegelians (for example,
Nietzsche and Mill) were included, mainly because they were obviously
too important to omit. Far better — as, of course they do — to write about

subject which, he suggests, is too narrowly based on analytic philosophy. I agree with
this criticism completely. In the years since I wrote the papers to which he refers in this
case, I have learned — in part from the example of scholars like him — to take a broader,
indeed very broad, definition of philosophy.
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nineteenth-century philosophy and recognize Hegelianism as one of the
important currents within it. Far better, similarly, to write about fifteenth
or sixteenth-century philosophy, and recognize Renaissance Philosophy,
or, perhaps better, humanism, as one of its important strands.3

4.2. A misleading homogeneity

According to Luca Bianchi, the scholar who has given the closest—and most
critical — attention to my arguments for a Long Middle Ages in philosophy,
in my scheme

The category ‘Middle Ages’ is not really problematized,

Rather, it is stretched out so as to cover fifteen centuries. It
ends up becoming so comprehensive that it erases substantial
differences and diminishes the importance of very pertinent
changes: not just those which are generally taken to mark

the end of the Middle Ages — such as the Renaissance, the
Reformation and the coming of modern science — but also those
internal to the Middle Ages in the current sense of the term 3¢

My Middle Ages is, therefore, ‘too homogeneous’ — and Bianchi gives
alist of moments of change, concentrating (after noting the difference be-
tween the contexts in which philosophy develops in the different sub-tra-
dition) on the Latin tradition: the disappearance of the philosophers with
the rise of Christianity; the translatio studiorum from Greek to Latin, begun

35 This is explicitly the approach in the Routledge Handbook to Sixteenth Century Philoso-
phy (see Lagerlund and Hill 2017). The new Encyclopedia of Renaissance Philosophy (Sgar-
bi 2022), whilst a magnificent work of scholarship in its individual articles, is almost a
reductio ad absurdum of the practice of using ‘Renaissance Philosophy’ as a period label.
The volume’s chronological scope is defined as 1300 — 1650, and it ranges over all four
sub-traditions of broad Western philosophy, although it is hard to see what relevance
the Renaissance as a movement had for Arabic philosophy (as opposed to the relevance
of Arabic philosophy, usually from two or three centuries earlier, for the Renaissance
as a movement). Yet, in fact, the main fourteenth-century medieval philosophers are
tacitly omitted, except as influences, and even Jean Gerson, the most influential figure
in the University of Paris at the turn of the fifteenth century, has no entry.

36 Bianchi 2024, 403.
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in late antiquity, taken up again in the ninth century and carried forward
vigorously in the thirteenth and fourteenth centuries; the adoption of Ar-
istotle’s books of natural philosophy into the university syllabus; the new
methods of analysis that grew up in the universities; the formation of the
Faculties of Arts, which allowed for the reappearance of philosophers as
‘culturally and socially identifiable’ figures.37

Bianchi’s objection, however, mistakes the purposes of the sort of
period divisions in question here — the broad period divisions by which
the whole chronological sweep of history or a discipline is divided up, as
when traditionally philosophy is divided into ancient, medieval, modern
and contemporary. The aim is not to capture all the significant changes
but to designate an area that it is useful to look at together, in a single
book or course or conference. It goes without saying that, as explained
above (2.3), historians will want to make shallow sub-divisions within
each broad area (and in the case of broad medieval Western philosophy,
these will be peculiar to each sub-tradition). They will also want, as well
or alternatively, to make divisions that are not principally chronological:
for example, historians writing about Arabic philosophy before al-Ghazali
might want to divide between treatment of the falsafa and the kalam tradi-
tions, or in writing thirteenth to fifteenth-century philosophy in Europe
to distinguish between university and non-university philosophy. A broad
period division, such as the Middle Ages or the Long Middle Ages, is like
a book rather than a chapter, a course rather than a single lecture. If, as it
is very doubtful will ever happen, the academic world adopted the Long
Middle Ages in philosophy, the changes to present practice would be that
medieval philosophy university courses, journals, conferences, Histories,
encyclopaedias and professional associations would observe roughly the
chronology c. 200 — c. 1700, rather than, as at present, the chronology c.
500 — ¢.1500. Internal distinctions, chronological and other, would remain
as, or more, important than ever.

It is also worth observing that the important moments of change
noted by Bianchi are biased towards one particular view of how the Latin
tradition develops. Bianchi has little interest in earlier medieval philoso-
phy (which, indeed, he wants to attach to late antiquity: see above, n.14)

37 Bianchi 2024, 403-404.
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or in logic, and a predilection for philosophy that follows natural science
and keeps its distance from theology, as (to some extent) in the Arts Fac-
ulties from 1250 onwards. He is not interested in the philosophizing that
goes on outside the universities. These emphases are perfectly justifiable,
and they have led to his own, and some other scholars’, very fine work. But
they become dangerous if they are used as a basis for making broad peri-
od divisions, because by providing the structure of the framework within
which questions are asked, they put themselves beyond question. The very
broad framework proposed by the conception of a Long Middle Ages allows
for debate about its internal sub-divisions and, as for its outer boundaries,
these go so strikingly against the consensus of dividing the ancient world
from the medieval, and the pre-modern from modernity, that they are in
no danger of being unquestioned.

4.3. Modern Science

One of the obvious questions, indeed, raised by placing the final boundary
c. 1700 is whether this does not ignore the rise of modern science. Bianchi
comments that the philosophy of the seventeenth century (as of many other
times) was not ‘a mere exercise of analysis of concepts and of arguments,
but had as its task also and above all the construction of images of the world
and images of knowledge’. But, he says, the way in which Descartes and Lei-
bniz considered the world is ‘totally different’ from how, not just Plotinus,
Boethius and Anslem, but also Aquinas, Duns Scotus ‘and even Suarez’ saw
it. He then points to heliocentrism, a unified physics of the sub- and su-
pra-lunar worlds, human beings’ loss of their central place in the universe
and anew understanding of the relationship between theory and evidence,
knowing and doing, the natural and the artificial 3

This criticism overlooks the explicitly artificial nature, as explained
above (1), of any history of philosophy. Historians of philosophy are picking
out certain aspects of the thinking of people in the past, aspects which
fit our conceptions of philosophy, broadly though they should be taken.
It should, therefore, be possible to admit that in terms of scientific un-
derstanding Descartes and Scotus lived in different worlds (and hence, in

38 Bianchi 2024, 406.
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History of Science, should belong to different periods), but that they lived
in the same world (though by no means did they hold the same views) so
far as concerns their thinking about, for example, sceptical challenges to
certainty, causality and its relation to proving the existence of God, or the
relations between the senses and the intellect.

Bianchi, however, would be right to take this answer as not com-
pletely adequate. Although history of philosophy is inevitably anachro-
nistic, the historian is called upon to undo the effects of anachronism by
replacing the philosophically interesting discussions within the intellec-
tual context from which they have been rent. And it is at this point, which
any good historian of philosophy should want to reach, that the distance
between the two worlds will become evident. But is there such a distance?
Descartes lived in a world where heliocentrism and a unified physics were
controversial ideas and not yet the assured basis for science; a world where,
as Descartes knew only too well, in 1633 Galileo was condemned. And that
world changed only slowly during the course of the century lifetime. Des-
cartes was inducted, by his education, into a world view remarkably sim-
ilar to that of Aquinas and Scotus, and he spent his life striving, without
complete success, to reach a radically different one. Leibniz shared the
fruits of both Descartes’s success and his failure, and he ended by retain-
ing important elements of the earlier world view that Descartes had tried
to discard. That is why Descartes, Leibniz and their contemporaries need,
even as scientists, and certainly if they are to be envisaged in the round,
as thinkers and human beings, to be seen from the perspective of the old
world picture that still dominated the imagination of their times.

5 « Conclusion: an ordered anarchy

‘Ordered anarchy’ is an oxymoron, but it expresses well the aim of this
paper, which is not to try to enforce a Long Middle Ages as the only good
way of periodizing the history of philosophy, but to propose it as an option.
The one approach I would like to rule out is the predominant one, where
period divisions are considered meaningless, but none the less the most
widely accepted ones are followed, and so a set of prejudices is brought to
bear in forming the very structure of work in the field but, because they are
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not open or acknowledged, they are left unscrutinized. By contrast, those
who believe that they can justify deep period divisions are welcome to do
so, but I am sceptical about whether they can succeed. Alternative shallow
divisions, I happily agree, may well be equally valuable as the one proposed
here, for different reasons. And for some approaches to the material, it may
well be best to do without period divisions altogether.

The sections above have, however, given reasons why a Long Middle
Ages in philosophy is worth considering, and — despite the ragged ending
— is especially suitable for those who wish to take the very special oppor-
tunity afforded by studying four parallel and interrelated philosophical
sub-traditions, in different languages and within different religious and
political cultures. There isalso an extra side benefit, suggested by Luca Bi-
anchi’s remarks quoted near the end of the last section. He recites a number
of the commonly accepted distinguishing features of modernity, such as a
loss in the belief in the centrality of human beings in the universe and new
ways of conceiving the relations between theory and evidence, knowing
and doing, nature and artifice. Did such changes really take place at the be-
ginning of the sixteenth century, or indeed at all? That they did has become
an almost unchallengeable assumption in the History of Ideas. History of
Philosophy that embraces a Long Middle Ages provides a platform from
which they can be questioned.®
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Resumen

El presente articulo destaca aportaciones
que, desde la Baja Edad Media, desembo-
can en la revolucién cientifica. Se parte
del desarrollo de la éptica en la escuela
franciscana de Oxford durante el siglo
XIII, para pasar a mostrar el influjo de la
misma en el surgimiento de la perspec-
tivaenlapinturayla geometrizacién del
espacio fisico que esta técnica pictérica
comportaba. Se finaliza indicando c6mo
tanto la revolucién copernicana como la
cientifica son herederas de un giro vi-
sual, involucrado en la perspectiva, que
conlleva profundas consecuencias epis-
temoldgicas y transfiere la centralidad al
sujeto intensificando el dominio sobre la
naturaleza.

Palabras clave: Bacon; Copérnico; fisica-
matematica; 6ptica; Renacimiento.
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Abstract

This article highlights contributions
that, since the Late Middle Ages, lead to
the scientific revolution. It starts from
the development of optics in the Fran-
ciscan school of Oxford during the 13th
century, to show its influence on the
emergence of perspective in painting
and the geometrization of physical space
that this pictorial technique implied. It
concludes by indicating how both the
Copernican revolution and the scientif-
ic revolution are heirs of a visual turn,
involved in perspective, which entails
profound epistemological consequences
and transfers centrality to the subject,
intensifying the domain over nature.
Keywords: Bacon; Copernicus; Mathematical
Physics; Optics; Renaissance.
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1 - Introduccion

Frente a los grandes avances de la ciencia helénica, los primeros siglos del
cristianismo se sitian en el marco de un giro espiritual que no fue alenta-
dor para el estudio cientifico de la naturaleza. Por mucho que haya en San
Agustin elementos que fueron inspiradores de un estudio del mundo fisico
en términos matematicos, su actitud fundamental queda reflejada en los
Soliloquios cuando sentencia que no quiere nada mds que “conocer a Dios 'y
alalma” (1971, p. 442); ni el cuerpo ni el mundo figuran entre sus intereses
y en las Confesiones censura a los astronomos que “viendo con tanta ante-
lacién el defecto del sol que ha de suceder [el eclipse], no ven el suyo, que
lo tienen presente, porque no buscan religiosamente” (1979, p.196). Con la
mirada fija en el objetivo sobrenatural del amor a Dios y el consiguiente
imperativo de “despreciar todo lo perecedero” (1956, 525), la naturaleza no
aparece como objeto de interés por si misma, sino solo de forma vicaria,
como eco de la Palabra de Dios. Los mismos prodigios técnicos, tan en-
salzados por los heraldos de la modernidad, serian para San Agustin del
registro de los “angeles malos”, frente a la conducta piadosa de los angeles
buenos (1956, 525).

Esta actitud contrasta con la que, de modo creciente, vemos ir avan-
zando en los Gltimos siglos de 1a Edad Media. Justo en el momento en el que
los avances cientificos de la cultura arabe entraban en su ocaso, se produjo,
através del vivificante aluvién de traducciones que tuvo lugar a partir del
siglo XII, un trasvase de conocimientos que dara lugar a un renacer de la
ciencia en la cultura europea. Que las condiciones de recepcion espiritual
eran entonces bien distintas de las dominantes en el inicio de la era cris-
tiana es claro si tenemos en cuenta el entusiasmo con el que se acogié el
aristotelismo, la creciente demanda de autonomia racional y el impulso
experimentado por los avances técnicos. Muestra de la nueva actitud la da
el hecho de que algunas de las mas brillantes cabezas del siglo XIII, como
Alberto Magno o Roger Bacon, hiciesen gala de un inusitado interés por el
estudio y la observacion de los fenémenos naturales.

Lo que este trabajo se propone mostrar es el relevante papel que tuvo
enla génesis de larevolucidn cientifica el desarrollo de la dptica. Atal fin se
toma la escuela franciscana de Oxford como destacado punto de referencia
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inicial, mostrandose, en los dos préximos apartados, como en Grosseteste
se anudan fisica matematica y metafisica de laluz, en un anudamiento que
dara lugar en Roger Bacon a la scientia experimentalis. E1 cuarto apartado
comienza mostrando el trasvase de los avances de la 6ptica al campo del
arte y el modo en el que este promovi6 una geometrizacion del espacio
destinada a integrarse en la revolucién cientifica. En esa linea se finaliza,
en el quinto apartado, indicando como la revolucion astronémica iniciada
por Copérnico entrafiaba un giro visual que se halla en consonancia tanto
conelrol activo que el ser humano adquiere en el Renacimiento como con la
preeminencia que el sujeto observador cobra en la técnica de la perspectiva.

Elarticulo trata de clarificar como en los ultimos siglos del Medioevo
se estaba operando un giro desde lo que habia sido una concepcién contem-
plativo-trasmundana del saber a una concepcién en virtud de la cual el ser
humano se autocomprende, cada vez mas, como un sujeto activo faculta-
do para, como en el inicio del discurso moderno prometieron Descartes y
Francis Bacon, dominar la naturaleza a través de la ciencia y de la técnica.

2 - El despliegue de la optica
en la Baja Edad Media

Sefialaba Platon que en toda visioén intervienen un ojo, un objeto y una luz.
En su Optica (traducida al latin como Perspectiva) Euclides interpreta el acto
de ver como resultado de la interseccién de rayos rectilineos que formaban
un cono con el ojo situado en el vértice y explicaba, de ese modo, la dis-
minucién aparente de un objeto a medida que se distancia del observador.
Tanto la Optica de Euclides como la de Ptolomeo (que suponian, con Platén
y contra Aristételes, que los rayos procedian de los ojos) fueron ignoradas
durante la Edad Media hasta que en el siglo XII se traduzcan sus tratados a
partir de versiones arabes. Relevantes para el desarrollo de la 6ptica fueron
igualmente las traducciones de la obra de Al-Kindiy de los logros revolu-
cionarios de Alhazen, defensor de que los rayos visuales emanaban no del
0jo, sino de los objetos.

Larecuperacion en el siglo XI1 y comienzos del XIII de referentes de
la cultura griega como Aristételes y Euclides, junto con las aportaciones de
la cultura arabe, acabara produciendo un fenémeno decisivo para el adve-
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nimiento de la revolucién cientifica: el vinculo entre el empirismo propio
de unatécnica que estaba siendo activamente desarrollada (Crombie, 1962,
16-20; 1974, 72-73) y el racionalismo propio de una filosofia y una matema-
ticarevivificadas por el aluvién de nuevas traducciones (Crombie, 19744, 21,
96). Por lo que se refiere a la 6ptica, esta pasé de no existir como disciplina
al comienzo de la Edad Media a integrarse en los programas educativos y
ser considerada por Roger Bacon como aquella sin la cual es imposible un
verdadero avance en ciencia y filosofia (Lindberg, 1987, 258).

El campo de la 6ptica, avistada por Aristételes (1996, 39) como una
ciencia intermedia entre matematicay fisica, era particularmente propicio
para un encuentro entre técnica, experimentacién y matematica. Grosse-
teste, que impartid sus enseflanzas en la escuela franciscana de Oxford,
entendi6 la creacién de Dios como un hdgase la luz en tanto que radiacion
homogénea e isotrdpica que expande difusivamente la corporeidad gestan-
do un mundo esférico en el que rigen las leyes de una 6ptica que garantizala
omnipresencia de Dios y de su gracia. La filiacién neoplaténica de la teoria
de Grosseteste es clara si recordamos lo dicho por Plotino en las Enéadas
(1998, 79) cuando sefialaba que lo miultiple brota de lo Uno “como el halo
de luz de la luz” en una “radiacion circular emanada de €1, es verdad, pero
emanada de él mientras él permanece, al modo del halo del sol que brilla
en su derredor como aureolandolo” (1998, 31).

Conviene tener presente, en este contexto, que en el neoplatonismo
la materia no era, como en Aristételes, pura potencialidad e indetermina-
cidn sino que estaba determinada por las dimensiones espaciales. Para fi-
l6sofos arabes como Avicena, Al-Ghazzaliy Averroes habia una corporeidad
comtn alas cosas que las hacia extensas y el judio Avicebrén defendia que
esa extension era continua en todo el universo. Lo que hizo Grosseteste fue
identificar la corporeidad comiin de los neoplatdnicos con laluz en tanto que
radiacién original (Crombie, 1974a, 75).

El cardcter sincrético del neopitagorismo y neoplatonismo ya habia
avanzado en la direccién de vincular la procesién de lo Uno al orden de-
ductivo aristotélico del cual tanto los Elementos como la Optica de Euclides
son tributarios (Ortega y Gassset, 1979, § 12-13; Lindberg, 1987, 252). Baste
con recordar que Proclo, en sus Elementos de Teologia, imitaba la estructu-
ra demostrativa de los Elementos para ilustrar la procesion de lo multiple
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desde lo Uno (Cleary, 69-70) y que, en opinion de O’Meara (173-75), trataba
con ello de hacer con la geometria lo que Jamblico habia intentado hacer
con una aritmética a la que consideraba la mas simple y principal de todas
las ciencias matematicas, otorgandole el caracter mediador por excelencia
entre lo indivisible y lo divisible (Maggi, 168).

Conocida es, por lo demas, la filiacién agustiniana de los franciscanos
(como ejemplifican Alejandro de Hales o San Buenaventura), asi como la fi-
liacién aristotélica de la orden de los dominicos (como ejemplifican Alberto
Magno vy, sobre todo, Santo Tomas); y sabido es que, para San Agustin, Dios
ilumina en nuestra mente el conocimiento matematico y crea un mundo es-
tructurado (1957, 729-33), tal y como se nos dice en Sabiduria (11:20) “con
medida, nimero y peso.”

La exaltacion neoplaténica de la luz de Grosseteste establecia un
vinculo entre radiacion y matematizacién que permitia homogeneizar una
materia, ya no informe, sino matematizada. Si bien desde el punto de vista
de los avances concretos en la aplicacién de la matematica a la optica, no
quepa decir que Grosseteste hiciese mas que Alberto Magno, su impulso de
un proyecto matematizador lo sittia en las antipodas epistemolégicas del
Doctor Expertus, que advertia contra el error platonico de abordar el estudio
del mundo fisico desde una perspectiva matematica (Lindberg, 1987, 256).

La scientia experimentalis de Roger Bacon fue el desarrollo de la se-
milla de Grosseteste (Lindberg y Tachau, p. 501) por alguien que pudo be-
neficiarse de nuevas traducciones de textos griegos y de un conocimiento
mas actualizado de unas aportaciones arabes entre las que Bacon admiraba
particularmente las de la 6ptica de Alhazen (Lindberg, 2002, 394-95). La
ciencia experimental (nombre que acuila por vez primera el Doctor Mirabilis)
apuntaba en la direccién de un proyecto matematizador que permite situar
Oxford como un origen decisivo de la revolucién cientifica.!

En ese sentido, y por mas que sean muchas las hebras que fueron
anudando dicha revolucién en el curso de un largo proceso madurativo, “es

1 No obstante, justo es recordar la influencia que sobre Roger Bacon tuvo el maestro
francés Pedro de Maricourt (Petrus Peregrinus autor de una Epistola de magnete que fue
la mejor obra de magnetismo hasta Gilbert), al que el Doctor Mirabilis no se cansa de
elogiar y al que presenta como un dominus experimentorum que proclamaba la necesi-
dad de complementar el método matematico con el experimental (Gilson, 1985, 477-78).
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probablemente de toda justicia”, tal y como indicara Adamson, “cuando ha-
blemos de reforma baconiana de la ciencia, referirnos al olvidado monje del
siglo XIII mejor que al brillante y famoso canciller del siglo XVII” (1876, 7).
Con respecto a esa opinidn cabe sefialar que, si bien por un lado (y a dife-
rencia de Roger Bacon) Francis Bacon libera la ciencia de su vinculo con la
teologia concediendo una creciente importancia a la cuantificacion en el am-
bito experimental (Bacon, 1985, 198; Manzo, 2006, 237-42), por otro lado,
el canciller consideraba que las medidas “son inicamente medidas” (1985,
118) y meros “apéndices de la fisica” (1779, 235), esto es, veia la matematica
como mero auxiliar y no como fundamento de la nueva ciencia (1988, 110-11;
Quinton, p. 69; Manzo, 24-25).

La ceguera que Francis Bacon tuvo con respecto a la importancia es-
tructural de la matematica no haria mas que abundar en la legitimidad de
otorgar precedencia al franciscano sobre el canciller, pues frente a esa ce-
guera, tanto Grosseteste como Roger Bacon anticipan las palabras de Galileo
(1968, p. 232) de que el libro de la naturaleza estd “escrito en lengua mate-
matica y sus caracteres son tridngulos, circulos y otras figuras geométricas,
sin las cuales es imposible entender ni una palabra”. Es asi que Grosseteste
(1912, 59-60) afirma en el De lineis que es “de la mayor utilidad el considerar
las lineas, los angulos y las figuras porque es imposible entender la filosofia
de la naturaleza sin ellos”, y que Roger Bacon sefiala que las matematicas
son “puerta y llave de las ciencias” (1897a, 97) vy que “toda ciencia requie-
re matematicas” (1987a, p. 98), defendiendo la matemética como lenguaje
universal del saber, dado que “todas las predicaciones dependen del cono-
cimiento de las cantidades, de las que se ocupan las matematicas, y, por lo
tanto, todo el poder de la l6gica depende de las matematicas” (1897a, 103).
En esta remitencia del decir al cuantificar puede verse un gesto anticipatorio
de la de mathesis universalis cartesiana o el ars characteristica leibniziana.

3 « Magia naturalis y
Scientia experimentalis

Roger Bacon, apasionado defensor de la justificacion utilitaria de las cien-
cias tedricas que anticipd el automévil y el submarino (Crombie, 1974a, 60,
166), anuda epistemey téchne en el marco de un proyecto que quiere separar
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los ineficaces y fraudulentos procedimientos de dominio propios del afan
de poder del mago de los facultados por una tecnociencia al servicio de la
humanidad. Al igual que mas tarde en Francis Bacon, el nuevo saber no solo
impulsariala prosperidad, sino que multiplicaria la eficacia de los artefac-
tos bélicos; en ambos autores se trata de un saber que conduce a la tierra
prometida de una naturaleza sometida al dominio de un hombre capaz de
prolongar la duracién y la calidad de su vida en una suerte de restauracion
del paraiso o la sabiduria perdida (Gilson, 445-46; Merchant, 170).

Con el fin de precisar la posicién de Roger Bacon en este punto, asi
como sus cautelas para no ser confundido con un mago al uso, conviene tener
presente una serie de distinciones aplicables al profuso campo de las acti-
vidades magicas. Més alla de la distincion entre magia blanca o benéfica y la
magia negra o maléfica, es relevante tener presente la diferencia entre magia
alta, que incluye astrologia, alquimia y nigromancia, y magia baja, que in-
cluye practicas como la hechiceria, el curanderismo o la adivinacién (Larner,
144; Russell, 1972, pp. 6-7; Russell, 1980, p. 14). La magia baja, de raigam-
bre popular, carecia de prestigio entre las élites de la cultura. Sin embargo,
por lo que se refiere al estatuto de la magia alta conviene tener en cuenta
que la transmision de la cultura arabe, con todos los avances cientificos que
ello facilitd, conllevé igualmente la difusién entre las élites culturales de un
neoplatonismo y un neopitagorismo empapados de astrologia y alquimia.
Es asi que, en los siglos IX y X vemos a Al-Kindi y Al-Farabi completar la
distancia entre el Dios Uno y la multiplicidad del mundo con una progresi-
va emanacion de esferas que atraviesan interactivamente el universo dando
cuenta de las transformaciones cosmicas. Un ejemplo del modo en el que el
saber islamico de aquella época se presentaba impregnado de hermetismo
lo dala influyente Enciclopedia de los Hermanos de la Pureza. Mas adelante,
en los siglos XI y XII vemos a Avicena y Averroes interpretar los estados del
ser como formas emanadas afladiendo cualidades ocultas a las propias de
los elementos aristotélicos. Dichas cualidades ocultas darian cuenta, mas
alla de las propiedades ordinarias de los elementos, de las extraordinarias,
con lo cual se ofrecia una cobertura filoso6fica a la alquimia y a la magia que
ayuda a comprender la dignificacién cultural que, a partir de las traducciones
arabes, la magia va a adquirir frente a la simple hechiceria (Bravo, 152; Solis
y Sellés, 220-22).
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Otra diferencia a tener en cuenta es la que hay entre la magia natural
yla sobrenatural; que permite diferenciar, dentro de la magia alta, entre, por
un lado, la astrologia y la alquimia y, por el otro, la nigromancia. Mientras
que la magia natural remite a fuerzas fisicas, la segunda apela a entidades
espirituales, ya sean malignas, como en la nigromancia, o benignas, como
en la magia ceremonial.

Mas alla de las propiedades manifiestas que un objeto posee por
su propia naturaleza, estarian aquellas otras que afectan a los objetos en
virtud de propiedades o cualidades ocultas (Kieckheffer, 1-14; Shumaker,
108; Thomas, 265). La magia natural se ocupa de esas cualidades ocultas,
esto es, de las intrincadas relaciones de simpatia-antipatia asi como de
las emanaciones celestes y resonancias que atraviesan interactivamente
el universo conexionando unas cosas con otras (Kieckheffer, 13; Middle-
tony Gilbert, 91). Esta concepcion de la magia natural, en consonancia con
el protagonismo filoséfico del hermetismo, tuvo una amplia difusién en
el Renacimiento y ain para Francis Bacon son simpatia y antipatia causa
principal de un movimiento inteligido en términos apetitivos (Rossi, 361;
Manzo 2006, pp. 71, 241); lo cual se halla en consonancia con el hecho de que
el canciller asigne a la magia, por mas que “una vez purificado” el término,
un lugar destacado como saber operativo “debido a las amplias vias que
abre y al mayor domino que confiere sobre la naturaleza.” (1985, 198-99)

Durante el siglo XI1I, en el entorno de la Universidad de Paris, vemos
a Alberto Magno o a Tomas de Aquino distinguir entre lo que Guillermo de
Auvernia dio en llamar magia natural y la nigromancia. La primera estaria
basada en las cualidades ocultas de la naturaleza y seria compatible con
la ciencia y la religion, mas la segunda, basada en la interlocucién con los
espiritus, seria incompatible (Giralt, pp. 16-18).

Roger Bacon (1897a), guiado por un afan de “separar el grano de la
paja”, desvincula el término magia de toda connotacion positiva y elude
presentar como una magia naturalis su scientia experimentalis, correspon-
diéndole a esta Gltima “la mas alta dignidad” precisamente porque puede
“evacuar” las malas artes magicas “estableciendo lanaturalezay la técni-
ca” (1912, 48), esto es, un saber garante de un verdadero dominio.

A diferencia delo que ocurre con Alberto o Guillermo (que vinculaba
la etimologia de magi con la grandeza de magni) y a semejanza de lo que
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ocurre en Santo Tomas, magus siempre tiene una significaciéon negativa en
Roger Bacon, que habla despectivamente de los malditos magos (magi me-
ledicti) y las viejas hechiceras (vetule sortilege). Lo que el franciscano quiere
defender es una operatividad técnica asentada en un conocimiento de la
naturaleza ajeno a las instancias sobrenaturales a las que apela el mago.
Mas alla del hecho de que su scientia experimentalis integre cualidades ocul-
tas en calidad de secreta opera artis et nature (Giralt, 26, 34, 58), o de que la
astrologia estuviese para él asociada a los beneficios practicos de la ciencia
por su capacidad para predecir el futuro (Lindberg, 2002, 287), lo relevante
aqui es el modo en el que la ciencia experimental se fragua en Roger Bacon
como un proyecto en el que la realizacién de las promesas de dominio de la
magia quiere canalizarse a través de una articulacion metédica entre mate-
matica, técnica y experiencia. Por muchas que fuesen las impurezas que se
irian depositando en el lecho antes de que las aportaciones de la Baja Edad
Media desembocasen en el paradigma de la fisica matematica, lo cierto es
que el cauce por el que habria de circular la nueva ciencia estaba destinado
a ser, como el de la scientia experimentalis impulsada por Roger Bacon, un
cauce matemadtico.

En realidad, tanto la magia natural como la ciencia experimental li-
beraban a la época de unas categorizaciones escolastico-aristotélicas en
donde todo se compartamentalizaba en géneros y especies jerarquizando
la naturaleza segtn los 6rdenes sub y supralunar. En las antipodas de la
rigida forma aristotélica, alquimia y astrologia abrieron la mente europea
a un espacio de transmutacién e interconexion que impulsaba el desarro-
llo de una ciencia universal y practica. Frente al tradicional conocimiento
contemplativo, el cientifico heredaria del mago la propuesta de un saber
inseparable de un hacer, y lo que habria de implementar la ciencia serian
las promesas de dominio del mago, pero por otras vias (las de la denotaciéon
matematica en vez de la connotacién hermética) y con otro alcance (el pro-
greso de la humanidad en su conjunto en el contexto de una investigaciéon
colaborativa). Lo que la nueva ciencia ofreceria es un eficaz procedimiento
de dominio colectivizado a través de la fuerza objetivadora del lenguaje
matematico (Arbaizar, 99-100). Tal y como indica Culianu (149):

Los historiadores concluyeron sin razén que la magia habia
desaparecido con lallegada de la ‘ciencia cuantitativa’. Esta sélo
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ha sustituido una parte de la magia, prolongando sus sueiios

y sus finalidades, recurriendo a la tecnologia. La electricidad,
los medios de transporte rapidos, la radio y la television,

el avion y el ordenador no son mas que las realizaciones de
aquellas promesas, formuladas por la magia, que respondian
alos procedimientos sobrenaturales del mago: producir luz,
desplazarse instantaneamente de un punto a otro del espacio,
comunicarse con regiones lejanas del espacio, volar por los aires
y disponer de una memoria infalible. Podemos sostener que la
tecnologia viene a ser una magia democratica que permite a todo
el mundo gozar de las facultades extraordinarias de las que,
hasta ahora, solo podia presumir el mago.

4 - Perspectiva naturalis y
perspectiva artificialis

Roger Bacon habia dedicado la quinta parte de su Opus Maius a la 6ptica,
estudiando tanto principios de la visidn, reflexioén y refraccién como apli-
caciones practicas entre las que figuraba el uso de las lentes para mejorar
lavista. En menos de una década tras la publicacién del Opus Maius, Witelo
publicaria su Perspectiva, en la que se percibe el influjo de Bacon. La influen-
cia del Doctor Mirabilis fue ain mayor sobre John Pechan, pudiendo ambos
haber coincidido en torno a 1260 en el convento franciscano de Paris. Ba-
con-Witelo-Pechan fueron el tripode sobre el que se asentaron los estudios
de 6ptica durante mucho tiempo (Lindberg, 1996, 95-96).

La difusién de los anteojos fue prioritaria en regiones, tales como
Italia y los paises cercanos al Baltico (Martinez, 52), en las que primero
se difundieron aquellos conocimientos sobre éptica que harian posible la
introduccién de la perspectiva en la pintura. Sobre dicha introduccién, se-
fialar que las aportaciones de Roger Bacon fueron tenidas en cuenta en la
composicion, en las postrimerias del siglo XIII en Asis, de las Tres escenas
de la vida de San Francisco en la Iglesia de San Francisco (Edgerton, 17). Se
trataba de unos frescos que rompian con el caracter plano, estatico y yu-
xtapuesto de la tradiciéon medieval, pasando a presentar escenas como si
estuviesen en labase de la piramide visual con el ojo en el vértice, esto es, al
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modo en el que Roger Bacon (1897b) habia explicado, en linea con Alhacen,
la recepcidn de las imagenes en el ojo.

El nuevo procedimiento se difundi6 por toda Europa a lo largo del
siglo XIV y en el Quattrocento la perspectiva pasara de ser una ciencia de
la visién a operar como ciencia de la representacién. En Florencia, Ma-
saccio ejemplifica en Trinidad la aplicacion a la pintura de la perspectiva
geométricay Brunelleschi (que probablemente asesoré al anterior) crea un
dispositivo que permitia al observador mirar por el agujero de una tabla
hacia un espejo que reflejaba la superficie pintada en perspectiva cénica.

A mayor abundamiento del uso del espejo dentro de un dispositivo
técnico integrado en la produccién artistica, pueden citarse las palabras de
Alberti (1998, 109) asignando al espejo el caracter de “juez” e indicando que
“las cosas sacadas de la naturaleza se corrigen con el espejo”. En la misma
linea se manifestaba Leonardo (Da Vinci, 238-39), al sefialar que el espe-
jo “se debe considerar como un maestro”, pareciéndose la pintura a “una
vista del natural contemplada en un gran espejo.” Todo lo cual da muestra
de cémo en el desarrollo de la perspectiva pictdrica estaban convergien-
do aquellos elementos que serian clave en la nueva ciencia: matematicas,
técnica y observacion.

La perspectiva lineal se difundié, mas alla del campo estricto del
arte, haciala ingenieria, de modo que se prodigé la figura de un artista in-
geniero (de los cuales Leonardo da Vinciy Giorgio de Siena fueron ejemplos
paradigmaticos) capaz de representar en perspectiva armas, maquinas,
piezas y edificios civiles o militares. En la Edad Media, la palabra pers-
pectiva designaba a la ciencia de la dptica (perspectiva communis) y no sera
hasta el siglo XIV que pase a referirse, en tanto que perspectiva artificialis o
pingendi, al conjunto de técnicas de representacion del espacio (Edgerton,
19). Si bien Brunelleschiy Masaccio no dejaron ningun escrito que expusiese
sus métodos, Alberti escribid en 1435 su tratado De la pintura, en donde se
detalla como en la base de la representacion espacial se halla el analisis de
los triangulos y las figuras que forman los rayos visuales. Al igual que Bru-
nelleschi, Alberti saca provecho de una copia de la Geografia de Ptolomeo
que llega a Florencia en 1400, obra en la que se proponian diversos métodos
de proyeccion cartografica sitos en la base de las nociones fundamentales
de la perspectiva clasica (Edgerton, 19).
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Con la irrupcion de la perspectiva lineal el tamafio de los objetos deja
de expresar, como en el orden medieval de representacion, una diferencia
jerarquico-cualitativa (en virtud de la cual a un mayor rango teoldgico o
social correspondia una mayor porcién de espacio) para pasar a ser fruto de
una articulacién geométrico-cuantitativa en virtud de la cual el objeto re-
presentado se ve mas grande cuanto mas se aproxima al punto de vista (0jo)
y mas pequefio cuanto mas se acerca al punto de fuga (infinito), siendo la
relacién geométrica entre esos dos puntos el principal factor determinante
del tamario y representandose en un espacio bidimensional finito lo tridi-
mensional e infinito.>

De este modo, el punto de vista conecta los diferentes rayos visuales
yla posicién de los puntos se sustrae a todo contenido que vaya mas alla de
su estructurarelacional. Reducido a esa homogeneidad geométrica pura, el
mundo representado puede ser metédicamente construido, pues, taly como
indica Panofsky (14), “desde todos los puntos del espacio pueden crearse
construcciones iguales en todas las direcciones”, siendo el espacio fenomé-
nico transformado en un espacio matematico considerado monofocalmente
desde una posicidn fija. Reduccién geométrica del espacio a la que podemos
poner en paralelo con la mecanizacién del tiempo que, desde finales del
siglo XIII, estaban llevando a cabo unos relojes en donde la sucesién se
representaba en unidades abstractas y uniformes de espacio desplazadas
por las manecillas.

Recogiendo la herencia del cono visual de Euclides, Alberti organiza
la conexién luminica entre ojo y objeto en una pirdmide visual siendo el cua-
dro o superficie pintada una seccién o corte de dicha piramide. Todo suce-
diendo como si el espectador mirase a través de una ventanay pintase lo que
ve sobre el cristal, el artista solo tiene que escoger su particular punto de
vista en funcidn del angulo y la distancia a la que se sittia. Lo que el tratado
de Alberti hacia evidente es como la perspectiva tenia un nivel de madurez
que facultaba al artista para no limitarse, como Giotto, a la representacion

2 Mas adelante, serad Kepler quien, en su Ad Vitellionem paralipomena, defina la con-
vergencia de las paralelas en el infinito, Desargues quien dé la definicién del punto de
concurrencia como perspectiva de un punto en el infinito y Stevin quien vincule 6ptica
y escenografia destacando el uso instrumental del espejo o el vidrio para hacer sobre
él un dibujo sombreado en perspectiva (Castafier, 1990, 87-88).
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aislada de objetos tridimensionales, sino que faculta para desarrollar una
vision estructural que presupone el sometimiento de todo contenido a las
reglas geométricas del espacio continente (Velazquez, 78). En una atmos-
fera semejante, no es de extrafar la proliferacion de escuelas que, siguiendo
lainiciativa de Vasari en la Florencia de 1563, consideraran necesario dar una
formacién matematica a sus artistas (Corredor y Londofio, 302).

Lo que estaba anticipando la perspectiva (mas alla de lo incoado de
cara a la geometria analitica o a la proyectiva) era una inversién del orden
aristotélico en virtud del cual la categoria de relacién reemplaza la cen-
tralidad de la sustancia; de ahi que Descartes, que en su Didptrica habria de
integrar perspectiva naturalis y artificialis, sefiale que su interés no se orienta
hacia la diversidad de objetos de los que se ocupan las distintas ciencias
matematicas, sino hacia las relaciones que tales objetos mantienen entre
si (AT, VI, pp. 19-20).2 De hecho, lo que anima el proyecto cartesiano de la
mathesis universalis es el comprender la red de transformaciones que es-
tructuran la forma matematica (red que, en su geometria analitica permitia
transformar expresiones aritméticas en geométricas y viceversa).

Alberti (1998, p. 86) propone como la técnica “mas util” para repre-
sentar la realidad el uso de “un velo delgado (...) entre el ojo y el objeto ob-
servado, de tal manera que la piramide visual penetre a través de lo delgado
del velo.” Esta estructuracion reticular de lo representado, que recuerda la
funcidn de la retina (del latin rete: red),* es heredera de la red cartogréfica
de Ptolomeo y, preludiando el uso generalizado de las coordenadas en la
geometria analitica, preludia también el transito a una geometria en donde
el objeto matematico es constituido en el marco de una red sistémica de
relaciones (Cassirer, 1977, 90-91, 101).

Tanto el velo como la camara oscura gozaron de gran popularidad
entre los artistas del Renacimiento y el Barroco (Field, 1996, 17). En Vita

3 Las obras de Descartes se citan en conformidad con la edicién de las obras completas
de Charles Adam & Paul Tannery (1969-74): Oeuvres de Descartes, Paris, Vrin.

4 Observa Panofsky (17-18), que en la retina las imagenes son proyectadas no sobre una
superficie plana, sino céncava, con lo cual en el ojo no se proyectan las imégenes sobre
una plana tabella, sino sobre la superficie interna de una esfera visual. Kepler fue cons-
ciente de que la omisién de este hecho podia llevar a la confusion de dejarse engafiar,
pongamos por caso, por la apariencia curva de la cola de un cometa, sin percatarse de
que, en términos objetivos, se trata de una trayectoria rectilinea.
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anonima, posible autobiografia de Alberti (1988, 153-54), se nos dice que
este (1988, 160):

con el arte de la pintura compuso obras inauditas e increibles
alos ojos que las contemplaban. Dichos trabajos los mostraba
encerrados en una pequeiia caja, a través de un pequeiio agujero.
Alli se podian ver altisimos montes, vastas provincias que
rodeaban la extensa sinuosidad de los mares; se contemplaban
alejadas regiones, tan remotas que faltaban ojos para poder
divisarlas. Llamaba descripciones a estas cosas, y eran de tal
modo que los entendidos y los profanos creian ver no pinturas,
sino realidades.

La camara oscura, que antecede a la camara fotografica, muestra
paradigmaticamente (como ya lo mostraba el mencionado dispositivo em-
pleado por Brunelleschi) la unificacién moderna de los dos sentidos que se
anudaban en la palabra griega téchne en tanto que producto estrictamente
técnico y en tanto que producto artistico. Sera Kepler quien acuiie el término
“camara oscura” para describir un efecto 6ptico ya conocido por Aristételes
(Gernsheim, 1969, 17) y un dispositivo tanto descrito por Alhacen como pro-
bablemente conocido por muchos arabes cultos. El término hace referencia
auna camara o habitacién en cuya pared se abria el pequeiio orificio a través
del cual se proyectaba la imagen quedando esta a disposicion del pintor en
una suerte de anticipacién de lo que Heidegger (1977, 69-104) dio en llamar
época de laimagen del mundo, esto es, época en la que la presencia es reducida
a representacion matematicamente manejable.

Para referirse al método de la perspectiva, empleaba Leonardo da
Vinci una comparacion que recuerda la analogia cartesiana de la mente con
un “piloto en su navio” (AT, IX, pp. 100-101), pues consideraba que los pin-
tores que no orientasen su practica con el nuevo método serian “como los
pilotos que entran en el barco sin timén o brijula, que nunca saben dénde
van” (2013, p. 132). Detras de ello encontramos la nueva centralidad de ese
dominus dominador que reduce la naturaleza a geometria. Por lo demas, el
mismo afan es el que esté latiendo detras de la politica concebida como es-
trategia de dominio en Maquiavelo, del saber es poder de Francis Bacon o de
la promesa cartesiana de convertirnos “en duefios y seiiores de la naturale-
za” (AT, VI, p. 62). Cuando Descartes sitta el cogito como punto arquimédico

Thémata. Revista de Filosofia » n°® 70 « julio-diciembre (2024)
PP 41-62 « ISSN: 0212-8365 « e-ISSN: 2253-900X « DOI: 10.12795/themata.2024.i70.03

54



BENITO ARBAIZAR GIL

EL DESPLIEGUE DE LA OPTICA EN LA BAJA EDAD MEDIA,

LA PERSPECTIVA RENACENTISTA Y EL GIRO EPISTEMOLOGICO
DE LA MODERNIDAD.

del pensary evidencia original, no hace mas que apuntalar filos6ficamente
la nueva centralidad asumida por el hombre.

5 « La perspectivay el giro
copernicano

Lacentralidad del ojo humano que organiza matematicamente lo percibido
se halla tanto en la base de la pintura moderna como de la moderna astro-
nomia, esto es, en labase de la revolucién que Copérnico inicié en los cielos
y después se extendid ala fisica terrestre. Este influjo basal se percibe tanto
en el efecto enriquecedor que sobre la observacién van a tener las técnicas
vinculadas a la perspectiva, como en el caracter activo que el ojo adquiere
como punto de referencia del emplazamiento de la escena.

Con respecto al vinculo entre geometria y observacién sefialar que
para Leonardo (Da Vinci, p. 69): “No hay parte en la astrologia que no esté
en funcién de las lineas visuales y de l1a perspectiva, hija de la pintura” y que
lo que permiti6 a Galileo, habil pintor conocedor de la técnica de la pers-
pectiva, discernir con sus primeros telescopios la topologia irregular de la
Luna, fue convertir los picos lunares, iluminados con una linea de sombra
en su base, en un diagrama geométrico que permitia resolver el problema
de la sombra calculando la altura (Edgerton, p. 24).

Conrespecto al caracter activo que el ojo humano cobra en tanto que
observador, recordar lo que Copérnico establece en el quinto y el sexto de
los axiomas propuestos por el Commentariolus:

5. Todo movimiento que aparece en el firmamento no se ori-
gina a causa del movimiento del firmamento mismo, sino a causa
del movimiento de la Tierra. Asi, pues, la Tierra con sus elementos
préximos realiza una rotacién completa alrededor de sus polos fijos
en un movimiento diario, permaneciendo inmoévil el firmamento y
el altimo cielo.

6. Lo que se nos aparece como movimiento del Sol no es oca-
sionado por este, sino por el movimiento de la Tierra o de nuestra
esfera, conla que giramos alrededor del Sol como cualquier otro pla-
netay asila Tierra tiene varios movimientos.
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Mas alla de las diferencias que quepa establecer entre el Commenta-
riolus y el De revolutionibus, lo mas relevante es que al ser transportado de
un sistema de referencia (la Tierra) a otro (el Sol) el ser humano dejé de ser
un observador pasivo del movimiento objetivo para ser un participante del
mismo, pues desde el punto de vista de la astronomia copernicana el estado
del objeto celeste ya no podia inteligirse sin tener en cuenta el movimiento
del sujeto que observa desde la Tierra.

Entiendo que Russell (1976, p. 9) confunde dos planos distintos cuan-
do indica que Kant habria llevado a cabo, no una revolucién copernicana, sino
una contra-revolucién Ptolemaica, dado que “vuelve a poner al ser humano
en el centro del cual Copérnico lo habia destronado.” Ernst Bloch (1985, 61)
sefiala en la misma direcciéon cuando afirma:

Kant llevé a cabo un giro ptolemaico. Copérnico hizo que la
Tierra girara alrededor del Sol —siendo la Tierra el sujeto y el
Sol el objeto. Y Kant haria girar el Sol alrededor de la tierra,
por lo que el objeto gira alrededor del sujeto. En el primer caso
hay un predominio del objeto, tomandose el Sol como objeto,
en el otro la sana sensatez ha sido abolida y reemplazada por la
perspectiva ptolemaica, aunque [Kant] diga lo contrario.

Lo que tanto Russell como Bloch pasan por alto es que, en virtud
del mismo acto por el cual el hombre es destronado en Copérnico como
centro objetivo del universo es entronizado como sujeto central. Asi como
la perspectiva ordenaba el cuadro desde el punto de vista de un ojo que
mira una escena susceptible de ser modificada cambiando el punto de vista,
Copérnico reordena el universo depurando lo observado del movimiento
introducido por el observador.

Es precisamente desocultando el rol que ocupa el sujeto observa-
dor que Copérnico reorganiza la astronomia, asi como serd poniendo de
manifiesto el caracter insoslayable del sujeto en el conocimiento que Des-
cartes reedifica el saber. Y, en ese sentido, Kant da de lleno con lo incoado
por Copérnico cuando hace una analogia entre su giro trascendental (que
reivindica, precisamente, la centralidad del sujeto en la constitucion del
conocimiento) y el giro copernicano.

Conviene revisar la idea de Freud de que el heliocentrismo coperni-
cano fue la primera gran afrenta de la investigacién cientifica al narcisis-
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mo humano. Mas que de una superacién del narcisismo cabria hablar de un
desplazamiento del mismo en virtud del cual se pasa de ensalzar al hombre
como objeto césmico a ensalzarlo como sujeto perceptivo. Si bien es cier-
to que el hombre pierde en la astronomia copernicana su centralidad fisica
adquiere, sin embargo, una centralidad metafisica, ya que el orden completo
de los cielos es reordenado teniendo en cuenta la posicién que ocupa el ser
humano en tanto que sujeto observador; con lo cual la revolucién astrond-
mica aparece desde su inicio vinculada a un principio de relatividad del mo-
vimiento que atraviesa la fisica matematica desde Galileo hasta Einstein.

Es por ello por lo que desde el comienzo de la revolucidon cientifica en
Copérnico podemos hallar la presencia germinal de una critica proyectiva
destinada areplicarse, de forma cada vez mas acerada, con el desarrollo de
la fisica matematica. Y es asi que Galileo critica las cualidades secundarias
como meramente subjetivas, sin mas realidad que las cosquillas (1968, 350),
abogando por una visién matematicamente depurada de lo real que per-
mita separar lo que esta en el ser de lo que esta solo en el ver sensible. Esa
misma separacion de ser objetivo y aparecer subjetivo llevara a Descartes
aestablecer el corte referencial res cogitans-res extensa despojando a lo real
material de todo cuanto no sea décil a la geometrizacion y expulsando del
lenguaje de la ciencia todo cuanto no admita una expresién rigurosamente
matematica, todo cuanto no sea susceptible de ser expresado en los precisos
términos de “un mas y un menos, y todo eso queda comprendido bajo el
nombre de magnitud” (AT X, p. 440).

La palabra dptica, traducida al latin como perspectiva, deriva de
ontikn, con el significado de apariencia. Y asi como Copérnico nos previene
de confundir el movimiento aparente con el movimiento real, la fisica ma-
tematica clasica accede a lo esencial (las cualidades primarias fisicamente
existentes) depurando el aparecer sensible de modo que trasparezca el ser
matematico. Esa depuracion es lo que llevéd en la teoria de la relatividad
a extender la critica proyectiva a las cualidades primarias (volviendo las
determinaciones de duracién, longitud, forma o tamafio relativas a un de-
terminado sistema de referencia), y es también lo que llevé a la mecanica
cuantica a cuestionar la sustancialidad misma del objeto fisico, esto es, a
cuestionar que se pueda seguir hablando de lo medido independientemente
del procedimiento de la mediday la consiguiente interaccion con el aparato
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en el momento de la observacion. Es instructivo escuchar a grandes figuras
de la fisica, como John Wheeler, decir lo siguiente:

Participador (Participator) es el nuevo concepto incontrovertible
ofrecido por la mecanica cuantica. Derroca el término
observador, de 1a teoria clasica, que designa al hombre que esta
seguro detras de un grueso muro de cristal y observalo que
acontece a su alrededor sin participar en ello. Lo que la mecanica
cuantica nos dice es que eso no puede hacerse. Incluso antes

de poder hablar de la posicion o el momento de un modesto
electrén, uno debe participar. (Misner, Thorne y Wheeler, 1973,
p- 1217)

De lo que estas palabras se hacen eco es de un desarrollo de la fisica
que ha alcanzado el punto en el que la critica proyectiva es dessustancia-
lizadora, en donde ser-aparecer se funden en la conjugacién técnica que
tiene lugar en el proceso de medicién, en donde, por lo tanto, ya no cabe
hablar del ser fuera de la interaccién observado-observador. Podriamos
entender esta evolucidén de la fisica como una versién radicalizada de lo
que hizo Copérnico: reordenar la ciencia poniendo en primer plano el lugar
ocupado por el observadory prevenir de lo que el participante humano estaba
inadvertidamente introduciendo en lo observado.

6 - Conclusiones

Abandonando la Tierra el lugar estatico que ocupaba en la cosmologia aristo-
télica, y pasando a integrarla, como un planeta mas, en la dinamica celeste,
Copérnico estaba en consonancia con los vientos de una época en la que el
hombre europeo se deshacia de la posicion estatica que le habia asignado el
orden feudal y el saber escolastico-aristotélico. En unos tiempos en los que
médicos como Vesalio y artistas como Miguel Angel o Leonardo diseccionan
cadaveres, en un momento en el que Colén atraviesa el Atlantico descubrien-
do un nuevo continente y Magallanes circunnavega la Tierra, ya no primaba
aquella sensibilidad que habia llevado a San Agustin a afirmar: “Solo me
interesa el alma y Dios”.
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Lo que aqui se ha tratado de poner de relieve es que, pese al caracter
tentativo y conceptualmente impreciso de muchas de las propuestas que se
barajaron en la Baja Edad Media, se hace visible en ellas la irrupciéon de una
nueva gestualidad histdrica. La importancia de la 6ptica, en este sentido, no
es tanto la que pueda derivarse de una disciplina particular (por relevante que
esta haya podido ser), sino el modo en el que ella es sintoma de un cambio
general en la perspectiva de una época destinada a transformar el ser-en-
el-mundo del hombre.
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Resumen

Las Disputaciones metafisicas de Sudrez
son el punto de encuentro de dos lineas
ontoldgicas, energetista y dinamicista,
amenazadas por el nominalismo ockha-
mista, sin otra tangencia posible que una
original reelaboracién de launidad formal
(in natura rei ante operationem intellectus)
al esse simplicissimum et primum omnium
en aras de una auténoma scientia perfecta
et a priori. La distinctio rationis ratiocina-
tae entre esenciay existencia en los seres
creados, la individuacidn per intrinsecum
y la posibilidad de su noticia directa o la
comprension del ente ut sic como concep-
tus obiectivum (ratio obiectiva entis ut sic),
contracta representacién quoad nos (sub
denominatione intellectus) del motivo ba-
saldelametafisica conrigurosa prioridad
cognitiva (prima et abstractissima omnium)
cuyo contenido revelaria la reconduccién
del esse reale a esse essentiae, son deudas
con uno u otro programa delatoras de un
esfuerzo de sintesis que se perfila umbral
de la modernidad.

Palabras clave: Ente; esencia; analogia;
univocidad; transcendencia.
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Abstract

Suarez's Disputationes Metaphysicae are the
meeting point of two ontological lines, the
energeticist and the dynamicist, threat-
ened by the Ockhamist nominalism, with
no other tangency possible than an inno-
vative redirection of the formal unity (in
natura rei ante operationem intellectus) to
esse simplicissimum et primum omnium for
the sake of an autonomous scientia per-
fecta et a priori. The distinctio rationis ra-
tiocinatae between essence and existence
in the created beings, the individuation
per intrinsecum and the possibility of its
direct knowledge or the understanding
of the entity ut sic as conceptus obiectivum
(ratio obiective entis ut sic), contracted rep-
resentation quoad nos — sub denominatione
intellectus - of the basal motive of meta-
physics with rigorous cognitive priority
(prima et abstractissima omnium) whose
content would encrypt the esse reale de-
flection to the esse essentiae, are indebted
to one or the other program, revealing an
effort of synthesis that is emerging as a
threshold of modernity.

Keywords: Entity; Essence; Analogy;
Univocity; Transcendence.
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1 - Introduccion

Si Suarez hubiera de ser, como pretende Heidegger, el postor mas firme en
la tradicién escolastica por la autonomia (Selbstdndigkeit) de la metafisica,
la bisqueda de una ontologia dispensada de servidumbre teoldgica, lo seria
por desigual afluencia de dos corrientes en su credo.

La oculta intencién pre-racionalista que inspirase las Disputationes, la
reconduccién del sermo de Deo ac divinis rebus canénico de la onto-teologia
(portico tomista) hacia communes rationes entis de una ontologia emancipada,
sustentada en una nitida distincién de razén entre esencia (Wesen) y factica
existencia (Zuhandensein en mundiformidad, “estar-presente-a-la-mano”,
eferencia del Insichstehen al Besorgen, no Existenz en circunmundaneidad y
actitud anticipativa de apertura situacional al ser, conminada a la Sorge en su
triple momento: Sein-sich-vor-Weg / schon-Sein-in [ Sein bei), anuncia ya la
“teologia blanca” y el “Dios neutro” (no analogado) de Descartes.

El olvido del ser en la metafisica tradicional denunciado por Heidegger
(diferencia 6ntico-ontoldgica de cariz genético-intensivo no disolvente de
lanocidn de ¢pvoic en una degradada comprension de la génesis como devenir
6ntico) y la paulatina distorsion del esse ut actus en curso a la esencializaciéon
dilucidada por Gilson? tendrian en las Disputationes notoria relevancia por
progresiva reversion légica (subjetivacién) del ser y dificil equilibrio entre
sus dimensiones univoca y analoga: el ens in communi, sujeto (no objeto)
metafisico por excelencia para el Aquinate, se extendera con Suarez a un Dios
objetivado bajo la luz natural de los conceptos transcendentales en univoca
instruccién. Comparece el ens commune como motivo basal de una metaphy-
sica generalis en orden deductivo de subiecto ad proprietates, frente a una me-
taphysica specialis versada en existencias actuales segiin orden deductivo de
consumada creacion que descenderia de Dios a la criatura espiritual, y de esta
a la material, con interna delineacion nocional de principios constituidos
como entidades formalmente discernibles, dependiente en su existencia la
materia de una accién en el régimen de causalidad eficiente por concordan-

1 Marion, 2009.
2 Siewerth, 1959.
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cia de causa formal y final en el acto creador (efectiva entidad de la materia
emplazada al momento de incepcién de existencia por creacion).

Clave parala adopcién de una abstractissima ratio entis que desmarque
el proyecto de ciencia del ens tantum o la comunisima res del legado aristoté-
lico-tomista sera la reflexion sobre los conceptos formal y objetivo (este l-
timo circunscribe el contenido real del ente desentrafiado en la aprehensién
de su razon formal) inductora del giro metafisico suareciano que primara
el principio de cognoscibilidad, determinante de la consistencia ontolégica
(inversion del axioma: prior in entitate - prior in cognoscibilitate), mantenien-
do abierto el foco aporético entre esse subsistens y ens communissimum? que
sellard la dialéctica transcendental kantiana.

Suarez opta por una descompensada solucién de compromiso res-
pecto a la ratio entis entre las dos lineas diaténicas prefiguradas, abocada
a la esencial aptitudo ad existendum en detrimento de un actus essendi cuya
intensiva virtus entificadora se diluye en el tomismo renacentista por co-
rrupcion en esse in actu suppositi (Capreolo) o degeneracién en actualis esse
existentiae (Cayetano).

Dos planes ontolégicos sindpticos de la escolastica secular que irra-
dia al jesuita. He aqui una innovada hermenéutica de la confrontacion y su
desenlace en las Disputationes.

2 - Ontologias energetista y dinamicista:
patrones analogista y univocista
de la entidad

Dos visiones frontales reclaman un examen critico sin presumible opcién de
confluencia: un canon energetista (E) abonado a la analogia de atribucién in-
trinseca para la esencia (analogia secundum intentionem tantum et non secun-
dum esse) y ala de proporcionalidad propia para el esse como acto asimilativo
(analogia secundum intentionem et secundum esse), y un modelo dinamicista
(A) que aboga por el ens univocum dehiscente en intrinseca disyuncién actual.

3 Francisco Sudrez, Disputaciones metafisicas, (Estudio preliminar de Francisco Leén
Florido, Tecnos, Madrid, 2011, p. 30).
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Dos metafisicas divergentes: el dogma ortodoxo de un esse commune
participado, consistente en conjuncién con una esencia a la que confiere ac-
tualidad incomunicable de suppositum (essentia con genética disposicion a ser
per se + actus essendi - ens, finitum quantum ad esse, por ser este ultimo esse
subsistentiae frente al ens —sensu lato, pues ens es el analogon, no el referente
de la analogia— infinitum quantum ad esse o esse subsistens), subsistente mas
alla del mosaico sustancial en el cual el esse se distinguiria realmente de ella
como principio extrinseco (donacién externa de esse segin el grado de asi-
milacién que marca la propia esencia contrayente), y la facciosa alquimia de
un esse essentiae, comunisimo nexo real secundum quid o fondo de universal
comunion eidética desligado modalmente del esse existentiae, que prima a la
objetiva potentia essendi, rehusada la férmula actus essendi.

2.1. Asimilacion y disyuncion del ens

La metafisica tomista (E) estd cimentada en una concepcion analégica de la
entidad creada, caracterizacién energetista del suppositum secundum assimi-
lationem: el ente, finito quantum ad esse (por envolver en su entidad actual
un esse receptum esencialmente contraido o responder el suppositum a un
interno esse subsistentiae exercito sobre forma sustancial, individuada o no en
ocasion hilética, y formas adventicias) se constituye por asimilacion al esse
subsistens: el actus essendi creatural oficia una assimilatio ad Deum. Transcen-
dencia e inmanencia se articulan sobre una razon de semejanza en el régimen
creatural: lo inmanente al suppositum creado en la delimitacién entitativa del
mismo es transcendental semejanza (esse commune) del ser transcendente
(perfectio subsistens), donacion extrinseca al finito en el orden sustancial de
resolucidn ex his del supuesto. El ente creado participa una semejanza del esse
subsistens, no el mismo esse subsistens (perfectio separata imparticipable): la
ideal supresion de la esencia, la cancelacién de forma sustancial con sus in-
herencias en el supdsito creado deja un residual esse subsistentiae, inconsis-
tente al margen de la esencia, no un esse subsistens, esse dispares por genética
composibilidad del primero y repugnancia a ella del segundo.

Asi pues, el actus essendi, entificado por una esencia con sus adya-
cencias en el suppositum, es actus assimilandi (a-simile) ad esse transcendens,
acreedor el ente finito de complejidad actus assimilandi + modus assimilationis
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[el sincretismo onto-gnoseoldgico es armonico: si “cognitio perficitur per
assimilationem cognoscentis ad rem cognitam ita quod assimilatio dicta est
causa cognitionis” —reza la maxima tomasiana (De veritate 1, 1)—, el ser
participado perfecciona al ente finito por asimilacién al ser subsistente, cau-
sa essendi para dicho ente]. El esse habens (ser participado) es esse transcen-
dental (actus essentiae), el esse subsistens es esse transcendente (purus actus):
el plexo onto-eidético creatural se asimila al transcendente esse subsistens
por el transcendental actus essendi como el esse cognitum gestado en el acto
intelectivo cifraria una asimilacion al esse rei que en ejemplar extensién sub-
sidia la rectitudo, aval de verdad epistemolégica por adecuacion intellectus
ad rem.

Subsistencia (“determinado modo de ser segin el cual algo es ente
per se, no in alio”)* denota in-seidad, posicién absoluta o perfeccion del ser
sustancial, inimaginable sin el actus essendi, se la considere en el plano pre-
dicamental de la forma simpliciter essendi (unius entis est una forma: el alma no
tiene el ser por el esse compositi, ni en su ser ni en sus operaciones superiores
—inteleccidn, volicion— el alma requiere 6rgano alguno en comunicacion
con el cuerpo, conoce mediante especies inteligibles o por conversio ad phan-
tasma), o en el entitativo del suppositum (unius entis est unum esse, dicho ser
pertenece en propiedad a la sustancia): unitas rei est unum esse substantiale, y
como la forma substantialis provee el esse substantiale, unius rei est una tantum
forma substantialis>.

La subsistencia es modus essendi genético de la sustancia (modus es-
sendi substantiae = subsistentia), mas el esse imputado no tendria expresion
real sino como actus subsistendi (modalidad de existencia sustancial frente
a la inherencial), de ahi que el ser subsistente se traslade (de facto) al actus
essendi del suppositum en el que la sustancia cristaliza en transcendental en-
tidad: lo verdaderamente subsistente (aun cuando el participio nominativo
subsistens destine al modo de ser independiente de la sustancia) es el su-
ppositum actualizado (sustancia + inherencias + actus essendi per se o actus
subsistendi). La forma simpliciter essendi es principium essendi substantialiter
ei cuius est forma, el suppositum (incluyente o no de materia individuante),
si bien no principium factivum sino principium formale de lo que se consigne

4 Tomas de Aquino, InI Sent., d. 23, .1, a. 1, cO.
5 Tomas de Aquino, Summa Theologiae 1, q. 76, a. 4.
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“ente” (sola forma o materia y forma comparecen in uno esse): el ser in quo
subsistit 1a sustancia, separada o compuesta, una secundum esse en uno u otro
caso, es el actus essendi suppositi (actus subsistendi = actus essendi per se o acto
existencial segiin el modus essendi tipico de la sustancia —ratio essendi per se
= subsistentia—). La subsistencia es una modalidad peculiar de ser, pero es
el actus essendi aplicado a la naturaleza sustancial (apta para ser per se) en el
suppositum el que otorga subsistencia. Formalmente, la subsistencia alude
al esse substantiale (ser formal del suppositum), facticamente apela al actus
essendi del suppositum. En su dimensi6n esencial, el suppositum convoca a la
forma sustancial como principio formal de subsistencia (ratio-principium
quod subsistendi), en la dimension entitativa engloba al actus essendi como
principio de subsistencia actual (principium quo subsistendi o efectivo esse
subsistentiae).

Infortunada la mencién de Dios en habito entitativo por improceden-
cia para él de actus essendi ejercido sobre una naturaleza sustancial, en rigor,
transcendente esse imparticipable. La distincidn ens essentialiter (ipsum esse
et quidditas eius est unum et idem) / ens per participationem (quod sit aliud esse
et quidditas entis) no es mas que un palido subterfugio onto-teoldgico para
preservar la equivocidad: quidditas es indicador transcendental de potencia
(desvirtuado el interrogante ti 1o év respecto a la divinidad, errado el tépico
id quod est). Ens encubre un esse habens y esse dicitur actus entis inquantum
ens est: ente sumitur ab actu essendi, relativa la res a la quid-ditas, sea que se
pondere materialmente el ens quodcumque ens, sea que se desempeiie como
objeto formal quod o quo.

Concebido como actus essendi, la riqueza del esse no se agota en el
acto existencial, la fecundidad del esse desborda el factum existendi (desnudo
estado de yecto fluctuante entre propiedad e impropiedad que cumple los
opacos ritos de la caida), baldio sin la tension ontico-ontolégica fraguada en
la convulsién y el abatimiento anticipativo del esse in fieri. La doble relacion
entre principios concurrentes en la sustancia compuesta (de materia a forma,
de compositum ex materia et forma ad esse participatum) aconseja rescatar al
esse, que subviene al hilemorfo por la forma, para resarcirlo del simple valor
de estado, sin confusion con el ens: el esse resultante del concurso de la forma
es esse substantiale (los principios de la esencia cooperan en el ser sustan-
cial, la forma seria causa no efficienter del mismo en tanto receptaculo suyo
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delimitante de su acto intensivo); el esse fruto de eficiencia divina es actus
essendi que arranca al ens de la nada (ex novo o cum novitate essendi), parti-
cipacion transcendental por semejanza del esse puro o acto de asimilaciéon a
él. El avatar del esse substantiale transluce generacion y corrupcion, el actus
essendi es producto de creacion.

Lametafisica dinamicista (A) se asienta sobre una concepcién univo-
ca del ente: ens seria comunisima esencia apolar, endégenamente disociada
en acto por afecciones disruptivas que refrendan la fisiéon del ente neutro
secundum disiunctionem. Ens grava una esencia en su maxima indetermina-
cién, fondo de realitas secundum quid neuter ex se comUn a cuanto existe in-
dividuado, Dios y la creacion en conjunto: ens es generalizado quid commune,
no esse commune sino aliquitas communissima confidente de esse essentiae (id
quod nuclear / “lo que” + ser de esencia: “lo existible por ontolégicamente
consolidado en un esse essentiae”) al que sélo se sustraeran propriae passiones
entis y passiones disiunctae entis en el plan sutil (las primeras por continencia
unitivay diferencia formal ex natura rei, 1as segundas por continencia virtual
y distincién modal), como natura communis es principium quod essendi de es-
pecifica comunidad natural (comunién en naturaleza o en el quid que recaba
la natura communis) para censos de singulares congéneres:

- Generalizada participacién in quid “ens” o convenientia om-
nium in ratione entis, sin exclusion divina, fundada, no tanto in actu
essendi (“qui est veluti formale in conceptu entis ... quod de se com-
mune est et intrinsecum omnibus realibus entibus”, segiin pregona
el tomismo®), cuanto in esse essentiae (la solucién de “entificaciéon”
se desvia del actus essendi al esse essentiae, ser privativo de esencia).

- Genérica y especifica filiacion in quid “natura communis” de
colectividades de individuos agnados.

En metafisica E, acto y potencia son principios correlativos internos
al ens finitum (quantum ad esse). La primacia transcendental del acto sobre la
potencia conlleva preeminencia inter- e intra-entitativa del esse (inter-en-
titativa: esse subsistens sobre esse creatum - habens / intra-entitativa: esse
creatum - habens sobre esencia habitans).

6 Francisco Suarez, DM I1, 2, 14-24.
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En metafisica A, acto y potencia en orientacion transcendental no son
tanto co-principios ontolégicos internos al ens finitum cuanto modos intrin-
secos disyuntivos del ens univocum (passiones disiunctae entis). La prioridad
relativa se ha invertido: la potencia prima sobre el acto. En anteposicion
ontoldgica (prior in natura) destaca la potencia como modus o ultima diffe-
rentia entis contrapuesta al acto. La antecedencia temporal (prior in tempore)
desvela a la potencia como conditio absoluta entis. Ente adquiere una propor-
cién esencial no implicitamente inclusiva de existencia, sostenida en un esse
essentiae no contemplado por metafisica E.

Sudrez atenuara el hiato éntico - ontolédgico, salvando la dicotomia
esse essentiae / esse existentiae de metafisica A, por subsuncion de existencia
en la razoén ens ut sic (existentia ut existentia est de intrinseca ratione entis),
mocidn de existentia proportionata in utroque statu (actuali et possibili); in-
trapolacion, en suma, de la division acto / potencia al compositum ex esse et
essentia’ infractora de la normativa asociacion transcendental del primero
al esse y la segunda a la esencia (metafisica E). El ens in quantum ens tendria
relacién precisa al esse essentiae en la ontologia univocista, en la sintesis
suareciana satisfard una intrinseca compositio per ordinem ad proprium ac-
tum essendi, comprendido este como el ser a quo habet formaliter ut ens sit: la
esencia del ente creado ut essentia declara un esse aptum ad essendum, con lo
que la existencia ut existentia entraria matizadamente (in actu / in potentia o
in actu exercita / in actu signato seu aptitudinali concepta) en la razén de entes:
“ente” puede significar asi ipsum esse, no ut exercitum actu, sino en potencia
o aptitudine (ens = habens essentiam vel quidditatem realem, praescindendo ab
actuali existentia, no de la aptitudinal, comin a potencial y actual; esencia
real, no ficticia ni quimérica, apta ad realiter existendum), aun sin profesion
actual de existencia (la existencia actu exercita no es predicamento alguno, al
contrario que la existencia in actu signato)°. La composicién de esse y esencia
es de essentia entis creati, asi la existencia, predicamental (actu signata) o actu
exercita, completaria la propria ratio entis creati in potentia o in actu.

Tal seria el objeto metafisico por excelencia: complejo entitativo ex
essentia et esse, sin precision del estado (signado / ejercido) del esse (actus es-

7 Francisco Suérez, DM XXXI, 3, 7.
8 Francisco Suarez, DM XXXI, 13, 9.
9 Francisco Suarez, DM XXXI, 7, 4.
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sendi signato [ actus essendi exercito tendrian un papel suplente al esse existen-
tiae escotista como nuda modalidad intencional de ser extrapsiquico diversa
del esse essentiae o como factico acto existencial). De essentia creaturae es el
esse aptum ad essendo (esse que suplanta al esse essentiae de metafisica A), no
el actus essendi exercito (en tal caso, el actus essendi quedaria circunscrito por
la esencia, no entrando en composicidn ex his entitativa con ella, y afronta-
riamos a la divinidad, parala cual el acto de ser si es esencial —de essentia Dei
es el esse, no tanto signato ni exercito, no subsistencial, subsistente en si—),
y esa sola aptitud, en expectativa de existencia, es testimonial de entidad.

2.2. Individuacion y razén de creaturalidad

La metafisica energetista del Exodo [Dios = Esse purus subsistens - Exodo 3,
14-15: Ehyeh-Asher-Ehyeh (Tanaj) / 'Eyd eiw 6 dv (Septuaginta) / Ego sum
qui sum (Vulgata)] descansa sobre el axioma de prioridad del acto (¢végyeia)
ala potencia (80vapug). La lectura de esos principios en clave transcendental
prescribe la preeminencia del esse sobre la essentia. La preponderancia del
acto tiene relieve intra- e inter-entitativo: el esse es anterior a la esencia
contrayente en cada ente (esse est prima rerum creatarum: predominio del ser
ad intra, en el complejo onto-eidético) y el esse subsistens es preferente al esse
habens, hegemoénica plenitud transcendente de la divinidad como suprema
évredéyeia, acto puro de ser sin merma dinamica. El compromiso ontolégico
prevalente de esencia y esse en la criatura define una escala analdgica de la
entidad favorable a gradiente energético, restringida la individualidad como
condicién de multiplicidad sensible a la sustancia hilemoérfica en virtud de
una materia signada.

La metafisica dinamicista de la Didspora (la revelacion se ha emparia-
do, desvaida la férmula alienante de la onto-teologia —Ego sum qui sum—,
adviene la dispersién —8iaomopé—, disidencia en busca de una ontologia
no arrogada) subvertira la prelacion relativa de principios en el axioma par-
menideo, primando a la potencia sobre el acto en coyuntura ontolédgico -
esencial y cronolégico - accidental: 1a prioridad natural (ordo naturae) de la
potencia sobre el acto conduce a la nocién de aquella como modus entis; la
precedencia temporal (ordo temporis) encauza a la nocién de potencia como
conditio entis, significandose el principio causal por correlacion propter aliud
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esse [ esse propter quod aliud est. E1 modus entis potencia (potencia objetiva al
esse proprium et simpliciter illius quod est in potentia) acoge dos variantes de
ser extra animam en el orbe creatural: esse essentiae / esse existentiae, cada uno
de ellos término ad quem en la realitas que vehicula (realitas secundum quid
en la escena esencial / realitas simpliciter en la existencial) de una vertiente
causal, ejemplar y eficiente. El reino de la finitud entitativa es un régimen de
endémico hilemorfismo en el que la individuacion rige sin excepcién como
modulacion intrinseca de la esencia (quale intrinsecum essentiae).

La individualidad ha dejado de ser una fisica signacion cuantitativa de
la sustancia (E: materia signata quantitatae: principio de extensién —partes
extra partes— y unidad discreta de corporeidad continua —mundo sensi-
ble—) para alzarse en intrinseca modificaciéon o afeccién metafisica de la
esencia (sancionada como tal en su esse essentiae), expandida al horizonte
suprasensible (A), que hara de la unitas naturae propia de la naturaleza co-
mun una unitas numeralis pendiente de actualidad simpliciter tras la ratifi-
cacién ontoldgica singular afin a la causalidad ejemplar (la ratio exemplar
del entendimiento especulativo divino deviene ratio exemplata, bajo la tutela
del entendimiento practico: laidea ejemplar pasa a ser intencién de creacién
—intentio creandi— en la interna voluntad divina, instante o signum naturae
de vigilia volitiva ad intra, decisidn de creacidn a la que esta supeditado el
esse essentiae que prodiga realidad secundum quid a una esencia individuada,
expectante ain de la eficiente motio contingens ad extra que la dispondra extra
suam causam).

La individuacion es nota mas ambiciosa que la material concreciéon
espacio-temporal de una razén ejemplar (el espacio-tiempo es escenario de
generacion y corrupcion, pero hay sustancias incorruptibles y la difuminada
unibilitas que conserva el alma no personada post mortem no puede suplir una
pulsiéon metafisica tan intima): un quale quid operativo como ratio ontoldgica
culminante de plausible promocién al campo existencial para una esencia
conformada en su integridad (la individualidad se elucida en la drbita del
esse essentiae como signo de finalizacién en ese orden de estructuracion vy,
por ende, condicién de posibilidad dltima para la existencia, excedente de
la parataxis predicamental, el aparato de categorias y nexos coordinados).

La existencia seria ultimus actus extra tota coordinatione praedicamen-
tali; 1a individuacion, ultima realitas formae (realitas con la textura del acto
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sustancial de ser —sustancialidad primera—: realitas secundum quid, no ex-
terna, como la existencia, al régimen de incardinacién ontogénica, esto es,
ultima actualitas essentiae en el orden de ser completivo de la esencia —ut
essentia—, esfera del esse essentiae o la realidad disminuida que dicho ser
imprime), si bien no extrinseca formalitas o quid additum a la naturaleza (co-
mun) que singulariza, sino quale intrinsecum a ella (virtualitas cualificativa,
no formalitas determinativa). La distincién acto virtual / acto formal es cru-
cial en el examen de la individuacién, una especifica esencia neutra abar-
ca virtualmente el espectro completo de sus actos individuales, como el ens
univocum envuelve virtualmente a sus polaridades de proyeccion existencial.
El papel de la haecceitas respecto de la natura communis es equiparable al de
las passiones disiunctae en relacion al ens univocum en su magnitud esencial
(formalis ratio entis = communissimo quid):
- Haecceitas = modus intrinsecus naturae / passio disiuncta entis =
modus intrinsecus entis, unay otra son quale intrinsecum, nada afiaden
formal - quiditativamente a la naturaleza comun o a la ratio entis que
internamente cualifican. Se trata de diferencias ultimas para natura
communis y ens communissimum, respectivamente: haecceitas = ultima
differentia naturae communis / passio disiuncta = ultima differentia entis.
No es ultima ratio formalis la individualidad, sino ultima ratio essendi
formae que no reporta perfeccién alguna a la esencia aunque no extralimite el
marco ontoldgico de comunicabilidad, con ella todos los caracteres formales
vertebrales de la esencia en su unitas naturae (pluralitas formae in unitate
naturae en la particular version sutil de compositio formalitatum) se singula-
rizan (unificaciéon numeérica), la misma naturaleza se torna incomunicable
ut quod (deja de ser ratio quod essendi ulterius en su unidad numérica: ratio
singularitatis = intrinseca ratio incommunicabilitatis ut quod naturae. In Deo:
ratio incommunicabilitatis ut quod per essentiam [ in creatura: ratio incomu-
nicabilitatis ut quod per quale intrinsecum essentiae. La existencia tampoco es
perfectiva para la esencia singular, oficia una transposicién de ese dominio
de realidad (secundum quid) al simpliciter actual.

La condicién de creaturalidad varia subrepticiamente de una a otra
metafisica:

- E: Homeostasis onto-eidética o indisoluble (pseudo)-composicion
cum his esencia - esse en delineacidn supositiva. Dos ingredientes indisocia-
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bles, dos principios simbiéticos comprometidos en la actualidad participada
de los entes finitos: la esencia es principio inherente de potencialidad a todo
ente dotado de esse (principio de actualidad). La esencia no es indifferens de se
ad actum essendi, esta indefectiblemente ordenada a él (no cabe esencia aisla-
da, auto-suficiente, latentes posibilidades desasistidas o huérfanas de esse),
y el ser no puede entenderse como simple estado o factum essendi auto-con-
sistente, depuestas las extrinsecas potencialidades, sino como actus essendi
ejercido sobre una esencia (actus essentiae: la esencia haria del esse un habitus
essendi, como la vida es expresion del vivere en habitus vivendi, inaceptable
una existencia no limitada esencialmente en finitud entitativa, inicamente
el esse purus divino goza de tal privilegio). La distincién real esencia - esse
en el seno de la entidad creada es escolio del axioma de prioridad del acto
que realza la identidad sobre la diferencia, filtrando trazas de necesidad en
la finitud en la linea de cada uno de sus componentes homeostaticos (esse:
“lo que es, necesariamente es cuando es” / esencia: “ ... necesariamente es
lo que es, no otra cosa”).

Dos niveles de subsistencia: subsistencias Ontica (teosfera: esse sub-
sistens) y onto-eidética [compositum cum his (essentia+esse) subsistens: natura
sustancial + actus subsistendi (= actus essendi per se)]. Esfera onto-eidética del
esse subsistentiae, 1a del ens finitum quantum ad esse por contraccién esencial
de este (esse contractum vel receptum = esse habens in supposito = actus assimi-
landi ad esse subsistens - constitucién secundum assimilationem del ens finitum
quantum ad esse), subdividida, a su vez, en dos hemisferios:

- Hemisferio de subsistencia moérfica (morfosfera): forma sub-
sistens, no individuada (no forma habens, contracta o recepta in materia.
Sector creatural del ens infinitum quantum ad formam. Esse habens in
sola forma. El suppositum es sustancialmente forma.

- Hemisferio de subsistencia hilemoérfica (hilosfera): compo-
situm ex his (in ordine substantiali) subsistens individuado. Ambito del
ens finitum quantum ad formam. Esse habens in composito ex his (com-
positum ex materia et forma simpliciter informans), es decir: esse habens
in forma habens vel recepta in materia. La forma opera en este estrato
ontoldgico como forma habens vel informans, no es forma subsistens,
replicando funcionalmente al esse en el atrio creatural (esse habens,
no subsistens). La forma material no puede poseer el ser en si misma
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(forma qua aliquid est), al contrario que la espiritual (forma habens
esse), la cual, aunque unida transitoriamente a la materia no es de-
pendiente de ella en su ser ni en su obrar. Forma y materia convienen
in uno esse, principio in quo de subsistencia y unidad de la sustancia
compuesta. El suppositum es sustancialmente forma y materia: el hi-
lemorfo tiene forma, (forma habens) no es su misma forma. La sustancia

separada es su misma forma (forma subsistens). Sustancia compuesta o

separada tienen ser (esse habens), no son su mismo ser (esse subsistens).

Pese a la controvertida sintaxis supositiva in divinis, se diria que en

Dios (esse subsistens ut suppositum por relatio originis subsistens) idem

est suppositum et esse; en la criatura, esse habens in supposito (suppo-

situm non est suum esse, por comprender aquel una esencia realmente
distinta del esse).

- A: Esencial existibilidad por simple aptitud existencial (aptum nata
ad esse existentiae) de una quididad ontolégicamente ratificada con un esse
essentiae (ens ratum + ser de esencia), posible real-metafisico indiferente en
su neutra tesitura de esencia a singularidad y universalidad (contingencia
radical). La esencia sélo es simpliciter real individuada en acto, pero subyace
al acto de existencia individual la realidad secundum quid de la esencia en su
indiferencia metafisica ut essentia. Tampoco perdura la esencia en su reali-
dad infranumérica propia privada de existencia al modo de los arquetipos
platénicos en la eidosfera o késmos noetés (universalia supra rem sensibilem).
Las colecciones actuales de individuos coespecificos comparten una fons
quiditativa real (realidad de calidad diversa —realitas secundum quid— a la
realitas simpliciter con la que despuntan en singular existencia), expiden una
naturaleza comun concebida como nexo real - metafisico que se disipa al ex-
tinguirse su existencia individual (no sobrevive a la erradicacién del hoc est,
pervive bajo esa uncién), resonancia in re de la causalidad ejemplar (vestigium
in re de una razén ejemplar que sélo restaura con cierta reserva al caduco
universale in re, pues la quiddidad restituyente es indifferens de se ad singula-
ritatem et universalitatem post rem: la universalidad seria rédito transferencial
de inteligencia activa —universale post rem— por intercesién de un medium
cognoscendi que opera como formalis ratio intelligendi, la especie inteligible).

Dos semblanzas esenciales para el ente univoco:
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dicame

- Essentialis existentia: essentia de se haec o incomunicable ut
quod de se. A la incomunicabilidad ontolégica de suyo de la divini-
dad ut quod se suma la intrinseca incommunicabilitas simpliciter ut
quo en la persona trinitaria por escrupulosa abstinencia de la poten-
cia, refractaria a la dependencia. El efector de simplicidad (unidad)
y unicidad es la pasién disjunta infinitud para el ente univoco que
incomunicabiliza proto-sustancialmente ut quod (incommunicabilitas
simpliciter essentialis —de se— ut quod) y personal o nocionalmente
ut quo (incommunicabilitas simpliciter notionalis ut quo) a la divinidad.
Frente a este sutil recurso, la simplicidad y unicidad del ser subsistente
en E se desprende de una radical repulsién a la limitacién esencial
(3 lim compositum ex essentia et esse, portador de un factor potencial -
m&ft?plicador - limitante, mas no lniglgoesse subsistens: el esse subsistens
es diferente del esse creatural en cuanto esse, no por darse de hecho el
segundo en fehaciente composicion y el primero no, no hay indices
de potencia transcendental en el ser transcendente, sobrepuesto en
su simplicidad a la transcendental declinacién de la potencia en la
entidad, finita quantum ad esse por receptum, el ser, in potentia essendi).

- Essentialis existibilitas: essentia de se indifferens ad singula-
ritatem (transitivamente ad existentiam, por ser la individualidad
condicién ontoldgica ultima de posibilidad existencial). Esencia in-
comunicable ut quod per quale (0 modum) intrinsecum (no per se) e in-
trinsecamente incomunicable ut quo secundum quid en singular sus-
tancialidad, no simpliciter, por genética communicabilitas extrinseca ut
quo (razén fundamental de dependencia de supésito extrafio). No sera
ya lainmaterial intellectualitas realizada (actus essendi) como sustancia
o momento de una sustancia la que advere a la persona - positividad
ontica (E), sino la incomunicabilidad meta-ontolédgica (sobrepasa a
la haecceitas, la personalidad no es simple categoria logica cum fun-
damento in re) de una naturaleza sustancial de carisma espiritual y su
autonomia activa en subsistencia incomunicable ut quo.

La distinctio individualis seria ultima distinctio in coordinatione prae-
ntali o ultima actualitas formae (‘“ultimum actum, per se pertinen-

tem ad coordinationem praedicamentalem, sed ad hanc non per se pertinet
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existentia actualis” )", la existencia concerniente a la sustancia individuada
en su incomunicabilidad ut quod es ultimus actus posterior tota coordinatio-
ne praedicamentali (distinctio quasi quodammodo —non vere— accidentalis),
pero la existencia que incumbe a la persona en incomunicable subsistencia
ut quo es imperativa de ultima solitudo. Estadios de ultimacion ontolédgica
(singularidad = ultima realitas internamente cualificativa de una natura com-
munis) en correlativa existencia comunicable (sustancia individuada actual
= ens per se subsistens incommunicabiliter ut quod, communicabiliter ut quo)
y supra-ontoldgica en conexa existencia incomunicable (persona = ens per
se subsistens incommunicabiliter ut quod por su matriz ontolégica singular e
incommunicabiliter ut quo por su ambito sui generis de realidad, mas alla de
lo ontoldgico - quiditativo).

Las dos metafisicas entrelazaran en la atribucion de la entidad (el ens
genuino de la metafisica —ens metaphysicum—, en contraste al difuso ens
logicum, coherente en sus notas formales, no esencia paradoéjica, pero inepto
para la existencia) a la natura real considerada absolutamente, existente o
no, a partir de la interpretacion suareciana del actus essendi tomista: “Ens
non solum tribui [constat] rebus existentibus, sed etiam naturis realibus
secundum se considerantis, sive existant sive non”.

2.3. Intensiva infinitud 6ntica (nouménica) vs
disyuntiva infinitud entitativa

Consecuente a la estipulacion de esse essentiae proprium para la materia (A)
es la ruptura con la doble linea tomista de resolucién acto - potencia (pre-
dicamental - esencial / transcendental - entitativa: ens transcendental): ex
his, en la que la que el principio actual se postula forma simpliciter essendi
(forma subsistendi) segln un esse formae sustancial intrinseco al hilemorfo
(compositum ex his de materia y forma, auténtica composicion: aliquid tertium
resultans ex duobus en la misma linea de los principios concurrentes), y cum
his, enla que el principio actual se perfila en su semblante transcendental de
aldctono actus essendi que entifica a 1a esencia correspondiente a sustancia
separada o hilemdrfica (compositum cum his de esencia y esse, no verdadera

10 Duns Escoto, Ordinatio I, d. 2, pars 2, qq. 1-4, Vat. II, 245-368.
11 Francisco Suéarez, DM 11, 4, 3.
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composicién por pertenecer los principios congregados a 6rdenes dispares:
suppositum inclusivo de esencia como sujeto - receptivo del esse / esse habens,
principio quo de subsistencia para la naturaleza de tal aptitud, producto: no
tertium ex duobus, sino ipsum esse et aliquid aliud). No oportuna, entonces, la
entidad para Dios, eximido de esencia que entificar por un esse receptum (pese
a puntuales noticias de la divinidad que apuntan a la identidad de suppositum
y esse suppositi): esse subsistens, primer analogado diverso al esse subsistentiae
del sustancial analogado secundario, contra la idea de ens univocum aplicable
a él por interna disyuncion de la entidad bajo infinitud intensiva. Las rationes
quod essendi [ quo essendi se conjugan en el suppositum, que no designaria
tanto a una naturaleza sustancial individuada cuanto a una entidad subsis-
tente incomunicable, es decir, dotada en acto de esse subsistendi y de natura
apta a la existencia per se.

En el orden esencial de configuracion, una sustancia se completa
plenamente en su forma pura metasensible (extrafia a la individualidad) o
en corporacion ex his hilemoérfica individuada merced a un esse simpliciter
formae. En el orden entitativo de constitucion, un insurgente suppositum
eclosiona por impropia conciliacién ex his de actus essendi y forma sustan-
cial, que sera asi forma simpliciter subsistens o forma simpliciter subsistendi en
hébito material (forma simpliciter, subsistente o subsistencial —simpliciter
informans—, escuda a la sustancia, en yuxtaposicion a la forma informans
secundum quid o inhaerens): el actus essendi, extrinseco a la sustancia (prin-
cipio complementario cum his a ella en inspeccién esencial, por no ser de
su mismo orden), es interno a la entidad actual del supdsito a titulo de esse
subsistentiae (plano transcendental), modulado como tal por natural sus-
tancialidad (plano predicamental, el esse no es de ratione naturae). El actus
essendi transvaluda la predicamental sustancia en transcendental ente segin
lamodalidad de existencia parala que posee genética aptitud, la subsistencia
(existencia in se et per se); todo suppositum (ut habens esse quid) participa el
acto de ser (subsistens in esse participato) como asimilacién al creador. Para
el supuesto en acepcion denominativa (singulare in genere substantiae vel in-
dividuum naturale), el esse es activo exégeno (actus essendi no es de formali
ratione suppositi), la ratio quod del suppositum sélo inscribe la sustancial for-
ma simpliciter essendi, no el subsistencial actus essendi correspondiente a su
natural matriz sustancial que haria de aquella forma simpliciter subsistens o
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forma simpliciter subsistentiae (forma habens). En régimen de diseccion trans-
cendental: suppositum = ratio speciei (signata o no) + determinativum extra
rationem substantialem (accidentia) + esse subsistendi.

La infinitud respecto al principio actual en las vertientes sustancial
o transcendental de composicion ex his sugiere una condicién limite de im-
pronta nouménica. En el limite (lim,
el principio actual en labor predicamental de forma o profesion transcenden-

15)» €l compositum ex actu et potentia con
tal de esse, cobra intensiva infinitud en relacién a dicho principio, infinitud
formal (infinitas in forma, non habens, forma subsistens: ens infinitum quantum
ad formam) u 6ntica (infinitas in essendo, esse subsistens, no habens: ens —im-
proprie loquendo— infinitum quantum ad esse). El limite, en definitiva, supone
una fuga de la entidad ad infinitum relativa al principio actual del compuesto
ex his acto-potencial que sea el suppositum en la directriz de evaluacién aco-
metida (sustancial o entitativa - transcendental), acendrado el acto de intru-
sioén potencial, absuelto de dinamismo (el limite expone a la subsistencia por
criba de potencia al acto emergente en el suppositum, sea forma inmaterial
sustanciada o esse). Obviamente, el acto - limite seria de calidad ontolégica
diversa al acto inmanente en la serie entitativa o sustancial de composicién
ex his que acota superiormente (el limite L es externo al dominio del conjunto
de elementos que divergen —no acotados— o convergen en él):

Ve, >0, EInOEN/Vxn, nzn, => L —g < f(xn} <L +e,

Es la potencialidad de la esencia como funcién multiplicadora en el
complejo acto-potencial la que se presta a limite en la linea transcendental
de composicion, no el acto (principio unificador). El limite opera entonces
sobre el elemento sustancial del compuesto cum his, no sobre el actus essendi
(Lig(}o esse = esse, excusado por su misma condicién de esse commune. Es la
esencia el factor discriminante, las criaturas se diferencian por su esencia,
en el grado de participacion del esse como semejanza del esse subsistens, esto
es, se diversifican en virtud del modo de asimilacidn al ser subsistente, no en
el mismo esse, comun a la pluralidad de entidades creadas como nudo acto
subsistencial de asimilacién):

lim ens finitum quantum ad suum principium actualem (compositio

" exhis ordo essentialis

- ordo entitatis)=ens infinitum quantum ad principium actualem
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La doble linea de adscripcion del principio actual determina la estra-
tigrafia de la finitud:

- Subdominio creatural de subsistencia hilemérfica, regién sensible
de multiplicidad individual con doble composicién, cum his (ex his improprie
loquendo vel in ordine entitatis) + ex his proprie dicta (in ordine essentiae). En
esta zona ontoldgica, el suppositum es hoc esse aliquid subsistens = natura
speciei (pars formalis) + principium signatum individuationis + designativum
extra rationem essentialem (accidentia) + esse subsistendi [(natura speciei +
designativum extra essentiam - esse aliquid) + principium signatum - hoc esse
aliquid — < ==m=—" hoc esse aliquid subsistens].

- Subdominio creatural de subsistencia mérfica pura, segmento su-
prasensible de restringida composicién cum his sin multiplicidad individual
por ausencia de materia signada en el suppositum, caracterizado aqui como
esse aliquid subsistens = ratio speciei + determinativum extra rationem essen-
tialem + esse subsistentiae.

Transduccién de niveles ontoldgicos a supositivos (suppositum = illud
quod est per se subsistens, distinctum et incommunicabile = quod subsistens in
genere substantiae: sustancia por sujeto de inherencias —secundum quod
supponitur accidentibus—, res naturae en tanto esencia individual realiza-
da —secundum quod supponitur alicui naturae communi—, subsistencia en
cuanto existente por si —secundum quod per se existit et non in alio—'*), vector
sistémico esse:

- Esse subsistens: subsistencia del mismo ser (suppositum = ipsum esse).
El apelativo suppositum acomodaria a Dios s6lo secundum quod significat exis-
tere per se o secundum quod importat incommunicabilitatem (se hara eco Aqui-
no del apotegma ricardiano: divinae naturae incommunicabilis existentia), la
individualidad no le compete —quantum ad hoc principium individuationis est
materia—. La subsistencia del ser difunde a la propiedad nocional: 1a relacion
de origen que preside la mutua in-habitacién de las figuras hipostaticas no
declara el esse ad o ser adherente convencional del accidente relativo en su
instancia creatural (accidentalitas de la relacion —esse formaliter ad subiec-
tum— coincidente con el accidente relativo), antes bien, instaura una relatio

12 Tomés de Aquino, Summa Theologiae I, g. 29, a. 2, co.
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subsistens, y asi, la persona divina seria subsistens relativum en virtud del ordo
originis.

- Esse aliquid subsistens: el suppositum creatural no es su mismo ser,
tiene ser (esse habens) adaptado a una aliquitas sustancial que haria del actus
essendi un actus subsistendi (la no identidad de suppositum y esse vela un esse
subsistentiae frente al esse subsistens divino). Subsistencia en &mbitos natural
y sobrenatural de finitud quantum ad esse, no del purum esse, sino de un esse
aliquid, individuado o no (subsiste un etéreo esse aliquid —forma separada—
o un compacto hoc esse aliquid —unum per se sustancial de materia signada
y forma simpliciter informans—). Suppositum # suum esse => suppositum = esse
+ aliquid / hoc aliquid subyacente a inherencias:

- Forma pura: Esse aliquid ( = forma) subsistens (subsistencia
morfica).

- Forma (aliquid) habens en materia signada (hoc): hoc esse
aliquid subsistens (subsistencia hilemoérfica). El actus essendi absorbe

a la persona, concediendo el acto intensivo de ser la existencia en

modalidad correspondiente a la naturaleza racional por integridad

de confeccién sustancial, la subsistencia (incomunicable), mérfica

(forma subsistens con sobreformas acélitas inherentes) o hilemoérfica

(compositum ex forma substantiali vel simpliciter informans et materia

signata subsistens con sus accidentes).

lim ens finitum quantum ad formam =
n—+oo

lim [compositum eXyydg enticatis (COMPOSILO €Xordo substantiatis forma simpliciter informans +
n=so0

materia) et esse].

Como el limite opera sobre el compositum ex his de orden sustancial,
resultaria:

Compositum eX,yqs entitatis [lim (composito exgrqo substantiae fOTMa simpliciter informans +
N=+00

materiﬂ)] et esse =

COMPOSILUM €Xyrqo entitatis S0la forma simpliciter essendi et esse

= ens infinitum quantum ad formam = forma subsistens

Teosfera, nivel de subsistencia 6ntica:
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limens infinitum quantum ad formam
n—a

lim [compositum eXordo entitatis fOrma et esse]
n—o

COMPOSILUM €Xordo entitatis ( 1M forma) ef esse =
n—a

«ens» (sensu improprio) infinitum quantum ad esse = esse subsistens

La discordancia de férmulas de composicién (E) en 6ptica esencial (ex
his: excipientes ontolégicos intrinsecos en la linea predicamental de la res
tertia resultante de su coligacién / cum his: pseudo-composicién de principio
intrinseco de lineamiento esencial y principio ajeno a esa coalicién) para
discernir sustancia y suppositum (sustancia hilemoérfica: compuesto ex his
de forma simpliciter informans y materia signata quantitatae individuante /
sustancia separada: forma pura libre de materia signata individuante, exo-
nerada de composicion ex his // suppositum = compositum cum his de com-
plejo ex his hilemérfico o de forma pura + actus essendi), o la adopcién de la
exclusiva solucidon de composicion ex his con fractura de planos sustancial
y entitativo (hilemorfo = binario ex his —ex materia signata et forma simpli-
citer informans— de cobertura esencial / suppositum creado = bindémico ex
his —ex materia signata et formae informans simpliciter et secundum quid—
et esse en habilitacion entitativa, s6lo de formas sustancial y adventicias +
esse en el caso de la substantia separata) se despejara con la introduccién en
la metafisica escotista (A), seglin una pauta de universal hilemorfismo, de
una incomunicabilidad ut quod para el supésito en su dimensién sustancial
primaria (sustancia individuada: ens per se essendi incommunicabiliter ut quod,
communicabiliter ut quo; la sustancia singular es ratio quo essendi ulterius,
justamente para el radical incomunicable) y una incomunicabilidad ut quo
para el supésito actual sensu stricto, que en su naturaleza racional rendiria a
la persona (ens per se existens incommunicabiliter ut quo).

Abandonada la conceptualizacion sustancialista (ontolégica) del De
duabus naturis boeciano (rationalis naturae individua substantia) para abrazar
la existencialista (supra-ontolégica) del De Trinitate ricardiano (rationalis
naturae individua exsistentia), irrumpe la persona desde la incomunicabi-
lidad ut quo del modus rationalis existentiae. El suppositum de naturaleza no
racional seria esse aliquid subsistens, sin rebasar la existencia comtin como
ultimus actus extrapredicamental; la persona es esse aliquis subsistens (“unus
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aliquis solus, ad omnibus aliis singulari proprietate discretus” ). El énfasis
distintivo recae en el quo que incomunica la existencia (incommunicabilis
existentia de un aliquis, no subsistencia actual de un aliquid), no en laincomu-
nicabilidad ut quod reportada por la haecceitas en tanto que ultima differentia
para la naturaleza comun (“Neque se habet natura ad suppositum sicut quo
ad quod”)*. La persona es un habentem substantiale esse ex aliqua singulari
proprietate®, ella, no el individuo, seria el in qua de la incomunicabilidad ut
quo®, no afectada en si misma por las pasiones disyuntivas de la entidad
univoca (la persona no es ens, no se dilucida ni gravita en el ambito de lo
entitativo), sino a expensas de su contenido ontolégico: la persona no es en si
finita ni infinita, creada ni increada,..., 1o es por la matriz 6ntica que alberga,
y aun su hipotética aniquilacion estaria supeditada a la destruccion de esta;
la inmunidad de la persona como acontecimiento absoluto esta expuesta al
estrago de su germen natural. La amenaza de desposesion o eviccién dntica
se cierne sobre el hito cardinal por su lastre génico, solicito de co-presencia
para mitigar el solipsisimo del individuo (solus ipse cuyo correlato es la vasta
natura communis), para paliar su aislamiento ontolégico.

Mas transgresora que la visién tomasiana de la relacién de origen en el
régimen de procesiones ad intra in divinis, descrita como relatio subsistens [la
relacién, accidente relativo (ens formaliter ad alterum) en el escenario creatural
relegado a un ser de adherencia (formalis esse ad) que fundiria su accidentalidad
con la misma relacion, contra la distincion de la accidentalidad del accidente
absoluto (razén formal de inherencia o formalis esse in) del propio accidente
absoluto (ens formaliter ad se), adopta en la co-pertenencia de las figuras de
cada diada hipostatica (permanencia del término procedente en el origen del
que procede sin prioridad o posterioridad natural: supposita eiusdem naturae
non habent inter se prioritatem essentialem) el caracter subsistente del ser divino:
la accidentacion sélo es admisible en un suppositum no coincidente con su esse
suppositi; la relacion, lejos del esse adhaerens que tributa en el finito panorama
de subsidiada o asistida subsistencia —area del esse subsistentiae—, esta im-
buida del esse subsistens comun a las hipostasis, tornandose la prioritas originis

13 Ricardo de San Victor, De Trinitate IV, c. 6-7, 242-244.

14 Duns Escoto, Ordinatio I, d. 2, pars 2, g. 1, n. 378, Vat. II, 345.
15 Ricardo de San Victor, De Trinitate 1V, c. 19, 272.

16 Duns Escoto, Ordinatio I11, d. 1, q. 1, n. 4, Vat. IX, 5.
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en relatio subsistens que haria de la persona un subsistens relativum, destacada la
reciproca referencia (cada hipdstasis constituida en oposicion relacional a otra:
unum oppositorum relative est in altero secundum intellectum) como expresion
de simbiosis donante], la difracciéon de la incomunicabilidad en la metafisica
sutil (ut quod / ut quo) depara una ultima solitudo (unus aliquis solus preconizado
por Ricardo de San Victor) ulterior a la ultima actualitas formae que retribuye la
haecceidad por incomunicacion ut quo de una naturaleza racional individuada
(incomunicable ut quod en cuanto tal) en existencia auténoma, pero relacional,
que ladignifica, reelaborada como modalizacién de la existencia en la sediciosa
ontologia crepuscular, concertada la personalidad con la naturaleza espiritual
creada como el modus rei con la res modificada.

Para Suarez, el suppositum es Gltimo complemento en el plano existencial
(ultimum complementum in ratione existendi o ultimus terminus naturae secundum
existentiam) por el cual el acto sustancial en su integridad ontolégica de unum per
se (contracta ad singularitatem) queda modalizado bajo una razén de subsistencia
(actus et terminus naturae substantialis), una estrecha correspondencia entre ge-
nético modus naturae secundum esse essentiae (esse aptitudinaliter per se / in alio)
y modus naturae secundum esse existentiae (modus subsistendi / modus inhaeren-
di), si bien la existencia que atafie al supuesto en cuanto tal (integra existentia
totius suppositi, qua existit suppositum ut suppositum) no es invariablemente la
existencia qua existit natura, eventual la actualidad sustancial sin subsistencia
por impropia supositalidad. El defecto de modus subsistendi para una sustancia
actual revierte en la diferencia modus rei a re (no tanquam res a re) entre natu-
raleza sustancial e id quod aportado por el supésito a la misma, la distinciéon
modal de suppositalitas y esencia - existencia sustancial, no de estas entre si*’.

2.4. Transcendental res per participationem (E) vs
transcendental ens univocum (A)

El analisis metafisico del ens qua ens por sus causas intrinsecas aboca a la
demostracion quia de la distincion real de esencia y esse en la entidad fini-

17 Francisco Sudrez, DM XXX1V, 4, 23-32. Suppositum = natura sustancial esencialmente
aptaaser per sey contracta ad singularitatem + accidentes (modalidades de la naturaleza
segln ser de esencia) + existencia (extralimitacion causal = acto de ser extra causam) +
modus existendi (subsistencial —sin sustentacién— o no).
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ta (E), diferenciacion que auspicia la primera propiedad transcendental del
ens per participationem: por su esencia, el ens se consigna res (“nomen rei
exprimit quidditatem vel essentiam entis” )8, y res est de transcendentibus,
exponente en cuanto transcendental de cierto aspecto implicito del ens, la
determinatio de constrictivas adiciones predicamentales al ens per partici-
pationem (en curso transcendental, res no confina al ens en una categoria,
evidenciando, sin embargo, la determinacién propia de cada ente finito bajo
division categorial)®. La discriminacién nocional de ens y res tiene raiz es-
tructural, sustentada en la distincién real esencia - esse como piezas de la
intrincada imagineria transcendental cum his de la entidad creada: res ex-
presaria la quidditas entis, en tanto ens deriva del esse, refiriendo la entitas
rei. La convertibilidad de ens y res se adivina en el quiasmo de genitivos por
interpenetracion: ens esta implicito en res como esse y res hace explicito al
ens como quidditas.

La interposicion justifica la remision a la criatura como res debida ala
mensuracién de su ser por una esencia, abortando la aplicacién del término
a Dios por identidad de esenciay ser. El dilema de Aquino en este contexto es
patente: res communiter, res extensible a Dios y criaturas, s6lo puede respon-
der a un valor analégico, un esse quid conveniente a la divinidad inquantum
essentia®, idea en conflicto con la detraccién de quididad??, que en la criatura
denota limitacién y participacion. Tal esse quid cifra el modus entitatis subs-
tantiae?, y respecto a Dios remarca exclusivamente la indeterminacion in
se y la subsistencia del esse / res per essentiam. Res se confia entonces al ens
indivisum como esse subsistens, omnibus modis simplex et indeterminatum?:.
La res per participationem no es, en cambio, suum esse: la entidad compuesta
no es su mismo ser.

La revision suareciana del transcendental ens en intendencia nominal
(ens ut nomen) atiende in recto a la esencia (de formali essentiam eius rei quae

18 Tomas de Aquino, De veritate, q.1,a.1

19 Tomas de Aquino, Summa contra Gentiles 111, c. 8, 9.
20 Aertsen, 1996, 194.

21Tomés de Aquino, Summa contra Gentiles IV, c. 11.
22 Tomas de Aquino, In I Sent., d. 2, q. 1, a. 1-3.

23 Tomas de Aquino, In VII Metaph., lect. 4, n. 1334.
24 Tomas de Aquino, Summa Theologiae I, g. 11, a. 3.
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habet vel potest habere esse), subrayando in obliquo o indirectamente la exis-
tencia (no ut exercitum actu, sino in aptitudine), enclave de interseccién de
metafisicas Ey A. La potencia se estatuye en modalidad entitativa pertinente
a la esencia en un tomismo corrompido o adulterado por impregnaciones
dinamicistas: el ente en potencia se vislumbra ens reale por biunivoca co-
rrespondencia con una esencia real que haria de la entidad (ens en referen-
cia nominal a tal esencia) el predicamento formal que no es la existencia ut
actu exercitam?s. Ente es, en conclusion, el existens aptitudinaliter: 1o que tiene
esenciareal, ordenada al acto entitativo o a la existencia ejercida en acto, una
natural aptitud para existir (la esencial existibilitas u ordo ad esse seria razén
intrinseca a lo creado, contrapuesta a la existencia esencial de la divinidad:
actu esse non sit de essentia creaturae [ aptitudo essendi est de essentiali conceptu
eius). Ens nomeny res se funden: res a quidditate reali (ens ratum, non fictum) /
ens a essentia reali®, ambas razones amparan a esencia y esse, absteniéndose
del ejercicio o no en acto de este ultimo.

Aliquid preside la fundamentaciéon ontolégica de las propiedades
transcendentales del ens in ordine ad aliud: si ens se dice unum en tanto indi-
visum in se, ens in ordine ad aliud es denominado aliquid o diversum en cuanto
ab aliis divisum, y ese solo desajuste impugnaria la férmula esse aliquid para
el creador (su esse no es aliquid sino ipsum esse, no esta determinado por
aliquitas alguna). Asi, el ente absolutamente simple y el resto de seres se
diferenciaran per seipsa?’ (Deus, nulla sibi additio fieri possit, per ipsam suam
puritatem est esse distinctum ab omni esse). En los entes complejos, aliquid
funciona como razén contracta discriminativa sobre una matizada acepcién
del verbo “addere” per modum contrahendi et determinandi revertida al esse
commune?®, irreal como tal esse commune, apenas real en acoplada misién de
actus essendi por compenetracion con una esencia (la diferencia genética del
esse subsistens y el esse commune irradia sobre la entidad compuesta o incide
en el esse in actu de esta).

25 Francisco Suarez, DM I1, 4, 12-14.

26 Francisco Suarez, DM 11, 4, 15.

27 Tomas de Aquino, InISent.,d. 8,q.1,a.2ad 3.

28 Tomas de Aquino, Summa contra Gentiles 11, c. 52.
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El despliegue transcendental de la entidad como verum o bonum la
aprestaria en expedita relacion a una causa ejemplar o final*°: verum como
convenientiam entis ad intellectum que suscitara la idea de verdad - adaequatio
intellectus et rei, dada la condicién transcendental de verdad in re existens por
subsidio ejemplar en el entendimiento divino; bonum como convenientiam ad
appetitum3°, acusando este aspecto transcendental de resolucion espectral de
la entidad el rigor de una voluntas ut natura, natural inclinacién a lo creado
por su extrinseca bondad en cuanto actual. Cada una de esas dos propieda-
des es respectum perfective para el ens, suplemento de relacién perfectiva a
la razdn de ente. La consideracion de la ratio speciei del ente creado y de su
esse como dos principios distintos en comunién transcendental dializa los
modos de ser perfectivo en la estela del dual designio aristotélico (verum est
in mente [ bonum est in rebus): secundum rationem speciei (verum) o secundum
esse in rerum natura (bonum), un grado de conformidad o “conformabilidad”
de la entidad creada al intelecto (ens in tantum dicitur verum in quantum est
conformatum vel conformabile intellectui) o la voluntad divinos (relatividad al
fin de la ratio speciei)3'. Las piezas maestras de la estructura transcendental
del ente, esencia y ser, cuya conjuncién cum his se erige en condicién basal
de creaturalidad, afloran como motivos respectivos de inteligibilidad y ape-
tencia para el alma humana, en congruencia con su misma fundamentacion
teoldgica (esencia / circulo noético, esse / esfera volitiva divina, la primacia
transcendental del esse debiera encumbrar a la voluntad como potencia so-
berana).

La persistente pulsion causal de la res y la conmensuracién de la ver-
dad alumbrada por el intelecto humano en adecuacién unilateral a la realidad
(adaequationem quandam et commensurationem importat) apuntan al esse rei:
sibien la esencia soporta la carga significativa del ente creado, su inteligibi-
lidad, es el actus essendi, prioritario en la metafisica del Exodo, responsable
altimo de la verdad. Una cosa es verdadera, en primera instancia, en cuanto
existente (cum autem in re sit quidditas eius et suum esse, veritas fundatur in
esse rei magis quam in quidditate)®. La interna flexién de esencia y ser dis-

29 Tomas de Aquino, InISent., d. 8,q.1,a. 3.
30 Tomas de Aquino, De veritate, q.1, a. 1.

31 Tomas de Aquino, De veritate, q. 21, a. 1.
32 Tomas de Aquino, In I Sent., d. 19, q. 5, a. 1.
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grega el transcendental verum en pristino cometido de mensura extrinseca
investida de ejemplaridad (verum remite a la verdad fundada in esse rei, no
tanto en la esencia, indicio del origen ex nihilo de la criatura, no cognoscible
esta secundum quod est in potentia —esencia—, sino secundum quod est in
actu —ser— ... “sic enim aliquid est ens et verum, quod sub cognitione cadit,
prout actu est”)33: verum veritate prima quasi mensura extrinseca [ verum ve-
ritate inhaerente quasi mensura intrinseca34. La esencia sufragaria una verdad
insita, medida intrinseca del transcendental verum en cada ente actual, una
verdad inherente a la criatura, en tanto el actus essendi seria garante de una
medida - verdad extrinseca, sostenida en la razon ejemplar divina.

En el ente simple se da perfecta identidad de sustancia e intelecto,
de ahi que la verdad sea para él (veritas in Deo) aequalitas (no adaequatio)
intellectus (divini) et rei (quae est essentia eius), y consiguientemente, inte-
llectus (divini) ad res creatas. En el ens per participationem, el grado de in-
teligibilidad esta en estrecha correspondencia con el grado de ser (esse en
transcendental constriccidon cum his por una esencia, mensurable como ratio
speciei), la complecién onto-eidética traduce no-identidad en los seres es-
pirituales entre sus sustancias e inteligencias. La fundamentacién teoldgica
de los transcendentales en el mural tomista procura esa razén externa de
veracidad y volibilidad en el ente finito (la ratio boni —resolutio secundum
rationem— hace apetecible, atractivo para la voluntad, al ente —secundum
quod est perfectum, aliquid sit appetibile—, y 1o es inquantum est actu: el esse,
actualitas omnis rei, es idéneo pretexto de natural inercia psiquica (volitiva
—voluntas ut natura—) hacia el bonum secundum quid3s, con soporte externo
por donacioén extrinseca de esse (se conjugan aqui la resolutio secundum ra-
tionem y la secundum rem: el bonum secundum quid en su limitada perfeccion
es remocioén como bonum per participationem del bonum simpliciter, uédséig
consumada en el esse tomado por acto asimilativo —actus assimilandi ad
Deum—). La exterioridad del esse respecto a la entidad sustancial del finito
difunde al espectro de transcendentales, por ser aspectos implicitos del ens,
demandando una resolutio secundum rem en su fundamentacién extrinseca
(el ente es intrinsecamente verdadero por su esencia, que le pertenece in

33 Tomas de Aquino, Summa Theologiae 1, q. 87, a. 1.
34 Tomas de Aquino, De veritate, q.1, a. 6.
35 Tomas de Aquino, Summa Theologiae, q. 5, a. 1.
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proprio, pero extrinsecamente veraz por el esse, recibido ab alio, y en tal esse,
sefial tltima del ens como entitas rei, se fundan externamente su verdad, su
bondad o su unidad. La abaliedad 6ntica se transmite a través del ens a sus
posiciones transcendentales).

La condicién transcendental verum del ente existente, portador el
actus essendi de cierto indice de necesidad, repara por su raiz ejemplar (se-
cundum rationem speciei) en el estatuto supra o ante rem del universal. La
caracterizacion de bonum como razoén relacional perfectiva para el ente se-
cundum esse in rerum natura podria servir de apoyo a la voluntas ut natura. La
instruccidn teoldgica o per causas extrinsecas de las propiedades transcenden-
tales del ens seria metodolégicamente una resolutio secundum rem hacia una
causa suprema por triple via: via causalitatis (demostracion de la existencia
de una causa externa ultima de la criatura), via remotionis (apofatica ad supra
de perfecciones en creatural ostension) y via eminentiae (atribucién a Dios
de la res significata, denegado el modus significandi)3®.

A. Para Duns Escoto, los transcendentales son passiones convertibiles
simplices, pasiones propias del ente formalmente distintas a parte rei de él,
y entre si, por la carga formal genuina de cada una de ellas, aunque conver-
gentes en realidad simpliciter. Dado que las pasiones disyuntivas o diferen-
cias dltimas del ente no modifican formalmente la ratio entis por no gravar
carga quiditativa propia, antes bien, la modulan internamente en calidad de
quale o modi intrinsecos de esa esencia univoca, la infinitud afectard uni-
formemente a cada faceta transcendental de dehiscencia de la entidad sin
variacion formal de la misma, expandida la distincion ex natura rei que media
entre el ente y sus pasiones propias a las modalidades transcendentales de
la entidad en infinitud: Dios sera unum infinitum, bonum infinitum, ..., y esas
exacciones Unicamente subtienden la diferencia ex natura rei que implantan
unum, bonum, etc, puesto que la infinitud no aporta nada formal a tales ra-
zones transcendentales (ni haecceitas - modus intrinsecus essentiae, ni passio
disiuncta - modus intrinsecus entis son formalitates). Los atributos divinos no
amenazan la simplicisima esencia divina, vulnerada por non identitas rea-
lis secundum quid. La intrinseca cualificacion del ens univocum por pasiones
disjuntas transfunde a las propriae passiones entis. La absoluta simplicidad
divina, en antitesis a la complejidad ontoldgica creatural, no esta minada por

36 Mitchell, 2011, 398-406.
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una diferencia real que atentase ad intra contra ella. Esta idea fuerza el ensayo
de plurales soluciones discriminantes no lesivas de dicha unidad. El ser y los
atributos divinos se avendrian asi a non identitas formalis ex natura rei, a la
manera del ente y sus transcendentales pasiones propias (materialmente
idénticos, formalmente diversos).

La linea esencialista que desemboca en Suarez apuesta, en definitiva,
por el ens como esencia a la que no repugna el ser (ens, hoc est cui non repurnat
esse)? o res reforzada ontoldgicamente con un esse essentiae (res a ratitudine)
contra la indeleble remision de la entidad al actus essendi en la metafisica
energetista. El jesuita granadino recogera el testigo del ens communissimum
en su essentia realis con aptitudo ad existendum, depositado el valor ontolé-
gico de la res de transcendentibus aquiniana3® como esse ratum et firmum en la
naturaleza, aquello que posee la estabilidad ntica conferida por una esencia
firme, la certitudo avicénica. Para la metafisica dinamicista, esse quidditati-
vumy esse firmum son conmutables.

Aduce Aquino que los nombres asignados a Dios no significan ninguna
perfeccion subsistente en él. Dada la incognoscibilidad esencial de Dios, s6lo
cabe acceder a él per modum excellentiae et remotionis (predicacion per remo-
tionem: aliquid removendum a Deo) a partir de las perfecciones registradas
en el dominio creatural del cual es principio, mas ninguno de los nombres
empleados designaria a la esencia (ser) divina en si misma, si bien algunos
pueden significar a Dios sustancialmente (la cadena argumentativa seria la
siguiente: conocemos perfecciones de las criaturas. Dios posee previamente
en si todas las perfecciones resaltables en finitud. Toda criatura representa
a Dios o se asimila a él en virtud de su mismo esse —acto de asimilacién o
semejanza—. Ergo, aun cuando los nombres divinos expresen imperfecta-
mente la sustancia eterna, serviran como medios aproximativos). Los atri-
butos negativos (infinito) y relacionales (predicacién per causam: nomina
de Deo causaliter dicerentur, sin posible apreciacién distensiva de un aliquid
ponendum secundum rem | secundum intellectum) no esbozan la sustancia
divina (los primeros marcan la infranqueable distancia entre la creaciéon y
Dios mismo; los segundos, establecen una relacién entre ambos), pero hay
nombres absolutos y afirmativos (bueno, sabio, ...) resolutivos de una remocién

37 Duns Escoto, Ordinatio I, d. 2, pars 2, q. 1-4, n. 262.
38 Tomas de Aquino, Summa Theologiae I, q. 39, a. 3, ad 3.
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de Dios (“Dios es bueno”, no enuncia tanto: “Dios es causa de la bondad”,
cuanto: “Todo lo bueno atribuido a las criaturas preexiste en Dios en modo
eminente”. No es el caso que Dios sea bueno por ser causa de labondad, mas
bien al contrario, infunde bondad en la creacion porque él es bueno). Tales
nombres invocan la sustancia divina o son predicados sustancialmente de
Dios, sin rendir una completa representacién de é139.

Conjeturado un nombre que refiriese cualquiera de las perfecciones
por medio de un concepto significante del atributo segiin el modo en que se
ofrece al conocimiento y se da efectivamente en la criatura (conceptus inte-
llectum quo mediante significat rem ... secundum proprium modum quo recipitur
vel est in aliqua creatura)*°, se advierten en él res significata y modus creatu-
rae significandi*: perfeccidn significada y modo de significacion asisten a la
atribucién per proprietatem. En Dios, sin embargo, la remocion podria recaer
sobre res significata + modus significandi, o atenerse exclusivamente al se-
gundo cuando la res significata no envuelva modos propios de la criatura, de
suerte que no sé6lo designios apofaticos (incorporeidad, eternidad, infinitud,
...) tendrian densidad negativa, también los predicados positivos vocativos
de Dios proprie: la atribucidn de lo significado por un concepto no implicara
la conveniencia de su primario modus significandi, una advocacion per essen-
tiam secundum quid que no toma en consideracion mas que la res significata“>.

La pretendida atribucién de una perfectio significata a Dios con caracter
absoluto por despojada de modus significandi es engafiosa (imposicion de
una excelencia licitamente significada sin atencién al modo en que se ha-
lle efectivamente actualizada en el orden creatural, manifiesto en el modus
significandi: 1a perfecciones en finitud deben ser sondeadas segtin el modus
creaturae en que se dan y son significadas, no abstraidas de sus modos —mo-
dus rei et ipsa re consequens substantiam eius—. La criatura es hibrido de actus
y modus essendi, de assimilatio y modus assimilandi ad esse subsistens, separar
res significata y modus significandi rei equivaldria a escindir la entidad en su
complejidad cum his), resultado de la abstracciéon en una equivoca nocién co-
mun de neutro valor (el esse commune es una abstraccion, sin realidad alguna

39 Tomas de Aquino, Summa Theologiae I, q. 13, a. 2 sol.
40 Tomas de Aquino, In I Sent., d. 19, q. 2, a. 1, ad 3.

41 Tomas de Aquino, InISent., d. 8, q. 2, a. 3,ad 2.

42 Tomas de Aquino, In I Sent.,d.22,q.1,a.2,ad 1.
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en si mismo en virtud de la homeostasis onto-eidética vigente en la escena
creatural): omnia illa nomina quae imponitur ad significandum perfectionem
aliquam absolute son invalidos para Dios, no por el vacio de modus significan-
di, sino por su propia ratio*3. Expresa censura de la univocidad4 condenada a
naufragar en ambigiiedades, infructuosas incursiones en la anfibologia (Dios
= ens per essentiam)4.

La tesitura nouménica (limite) del esse subsistens obstruye la predica-
cién causaliter; el limite rebasa las secuencias causales asentadas en la ho-
meostasis onto-eidética (la creaturalidad es razon transcendental de com-
posicion esse + esencia y la donacidn de esse no es accién causal, como no lo
seria la infusion psiquica en el embrién: Dios no es causa, sino creador, la
causalidad debiera cefiirse al dominio sensible de generacién y corrupcidn,
rebatible en el transito al sobrenatural de la forma pura dentro del régimen
de homeostasis). El salto a la via eminentiae es infractor de la condicion limi-
te, una forzada estratagema de asalto al notimeno por subversién del rol de
analogado, transferido ahora a Dios. Si alguna perfeccién sin connotaciones
antropomorficas fuese atribuible propiamente a Dios y lo analogado impli-
cara soélo propriae modi creaturarum, asi entendido bajo un nombre, seria
privativo del analogatum principale, conveniente el nombre a Dios causaliter,
mas, si se prescindiese (via remotionis) de modi significandi, quedaria rele-
gado a Dios. La analogia unius ad alterum (analogados de indole creatural,
una perfeccién como extremo ad quem) deviene analogia plures ad unum: lo
participado por la trama de entidades finitas no es algo puramente abstracto
sino un ejemplar divino subsistente que, eo ipso, detenta el poder eficiente
ejemplar sobre la correspondiente especie o forma, el universal-abstracto no
se participa por similitud sino como causa creadora. Lo analogado subsiste
separadamente, no mera abstraccion, sino instancia de otra demarcaciéon
ontoldgicass.

Bondad, sabiduria, ..., son la esencia divina en si misma, pues se pre-
sumen en Dios conforme a su razén mas verdadera de ser, aun cuando la
razon de sabiduria no sea la razén de la bondad como tal. Dios es forma

43 Tomas de Aquino, In I Sent., d. 43,q.1,a.2,ad 1.
44 Tomas de Aquino, InI Sent., d. 3,q. 4,a.2,ad 1.

45 Tomas de Aquino, Quodlibet 11, q. 2, a. 3, corpore.
46 Tomas de Aquino, Compendium Theologiae, c. 255.
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ejemplar, no restrictivamente segiin razones ideales, es decir, acorde a las
cosas que se hallan en su intelecto, sino ademas segtin las cosas que se encuen-
tran en su naturaleza, los atributos*’. Aquino opta, pues, por una segregacion
de razon de los atributos (differunt ratione), sibien las razones distintivas de
los mismos no estan estrictamente en el intelecto considerante, también en
Dios, no de manera proxima, sélo remota. Las perfecciones detectadas en las
criaturas existen preeminentemente en Dios en términos de universalidad,
plenitud y unidad, sin limitacién por un sujeto (actus finitur ex parte recipien-
tis)4. Los predicados de Dios son absolutamente idénticos al esse, pues este
adolece en subsistencia de confesion subjetiva o substante (Dios no es sujeto
de atribucidn, sino sus mismos atributos, diferenciables secundum rationem:
el juego id quod ponit ex parte subiecti, trahit ad partem suppositi / id quod ponit
ex parte praedicati, trahit ad naturam formae in supposito existentis secunda
una diversificaciéon seglin razén a la que responde la pluralitas praedicati et
subiecti*®. La res composita no es suum esse (en el complejo cum his, aliud est
esse et aliud ipsum compositum): esse y quod est difieren en los entes simples
(in simplicibus) secundum intentiones, pero realiter in compositis>°.

Motivo central de la metafisica avicénica es la res como transcendental
primario: naturaleza determinada segin una certitudo de vigor ontolégico
(haqiqah) que retiene, sin duda, una razén de inteligibilidad, pero que, ante
todo, sefiala al quod est o la quidditas rei, su esse proprium: la quidditas es
distinta del esse rei, si bien ratio entis y ratio rei son razones concomitantes,
pues la res tiene esse in se (extra intellectum) o esse in intellectu. En la linea
esencialista avicénica, Enrique de Gante y Duns Escoto conciben la res en
su ofrenda al entendimiento como realitas, sea res rata, intencionalmente
fijada o ratificada (ratitudo) en un ser estable, dotada de cierta consistencia
ontolégica frente ala fantasmal res ficta, o esencia no paradéjica en su realitas
secundum quid.

Ante lares a reor, reris (verbo deponente reor / reris: posibilidad de ser
imaginada o concebida), la res rata (participio pasado), consolidada en un

47 Tomas de Aquino, In I Sent.,d. 2, q.1, a. 2 sol.

48 Tomas de Aquino, De spiritualibus creaturis, a.1,ad 1.

49 Tomas de Aquino, Summa Theologiae 1, q. 13, a. 4; Summa contra Gentes I, 21; De po-
tentia, q. 8, a. 2, ad 6.

50 Tomas de Aquino, In I. Boéthii De Hebdomanibus, lect. 11.
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esse firmum de proyeccion extrapsiquica. La certitudo avicénica vierte en la
ratitudo gandiana (presunta sustantivacién abstracta del participio ratus): a
reor, reris dicta, la res es de hecho o puede ser sélo en el intelecto (formaliter
aptum ad essendum in intellectu), de naturaleza tal que podra no tener corre-
lato extramental alguno; a ratitudine dicta, la res transciende las categorias,
no tendria razén de género, divisible analégicamente en lo que es por si mismo
0 en razén de su propia naturaleza (ipsum esse) y lo naturalmente apto para
existir (aptum natum ad essendum extra intellectum), y sera la distincion entre
ratitudo rei por compatibilidad formal de razones estructurales de la cosa y
potencia objetiva al ser de existencia la que funde la contingencia de lo esen-
cialmente existible (naturaliter aptum ad existendum). La provision ontolégica
de una aliquitas nominal con aptitud para la existencia, no tanto de una res
a reor, reris, sin intrinseca predisposicion al ser de esencia o de existencia,
Unicamente presente actual o potencialmente in intellectu, con una inten-
cién basal (esse simpliciter essentiae), le conferira estatuto de esencia: res ut
nomen + esse essentiae = res rata (la cosa en cuanto establecida o posible in
intellectu y extra intellectum)s. La furtiva res a reor, reris no tendria correlativa
ratio exemplar in divino intellectu por su indiferencia al esse essentiae, pero se
dirime sub ratione entis quidditativis> en un primer momento intelectivo como
idea divina determinada sin rastro esencial (la ratio rei a reor dictae seria una
suerte de ratio entis pre-esencial en la mente divina). El hecho de que la res
que no es por si condense en una esencia no depende de si misma, sino del
supremo cognoscente, en tanto la esencia que la afianza es una eterna par-
ticipacion modalizada de la divina: el esse essentiae es pertinente a la esencia
en razon de su eterna relacion a Dios - causa ejemplars3, y en virtud de esa
conexion las cosas son ontolégicamente confirmadas como esencias existi-
bles o efectuables, no repeliendo el esse existentiae que marca una relaciéon
estacionaria - contingente a Dios - causa eficientes. La constitucion formal
de la res a ratitudine esta radicada a se (en trance de existencia, a ratitudine
dicta, la res es formalmente lo que es por si misma, a diferencia de la res ficta
o0 a reor, reris, génesis netamente imaginativa, al modo de las Gedankendinge

51 Enrique de Gante, Quodlibet VII, 1-2, ad 2 (ed. De Wulf-Mansion, vol. 11, 26-27).
52 Enrique de Gante, Summa, a. 34, q. 2, co (ed. De Wulf-Mansion, vol. 27, 174-175).
53 Enrique de Gante, Summa, a. 21, q. 2 (ed. Teske, 52; ed. 1520, fol. 124vK).

54 Enrique de Gante, Quodlibet VIII, 8, 313F.
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kantianas, entia rationis ratiocinantis), la posibilidad objetiva proviene a Deo.
El esse essentiae es el vinculo estable de la res existens in actu al entendimien-
to divino, el esse existentiae es nexo transitorio del hoc aliquid esse in actu a
la voluntad del creador: la res a ratitudine en su transcendentalidad como
intentio creandi declara un respectus simple a Dios ejemplar (esse essentiae),
solidario a la res ut existens el doble respectus intencional (esse essentiae +
esse existentiae).

La distincién res a reor, reris / res a ratitudine antecede a la dicotomia
esse essentiae / esse existentiae, propiciando una profundizacién no extensio-
nal en la nada, purum nihil, por oposicién, no al esse, sino precisamente a la
res: lanada se desmarcara de la res a reor, reris por no ser siquiera concebible
(lanada no es res a reor, reris dicta), y de la res a ratitudine por objetivamen-
te imposible, deficitaria de estructura formal. La compatibilidad de partes
esenciales se alza asi en condicién de posibilidad de la res in quantum res: la
ratitudo transluciria una expectativa objetiva para la res de ser esencialmente
res ab aeterno (en la mente divina); la existencia, la posibilidad efectiva de
ser res exemplata in tempore, extra intellectum Dei. La solemne ontologia in-
tencional de la res preludia la sutil ontologia modal de la realitas: la carencia
de constitucién formal y de posibilidad objetiva por mutua repulsa de partes
conformantes no revela res / aliquid en ningtin sentido (a reor, reris / a ratitu-
dine dicta), es simpliciter imposible35, purum nihil. Sensu lato, res es lo objetiva
pero no simpliciter imposible: la res a reor, reris, antagoénica a la nada por
potencial ser intramental en composicion imaginaria; privada, no obstante,
de esencia ( res a ratitudine), no seria apta a la existencia. Sensu stricto, res
(a ratitudine) es lo intencionado como esencia (causalidad ejemplar divina),
condicién de posibilidad objetiva de existencia, lo ontolégicamente ratifi-
cado como existibles®. Justificada, pues, la transcendentalidad suplente de la
res en contexto esencialista: el ser creado per prius no seria el esse existentiae
sino el ser de esencia (la determinacion de la esencia en relacién a su conte-
nido objetivo y su actualizacién mundana no son mas que especificaciones
del ser quiditativo).

55 Enrique de Gante, Summa, 30, 2, 179F.
56 Enrique de Gante, Summa, a. 21, q. 2 (ed. Teske, 78-80; ed. 1520, fol. 127r0).
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3 « Conclusion: Excursus hacia una
ontologia regional barroca

La metafisica dinamicista transformara el pensamiento tardomedieval,
portal de la nueva escoléstica, cuya figura prominente, el Doctor Eximius,
inaugura una sistematica ontologia troncal para las regionales derivaciones
del Barroco.

El conceptus entis ut sic es basal para la ansiada ciencia auténoma
(cognitio rerum per propria earum principia et causa), un concepto simpli-
cisimo, apriorizado (primum omnium, quod primo intellectus concipit quasi
notissimum, in quod conceptiones omnes resolvit), univoco y neutro, idéneo a
la metafisica, al que se subrogan sustancia, accidentes absolutos y relativos
(substantia, quantitas et qualitas, et ea quae sub eis continentur, contrahunt ens
applicando ens ad aliquam quidditatem) como contracciones suyas (todo se
afiade per modum contrahendi et determinandi a la ratio entis ut sic, cada géne-
ro, subordinado a esa razén, agrega, no una differentia extra essentiam entis,
sino un determinado modus essendi). La inclusién de Dios en ese conceptus
obiectivum, adaequatum et immediatum haria de la metafisica una ciencia
independiente y anterior (quoad nos) a la teologia. Criterio de distincién de
philosophia naturalis, matematica y metafisica: ex abstractione obiectorum.
La fisica considera a la res materia sensibili, 1a matematica abstraeria ab ma-
teria sensibili secundum rationem (non secundum esse), no abstrae a materia
intelligibili, en tanto metaphysica abstrahit a materia tam sensibili quam ab
intelligibili, non solum secundum rationem, sed etiam secundum esse.

La reduccidn de los transcendentales a la terna que propone Fonseca
(tres tantum esse propias passiones entis, scilicet unum, verum, bonum; exclu-
sidn de res y aliquid)>” obedeceria a una resolucién esencialista de la entidad,
arraigada en la comprension sutil del ens univocum como comunisimo quid:
ens, fondo eidético comun, apura la entidad en la realitas (secundum quid)
matricial o aliquitas minima por contraste a la nihilitas de lo que comporta en
si contradiccién. Enrique de Gante propugnaba ya en el esquema intencio-
nal una primordial ratificacion esencial (no simplemente nominal) de la res
como ens. Para Suarez, res expresaria formalmente la quidditas rei, y aliquid

57 Francisco Suérez, DM I1I, 2, 3.
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(immediate contra nihil: non-nihil / nihil negativum) atrapa a lo que tiene al-
guna quididad (habens aliquam quidditatem)s®.

La sinonimia de ens y res como dispares modi abstrahendi se colige
Unicamente con la reducciéon de ens a esencia comunisima: ens referiria al
existente actual, reservado el predicado res, enteramente quiditativo, para el
ente, prescindiendo de su existencia (res o essentia significan lo existible, y
asi como la ratitudo cifrada en el esse essentiae, intemporal vinculo a una ratio
exemplar, permitia discernir la res a reor, reris de la res a ratitudine, la aptitud
existencial implicita en la carga semantica de la res allana la distincién de
la quididad real y la ficticia: la essentia realis suareciana es tal por congé-
nita aptitud a ser efectuada o llevada a existencia, admitiendo dos modos
de precision: res, alusivo a la posibilidad como fundamento ontoldgico, y
ens, indicativo de la factica actualizacion de esa posibilidad. Tomado ali-
quid como aquello que posee alguna quididad (sentido convergente con el
de la aliquitas escotista) solapara a res o quidditas. Si se entendiese por tal lo
que atesora entitas, convendria con ens, y como sucediera con res, aliquid no
serd propria passio entis, sino sinénimo de ens. Ens y res se distinguirian ex
diversa impositione vocis (hoc ab esse, illud a quidditate reali sumptum est). Ens
y unum (unidad transcendental —ex negatione divisionis in se—, no unidad
predicamental —ex negatione identitatis cum alio—, unidad relacionada con
la extension que afecta s6lo a sustancias materiales) lo harian ex diversa ety-
mologia®. Si unum afiade negacidn a la razén de ente, verum y bonum anexan
relacion de conveniencia a intelecto y voluntad, respectivamente.

En un exordio esencialista afin a la formulacion leibniziana de los
principios de identidad, raz6n suficiente y conveniencia, en sintonia también
con las deducciones l6gica y metafisica de las categorias planteadas por Kant
(conexidn légica de juicios formales y conceptos puros de entendimiento por
referencia a condiciones generales de unidad / necesaria concordancia de las
formas légicas puras de los juicios y las categorias como funciones formales
de unidad de representacion: tantos conceptos puros relativos a priori a ob-
jetos de la intuicién en general surgiran como formas légicas en la tabla de
juicios), Suarez derivara de las propiedades transcendentales, primigenias
nociones evidentes per se, los principios basales de la metafisica (los pri-

58 Francisco Suarez, DM 111, 2, 5.
59 Francisco Suarez, DM 111, 2, 10.
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meros principios ontoldgicos de la demostracién estan estrechamente unidos
a los supremos y primeros principios demostrativos: axiomas ontolégicos en
tanto inferidos del concepto primario de ser y de la misma amplitud que la
comunisima ratio entis)®: aliquid (non-nihil) > no contradiccién / unum -
identidad / verum - razén suficiente / bonum - conveniencia. El principio
de razodn suficiente seria enunciado racionalista del principio de causalidad
(cartesiana causa sive ratio: 1a ratio causae se transfigura en razén por la que
deviene causa ella misma, vector de inteligibilidad de particular interés en
el caso del esse obiective de las ideas innatas), el principio de conveniencia
reedita en moderna formulacién el escolastico de finalidad, en tanto el de
identidad tendria raiz escotista.
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Resumen

El ejercicio de la razén en los actos hu-
manos y para el curso de la realizaciéon
del ser humano en Francisco Suarez
(1548-1617) esta imbricado o en codeter-
minacién con otros factores o dimensio-
nes de la subjetividad humana. La raz6n
no es meramente supraestante pues no
opera solay al margen de otras configu-
raciones internas como son los afectos
y la teleologia o tension direccional que
éstos articulan en la praxis humana. De
la disposicion de los afectos que operan
enel ejercicio de la voluntad configuran-
do la subjetividad humana en relacién a
si mismo y en el entorno de sus relacio-
nes fundamentales, los otros, el conjunto
de la creaci6n y con Dios, va a depender
el correcto uso de la razén en el proceso
de su realizacion personal y ante las al-
teridades ante las que responde. La sa-
biduria de la teologia mistica medieval y
patristica se hace presente en el analisis

1. jasenent@uloyola.es

Summary

The exercise of reason in human acts
and for the course of human fulfilment
in Francisco Suarez, SJ (1548-1617) is in-
tertwined or codetermined with other
factors or dimensions of human subjec-
tivity. Reason is not merely superstante,
for it does not operate alone and apart
from other internal configurations such
as the affections and the teleology or di-
rectional tension that they articulate in
human praxis. On the disposition of the
affections that operate in the exercise of
the will, configuring human subjectivity
in relation to itself and in the environ-
ment of its fundamental relations, the
others, the whole of creation and with
God, will depend the correct use of rea-
soninthe process of its personal realisa-
tion and before the othernesses to which
it responds. The wisdom of medieval
and patristic mystical theology is pres-
ent in Sudrez’s thought and in the Jes-
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de Suérez y en la tradicién espiritual je-
suita para mostrar y hacerse cargo de la
riqueza y complejidad del homo interior.
El nticleo mistico de la subjetividad hu-
mana deberd ser reflejamente conside-
rado y cuidado pues de su configuracién
pende la eticidad y la sociabilidad comu-
nitaria y politica del ser humano.
Palabras clave: mistica; homo interior;
recta ratio; affectus; Francisco Suarez.

uit spiritual tradition to show and take
charge of the richness and complexity
of the homo interior. The mystical core
of human subjectivity must be reflex-
ively considered and cared for, since the
ethicity and the communitarian and
political sociability of the human being
depend on its configuration.

Keywords: Mysticism; homo interior;
recta ratio; affectus; Francisco Suarez.

101

1 - Introduccion

Trata esta contribucidon de estudiar la interrelacion entre la razon, la afec-
tividad y el bien en didlogo con el pensamiento de Francisco Suérez en el
contexto de la tradicion jesuita a la luz de la cual puede ser, en mi opinidn,
mejor interpretado tanto el alcance de su propuesta, como la inspiracion y
fundamentacién de su contribucién. Pero esta tradicién no puede ser en-
tendida, a su vez, sino a la luz de su espiritualidad donde se hace presente
la sabiduria mistica patristica o medieval. En este sentido, el mismo Suarez
profundiza en la ética, la antropologia y en la espiritualidad de la mano del
saber sobre el homo interior, que nos ofrece la teologia mistica medieval y
patristica, donde se hacen presentes en sus analisis los planteamientos de
San Buenaventura, de San Agustin o de Pseudo-Dionisio Aeropagita.

En primer lugar, consideramos el niicleo mistico de la experiencia
y de la realizacion humana. De cémo se articulen las disposiciones afec-
tivas pende el que se posibilite un uso bien ordenado de la razén humana.
La relacién moral o de justicia hacia las alteridades presentes en la praxis
esta imbricado en el nicleo mistico de la accién humana. La posibilidad de
alinearse y contribuir al bien universal se libera por su ordenacién hacia el
amor Dei' como via para la plenario humanizacién del ser humano, como

1 Empleamos intencionalmente la forma amor Dei en su conjugacién genitiva, como
“amor de Dios”, que es la forma que emplea el propio Sudrez para significar el modo de
amor con el que nos ama Dios, y con el que nosotros también podemos amarle. Se trata
de un modo de amor puro de caridad, amistad o benevolencia que corresponde al modo
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Suérez sostiene apoyado en la teologia mistica anterior. Desde aqui, la hi-
potesis de lectura que quiero desarrollar para tratar de traer luz a nuestro
problema es que el éxito o el fracaso de la razén practica o moral se juega en
su capacidad de articular la expresién y direccién del amor en cuanto movil
radical de la actividad humana. El amor puede expresarse operando entre
dos polaridades, por un lado, el amor sui, 0 amor para si y autocentrado;
y por otro, el amor Dei, o amor a Dios, en una perspectiva teolégica, y que
puede ser entendido filoséficamente como un amor abierto a la alteridad y
tendencialmente universal. En segundo lugar, veremos cdmo lo anterior se
complementa con el aporte critico de la espiritualidad ignaciana, donde se
parte de una cierta sospecha de la falibilidad de la razén humana? cuando no
se reconoce y evaliia como estan configurando los afectos del sujeto tanto
la comprensién como las resoluciones de sus respuestas en el contexto del
mundo en el que se realiza. En tercer lugar, esta critica permite reconocer
laimbricacion e interdependencia del ejercicio de la razén humana respecto
de otros momentos o dimensiones de la subjetividad que operan de modo
integrado configurando asi las respuestas humanas. Y en cuarto lugar, se
trata del alcance del bien humano a promover desde el ejercicio de una recta
ratio que dada la condicion social del ser humano alcanza no sélo al individuo
que actua, sino a la sociedad en la que se desarrolla, es decir, a lo comun,
por eso el bien honesto a perseguir alcanza al bien comn, y mas ain, dada
la posible interaccién global que desde el siglo XVI es reconocida por estos
autores jesuitas, y por Sudrez especialmente, alcanzaria al bien comun de la
humanidad, no sélo al bien comun de cada sociedad particular.

de amar de Dios y que nosotros podemos adoptar también para que el nuestro sea or-
denado. Es un amor descentrado y orientado al bien del amado, no del propio sujeto que
ama. En este sentido, se contrapone al amor sui o hacia si mismo.

2 Desde el planteamiento inicial de los Ejercicios espirituales Ignacio de Loyola expresa
que el ambito y el fin de los mismos no es otro que quitar las afecciones desordenadas, asi
los ejercicios son: “(T)odo modo de examinar la consciencia, de meditar, de contemplar,
de orar vocal y mental, y de otras espirituales operaciones (...); por la misma manera,
todo modo de preparar y disponer el &nima para quitar de si todas las afecciones desor-
denadasy, después de quitadas, parabuscar y hallar la voluntad divina en la disposicién
de su vida para la salud del anima” (Loyola 2010 n1).
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2 - La primariedad integradoray
ordenadora de lo mistico

Puede parecer, prima facie, ajena a la teologia y la filosofia escolastica como
la de Sudrez, la centralidad y relevancia en lo mistico, no sélo en el ambito
estrictamente teoldgica, sino también en el ético y politico. El medievalista
aleman Martin Grabmann, ya a comienzos del siglo XX, trat6 de enfren-
tar criticamente la vision historiografica, aun comun en nuestros dias, que
entiende el cultivo de la Escolastica como “una seca actuacion del enten-
dimiento exangiie y sin vida, como un formalismo apriorista y sin inicia-
tiva personal” (1928 52-53). Sin embargo, hay una profunda y estructural
imbricacién entre Escolastica y mistica ya observada por Tomas de Aqui-
no, “vita contemplativa quantum ad ipsam essentiam actionis pertinet ad
intellectum” (I12-Ilae, q. 180, a. 1). Segiin Grabmann, la Escolastica en su
desarrollo medieval, aun bebiendo en las mismas fuentes que la mistica, al
consagrarse al servicio del estudio y de la ensefianza, emplea una forma mas
racional e impersonal, ofreciendo un conocimiento teérico y especulativo.
Sin embargo, en el espacio de la mistica se persigue una cognitio Dei experi-
mentalis, y su lugar no sera publico, sino reservado y personal. Asi, la mistica
es coloquio del alma con Dios, su lugar esta en la silenciosa celda, su medio
es el itinerarium mentis ad Deum, el camino del alma a Dios (Grabmann 1928).
De este modo, aun sin declararse necesariamente, la mistica esta fecundando
el proceder intelectual del te6logo.

Esta lectura de Grabmann nos permite entender la continuidad y la
novedad de la Escolastica de Suarez en el contexto de la renovacién espi-
ritual, eclesial y social que acontece en el fecundo y convulso siglo XVI en
Espaiia. Pero no se trata ahora sélo de una fecundacién privada y personal,
sino también de una consideracion tematica y formal del ambito de lo mis-
tico para entender las realidades y el dinamismo humano, como realiza el
propio Francisco Suérez. Se fundamenta en la teologia mistica para entender
la profundidad de la condicién humana y aun la misma entrafia de Dios, no
s6lo en un plano teolédgico, sino teologal. Bajo un lenguaje técnico e imper-
sonal, esta teologia mistica de Suarez se sirve de y expone esa cognitio Dei
experimentalis, en un fino y exhaustivo analisis de la accién humana, que nos
ofrece una teologia de la praxis que a su vez se sirve de un analisis filoséfico
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de la acciéon humana, y en particular, también de un analisis teologal del
actuar humano, sobre qué hay en la experiencia y en el dinamismo humano
que le permita, y aun exija, una dinamica de trascendencia de si en busca de
mayor verdad, de una mayor justicia y de un mayor bien suyo y en el entorno
de sus relaciones fundamentales. El andlisis de la accién humana en la que
se expresa la natura pura humana en su dimensién teologal se complementa
con la verdad revelada, explicada por la teologia, y reconocible también como
accidén sobrenatural o de la gracia en las nuevas posibilidades que abre para el
ser humano en orden a su felicidad y plenaria realizacion. La tarea reflexiva,
en un sentido teolégico o filosofico y teologal, de la propia experiencia con-
templativa en sus diversos sentidos, no excluye para Suarez ese patrimonio
comun de la experiencia espiritual y contemplativa para toda persona. Asi,
ese conocimiento basado en el discernimiento de lo que acontece en la in-
terioridad humana, no es privilegio particular de algunos, sino que esta al
alcance de todos, y es el que fecunda y ordena la bisqueda del bien plenario.

Por ello, este camino contemplativo no es exclusivo de los mas avan-
zados en la experiencia espiritual, y al cual todos estan convocados, con in-
dependencia de su condicion eclesial, o de la tradicién espiritual de la que
se sirvan. Sostiene asi la tesis de la unidad del camino espiritual (Elorduy
1943 218). Suarez constata que puede haber mas avances en unos que en
otros, pero no es un camino exclusivo de los mas dotados y experimenta-
dos. Aunque la gracia pueda suplir la aptitud natural de los sujetos para la
contemplacién, y se suela adaptar a cada uno; y aunque el modo eminente
de contemplacién sea la “oracién mental” u oracién interior; algiin grado o
experiencia de contemplacion sobrenatural podria estar al alcance de todos,
ya que “la contemplacion no es tan propia de las personas perfectas, sin que
la puedan gustar en parte las imperfectas, y aun las que comienzan” (Suarez
1859b L II XI 10).

En el contexto de la teologia mistica de Suérez3, lo mistico es el am-
bito relacional donde se da la experiencia de unién con Dios. Interpretando

3 Esta dimensién mistica como presencia, objeto y clave hermenéutica de su obra, es
hoy bastante descuidada por los estudios habituales acerca del pensamiento suare-
ciano. Pero este autor escolastico lo sostiene explicitamente como ntcleo integrador y
existencial que fecunda sus estudios y magisterio: “esta ha sido siempre la meta de mi
obra: que los hombres conocieran mas a Dios, y se unieran mas ardiente y santamente”
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la teologia mistica anterior en linea con San Buenaventura (1217/8-1275) y
Pseudo-Dionisio Aeropagita (IV-V)4, es la experiencia de la union afectiva
con Dios que se da en los actos misticos o contemplativos y que abre a la
familiaridad y al entendimiento del Otro, aun sin negar su trascendencia
y alteridad radical. El ejercicio de la mistica implica una relacién personal
o entre sujetos (aun dada en este caso la diferencia esencial y ontolégica)
sostenida en la intimidad espiritual por el amor o afecto fundamental que
mueve al comportamiento debido, como el que se da en la oracién, que es
un acto de la virtud de la religidon (Suarez 1859a L I IV 2). La virtud de la
religion es una virtud de indole morals, sefiala Sudrez, pues es el ambito del
comportamiento debido para con Dios, y en este sentido, es un acto de jus-
ticia hacia Dios. Asi, el acto de la virtud de la religidn, en su razén formal o
distintiva, es “cierta justicia y reverencia hacia Dios” (1859a L I1I 7). Sien
esta actividad humana hay, como no podia ser de otro modo, cooperaciéon
entre potencias, voluntad, entendimiento, imaginacion..., estas se disponen
de tal manera que en ellas tienen prevalencia la voluntad movida por un
afecto piadoso (Suarez 1859b L 11 6), como ambito propio de la virtud de la
religion, que rige e integra los afectos y deseos de todas las virtudes’. Asi, en
la via mistica el afecto guiado por el amor es el que abre camino a actualizar
la posibilidad fundamental o metafisica del encuentro o de la comunicacion
y sociabilidad natural, asi como al entendimiento y practica de la relacién
debida para con el otro:

(Suarez 1859c Proemio). Sobre lo mistico en Suarez vid. Elorduy (1943); Castillo (1965;
1966); Suarez (2003).

4 En su Tratado sobre la virtud de la religién (1859a L. II XIII) cita a San Buenaventura
como referencia que él sigue, ademas de a Dionisio (hoy reconocido como Pseudo-Dio-
nisio Aeropagita), y sus respectivas obras sobre teologia mistica. Asi, en el caso de San
Buenaventura le atribuye, como era comun en su época, la Theologia mystica, la cual es
hoy atribuida a Hugo de Balma (1 1305).

5 Sudrez en esto dice seguir a sto. Tomas y a Cayetano.

6 En este sentido, indica Suarez que “la religién es esencialmente una virtud en refe-
rencia a otro, es decir, a Dios. Asi como la justicia incluye bajo su objeto al préjimo al
que se ordenay en general lo que es hacia otro, y lo considera como fin o termino, asi la
religién tiende a Dios y en consecuencia lo incluye bajo su objeto” (1859a L I I1I 3).

7 Suarez considera la eminencia practica de esta virtud sobre las demas virtudes, ya que
“nos ensefia a dar culto y venerar a la causa suprema” (1859a Proemio).
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[H]lay una doble via de ascenso a Dios hasta la union afectiva
con él: aunalallama escolasticay a otra mistica porque la
primera requiere la investigacién y el estudio del hombre que
del conocimiento de las cosas inferiores llega al conocimiento
de Dios y finalmente termina en el afecto y en esta clase de
meditacion o contemplacion confiesa que la voluntad sigue

al entendimiento y que el afecto no puede durar sin un previo
conocimiento. Pero en la via mistica aprecia que el afecto va
delante y que, movido inmediatamente por Espiritu Santo, se
une a Dios por un ardor y atraccion inflamada. Y algunas veces
dice que tal afecto se da sin pensamiento o conocimiento previo
o concomitante y cree que alguna vez el conocimiento procede
de ese afecto y asi dice: porque lo que siente el afecto lo entiende
en verdad el entendimiento (...) y de este contacto queda en

la mente un verdadero conocimiento del entendimiento. (...)
[E]l afecto preparado por el amor es lo mas alto en el espiritu
racional y en consecuencia lo mas cercano al Espiritu Santo.
(Suarez 1859a L II XIII 1)8

A partir de este acceso, podemos distinguir por ahora al menos tres
momentos o niveles de la relacién comunitaria: comunidad personal y de
amistad, comunidad de bien y comunidad de justicia. En primer lugar, lo
unitivo se esta liberando a través del amor de benevolencia, caridad o de
amistad, que es lo que se actualiza en la unién mistica con Dios, y analoga-
mente, también en la unién social o politica. Se da en ello un verdadero amor
de amistad, pues “primariamente y por si mismo se refiere a la persona como
objeto, por tanto, (...) nos une al mismo Dios como amigo” (1859a L III X).

8 En esta linea, sostiene en su Tractatus de oratione (1859b L II XXX 36): “El que llega
a este estado de contemplacién no esté solicito por buscar un mayor conocimiento de
Dios sino de perfeccionar la unién con él que se hace principalmente por la caridad y la
voluntad, y que por tanto en este temay en el estado del camino, tiene la parte principal.
Pero de este mismo afecto con la dulzura y deleite espiritual que le acompaiia, se sigue
en el entendimiento un cierto conocimiento mas intimo y a su modo mas claro de esa
misma verdad que contempla el entendimiento que se sigue de los mismos afectos que
el alma experimenta en si con cierta necesidad y sin ninguna distraccién de la mente o
inquietudy asi se perfecciona la contemplacién por el amor”.

Thémata. Revista de Filosofia » n°® 70 « julio-diciembre (2024)
Pp. 100-118 « ISSN: 0212-8365 « e-ISSN: 2253-900X + DOI: 10.12795/themata.2024.i70.05



JUAN ANTONIO SENENT-DE FRUTOS

EL NUCLEO MiSTICO DE LA ETICIDAD DE LA RAZON EN FRANCISCO SUAREZ l O.‘ ?

3 » Tradicion ignaciana: sospechay cuidado
de la subjetividad o interioridad

En primer lugar, consideremos el punto de partida del tratamiento critico de
la cultura cognoscitiva desde esta tradicién jesuita. Adolfo Chércoles sefia-
la que san Ignacio plantea una sospecha estructural de nuestro yo, pues no
hay garantia previa de acceso tanto a uno mismo como a la propia realidad,
por ello, “tengo que sospechar sobre la posible deformacién de mis faculta-
des” (2007 96). En esta sospecha entra decisivamente también el papel de
los afectos o de la afectividad. Las observaciones de Ignacio de Loyola sobre
la subjetividad humana, sobre su psiquismo e interioridad en el conjunto del
dinamismo humano, le llevan a un entendimiento critico de las “facultades
superiores” humanas como el entendimiento y la voluntad. Y justamente lo
que observa, es que estas facultades no caminan sin mas como “sefiores” de
la accién humana, sino que sus juicios, representaciones y decisiones, es-
tan no sé6lo condicionadas por la calidad de los “niveles inferiores” como la
sensibilidad y la afectividad, sino que en ellos puede estar la causa de que no
acierten en sus representaciones y resoluciones. Es decir, no se puede caer en
la idealizacion de las facultades humanas, como si fueran vectores puros de
racionalidad y libertad. En este sentido, un adecuado juego entre ellas para
Ignacio de Loyola implica su correcta integracion, pues nunca dejaran de es-
tar operativas en el dinamismo humano. No se trata de avanzar en un plano
intelectivo desconectado de los otros factores, sino de su ordenacién, no de
su eliminacién (Garcia Dominguez 2007 101-102). Asi, se trata de “vencerse
a si mismo”, esto es, de que “todas las partes inferiores estén mas sujetas a
las superiores” (Loyola 2010 n87). Pero un entendimiento acritico del juego
de estos factores que se polarice unilateralmente en lo superior estaria per-
dido. Antes bien, lo inferior subsiste y subtiende dinamicamente lo superior,
aunque no lo determine absolutamente, y tiene el riesgo de que opere decisi-
vamente sin ser advertido, torciendo entonces, o malversando, el ejercicio de
larazény de lavoluntad humana sin que tengan estas facultades la capacidad
final de configurar auténoma y rectamente el comportamiento humano. En
este contexto critico hacia las facultades superiores, Ignacio de Loyola plantea
un trabajo de autoconocimiento y de sospecha de si para que la persona pueda
ser “sefior de si” (Lopez Galindo 2007 182), es decir, se trata de aquilatar y
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posibilitar realmente el uso de su libertad. Asi, en la propuesta ignaciana no
se trata simplemente de disciplinar los movimientos sensitivos y afectivos,
sino mas bien de integrar y ordenar a la persona entera para que “pueda en
todo amar y servir a su divina majestad” (Loyola 2010 n203). Se trata aqui de
la propuesta aparentemente paradéjica de Ignacio de Loyola de que el maximo
de humanidad o su plenitud no se alcanza por un centramiento en si a través
de amor sui, sino en un descentramiento hacia el amor Dei como dinamismo
originante y posibilitador de toda vida y de todas las vidas, de la fuente del
bien comun, a cuyo servicio toda vida y libertad se humaniza y plenifica.

Para este camino de descentramiento y de nueva relacion con la rea-
lidad y con su fundamento de caracter integrado y no dialéctico, como ha
sefialado Adolfo Chércoles, Ignacio de Loyola desmonta la seguridad en no-
sotros mismos, no s6lo para mejor conocernos y ser consecuentes, sino para
acceder ala verdad de las cosas y salir de nosotros desinteresadamente. Nos
sumerge en una sospecha generalizada. Con toda razén podemos definir a
San Ignacio como un auténtico maestro de la sospecha. Asi, nuestros valo-
res pueden impedir la vida verdadera la misma vivencia de Dios como mera
proyeccidn; y sobre todo de nuestros afectos que seran desordenados en la
medida en que nos convierten en seres depredadores; por tltimo, “sospecha
de todo aquello que nos aisla de un nosotros que estamos llamados a posibili-
tar” (Chércoles 2007 104), y que sittia el alcance del auténtico bien humano
en linea con el bien comun.

En este contexto, podemos entender la distincién que hace Suarez,
superando una comprension naturalista de la razén humana, para dar paso
a un entendimiento de la complejidad y ambigiiedad de la racionalidad:

La naturaleza no se equivoca propiamente a causa del fin,
porque esta dirigido por su autor. El hombre, en cambio, puede
equivocarse porque esta dirigido por su razén, que puede
engafiarse. (Suarez 1579 17)

El hombre no es ni mera naturaleza, ni mera naturaleza racional. La
teleologia racional no estd asegurada de antemano en cuanto a su cumpli-
miento. Por tanto, Suarez introduce la sospecha sobre el ejercicio de la razon
y sobre el alcance de su propia perfeccién racional. Para ayudar a esa perfec-
tibilidad, Suérez abre el ejercicio de la razén a un uso ampliado, no solipsista
sino abierto a su mediacién social. Asi, comentando Suarez el llamado “pro-
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supuesto” de los Ejercicios de san Ignacio (Loyola 2010 n22), propone que
el que acompaiia a otro en la practica de los ejercicios espirituales, pruebe
todos los medios oportunos con los cuales puede sanar su entendimiento y
asegurarlo en caso de error (Suarez 1859c L IX V). Es un caso particular de
ayuda, pero que sirve para ilustrar la conveniencia de la mediaci6n social.

En cuanto a la causa del error, Suarez constata que el afecto puede
desnortar o desorientar la rectitud u honestidad del actuar humano. Por
ello, sefala que la persona no actuara rectamente si es aficionada a los
honores o a las riquezas por si mismas en cuanto fin del agente. Tal dis-
posicidn seria como minimo pecado venial en virtud de su objeto, es decir,
aquella falta moral en donde el fin de la obra no se pone en Dios sino en otro
bien, y que propiamente constituye un error en el camino para la felicidad
del sujeto; pues la persona quiere a ese objeto de una manera mas elevada
de la que merece y de la que nace su auténtica felicidad. Por el contrario,
la indiferencia hacia esos bienes, en cuanto que es lo que permite usarlos
al servicio de la conservacién de la virtud, y no como fin del agente, es
necesaria para la rectitud de la voluntad (Suarez 1859c L IX V). La recta
razén, subraya Suarez, reconoce a estos bienes no como convenientes a
la naturaleza, sino indiferentes y que se deben buscar como instrumentos
para conservar la virtud o la naturaleza.

La sospecha, evaluacion de los afectos en su funcionalidad, y su cui-
dado, no implica s6lo la ordenacién de su peso y funcién parala rectitud de la
voluntad, sino también la bisqueda de la sostenibilidad material y corporal.
Por tanto, busca el cuidado integral, incluyendo la dimensién corporal del
sujeto, la integridad de la vida. Asi, en el caso de los bienes de la vida y de la
salud, se desean honestamente sin atencion a otro fin, y ello, “en la medida
en que por si mismos son convenientes a la naturaleza y necesarios a una
cierta integridad de esta” (Suarez 1859c¢ L IX XII).

4 - Rectitud u honestidad de
la razon en Suarez

Nos preguntamos ahora en qué reside la rectitud u honestidad que cualifica
larazdn, y con ello, su refluencia sobre la voluntad, el acto, o el bien buscado
o poseido.
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La fuente de rectitud es el amor al bien universal, o mas bien, a la
fuente de todo bien; frente a un amor restringido y limitado, a un mero amor
sui que seria la fuente de no rectitud por la negacién de la respectividad que
acontece en su praxis. Sin embargo, hay una conexién y fundamentaciéon
ultima entre los dos modos de apetecer el bien, que puede situarse en que

labondad de Dios es razdn de apetecer todo por la universalidad
de causalidad y de reduccidén en cuanto todo lo apetecido se
reduce a Dios como a su fin. (Suarez 1579 150)

Analiza Suarez la integridad de la honestidad operando entre el amor
Dei, y el amor sui. Esta particular dialéctica, se traduce y concreta, por un
lado, en el amor de amistad, de caridad o de benevolencia; y por otro, en
el amor de concupiscencia o amor para si (Suarez 1579 92). Hay en la ex-
periencia humana un “amor doble” o una doble direccionalidad del amor.
Sin embargo, muestra Suarez la complejidad y sistematicidad de la felicidad
humana mostrando la integracién de sus momentos. Nos encontramos ante
una bisqueda inicialmente inespecifica y ambigua del bien para la realiza-
cion del agente humano, pero ante la consideracién del estado de beatitud,
podemos salir de esa inespecificidad y ambigiiedad del bien humano. Asi, por
ejemplo, en el bienaventurado se da tanto una alegria, como un placer doble;
en el primer sentido, en virtud del que se sigue:

del bien poseido, como se entiende un amor doble de Dios, de la
misma manera es doble el placer. El primero se sigue del amor de
caridad y es alegria por los bienes de Dios en si mismo y este es
la principal alegria de los bienaventurados, pues aman el bien de
Dios y ven a Dios y lo poseeny de ello se alegran especialmente.
El segundo se sigue del amor de concupiscenciay esta alegria
debe situarse en los bienaventurados como el amor del cual se
sigue, pues el bienaventurado ama a Dios para si, ve que lo posee
y por ello se deleita. (Suarez 1579 92)

El amor de amistad no niega, repugna o excluye al amor de concu-
piscencia. Ambos forman parte de la unitaria, aunque compleja, experiencia
de la felicidad. En este sentido, el puro amor Dei o amor de caridad no es
totalitario, en cuanto no impide o no exige aniquilar el bien propio de quien
ama. Ahora bien, ;cémo se relacionan entre si los modos de esa dualidad?
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solo es un tnico bien amado y un iinico sujeto a quien se ama(...),
con este amor a Dios mas que a mi, y quiero que yo me una a El
como ultimo fin, y asi me refiero a mi mismo a Dios, y no Dios
ami. (...) Larazodn es que siendo Dios un bien universal, no es
nuestro porque se ordene a nosotros, sino nosotros a El, como el
todo es el bien de la parte. Porque la parte se ordena a aquél, y no
al contrario. (...) Cada bien, en cuanto que es amado rectamente,
debe desearse del mismo modo que el bien de aquél a quien se
desea. (Suarez 1579 67)

Sudrez analiza una triple razén de bien o de apetecibilidad en la accién
humana en cuanto que es direccién o conversion al objeto. Asi, el objeto en
tanto que bueno se busca en cuanto honesto, placentero y ttil. Ahora bien,
hay que advertir la diferencia entre el bien honesto y otros apetecibles por
modo de fin, como el placentero, porque sé6lo la razén de bien honesto puede
dar al acto humano la cualificacién de bondad moral, no la razén de bien
natural o placentero. De ahi que, aunque sea la misma realidad conforme
con la naturaleza y placentera y honesta, si se apetece por el placer del acto,
por la razén de ese objeto como tal, no tendria bondad o rectitud moral.
Ello es debido a que el bien u objeto que no es apetecido por motivo de bien
honesto no esta regulado por la recta razdn. Asi, sila voluntad no es movida
por motivo de honestidad, el acto no seria moralmente bueno por la fuerza
de cualquier otro motivo, sino indiferente o malo materialmente. Por ello,
los actos humanos toman del fin honesto su especificacién para la bondad
moral (Suarez 1579 32). La causa es que nadie podria amar algin objeto con
igual proximidad por causa de varias razones de bien diversas formalmente
en cuanto a su razén de apetecibilidad, porque siempre consideraria a una
de ellas como motivo préximo del amor. Asi:

sialguien ama un objeto placentero y honesto, si es acto de
virtud, no tiende hacia é1 del mismo modo bajo ambas razones,
sino que contempla la honestidad principalmente, y como
motivo secundario, el placer como objeto material deseado, en
cuanto esta bajo honestidad y se regula por la razén. (Suarez
1579 32)
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Larectitud o moralidad de la accién va en la linea, en primer lugar, de
un amor descentrado de si, o centrado en su misma bondad universal, como
es propio del amor de amistad, caridad o benevolencia. Este amor tiene un
alcance mas profundo y abarcador. En este sentido, tiene la virtualidad de
abrir al entendimiento y disfrute del bien mas universal, de la mayor bondad
y perfeccion del bien.

Pero entonces cabe la pregunta sobre si puede haber rectitud alguna en
el amor de concupiscencia que se presenta, prima facie, como mas imperfecto
en comparacion con el alcance y virtualidad del primero. El segundo modo de
amor estaria mas apegado a una tendencia de la propia naturaleza, que confi-
gura, también desde si misma, una cierta normatividad inscrita en la tendencia
natural ala autoconservacion y de fruicién y placer en la propia vida. Ahorabien,
siel “6rgano” que regulay mide la rectitud es la razén, y no la mera naturaleza,
¢salcanzaria también la rectitud el amor de concupiscencia? La respuesta que da
Sudrez es positiva. Y hay que decir que, silo no fuera, Suarez estaria incurriendo
en una vision totalitaria de la rectitud racional si se excluyera el amor para si, ha-
ciasi, y el disfrute del propio bien en tanto que suyo. Sin embargo, Suarez no in-
curre en una idealizacién del amor universal que en virtud de su propia excelencia
despreciara la “porcion” de bien de cada uno y en cada uno. Por ello, podemos
decir que, si el amor de amistad es la fuente del bien comin, este bien comiin no
excluye al bien particular, pues el todo es el bien de la parte, por ello, lo incluye y
ordena para una perfeccién mas compleja del bien propio en tanto que abierto
al bien mas universal, sin postergarlo o derogarlo en vista de lo superior, pues:

No puede decirse que el amor y el placer de concupiscencia

no tienen lugar en los bienaventurados, porque son actos
imperfectos. No son actos imperfectos privativamente, es decir,
aunque no sean tan perfectos como otros, sin embargo, no
incluyen en su imperfeccion razén que se oponga a tal estado, ni
son incompatibles con otros actos mas perfectos. Por otra parte,
[son] también interesados y conformes con la tendencia recta
de la naturaleza, luego no hay por qué los bienaventurados no
puedan poseerlos como les concedemos por las mismas razones
aaquellos el amor natural y el placer que lo acompaiia. (Suarez
1579 141)
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5 - Rectitud, voluntad y virtudes:
felicidad personal y publica

¢Qué virtualidad conlleva la rectitud en el camino de la realizacién humanay
en su felicidad? Sefiala Sudrez que la caridad rectifica o hace rectala voluntad
y, por eso, la felicidad “no [s6lo] es consecuencia de la rectitud, sino que
también consiste en la rectitud misma de la voluntad” (Suarez 1579 146).
Pero igualmente, para conseguir la felicidad futura es necesario que en esta
vida haya tenido voluntad recta, “los hombres adquieren en esta vida la jus-
ticia verdadera e interior mediante la cual tienen voluntad recta ante Dios”
(Suarez 1579 144). Larazdn es que el hombre tiende a la felicidad por volun-
tad propia, y por medio de la voluntad recta y por las obras que proceden de
ella se encamina a la felicidad. “Esta rectitud consiste en el orden debido al
fin dltimo (...) [pues la] voluntad es recta cuando esta conforme con la recta
razény con la voluntad divina” (Suarez 1579 145). De este modo, la felicidad
natural de esta vida presupone y se realiza por la rectitud que consiste en el
ejercicio de las virtudes y en vivir segtin la recta razén. Aunque en un sentido
primario la felicidad natural consista en la contemplacién de Dios, sin em-
bargo, tal felicidad no puede permanecer sin la practica de las virtudes. Pero,
indica Suarez, lo que mueve y sustenta esta practica es el amor de Dios, que:

trae consigo la observancia de los mandamientos naturales

y, consecuentemente, la practica de las virtudes. También
porque para tal contemplacion es necesario tener dominadas
las pasiones y el espiritu en calma, cosas que no pueden darse
sin la practica de las virtudes (...). Igualmente, porque, después
de la contemplacion y el amor de Dios, lo que perfecciona mas
al hombre como tal es la practica de las virtudes y vivir segin la
recta razon. (Suarez 1579 125)

Pero del mismo modo, la rectitud y la consiguiente practica de las
virtudes es necesaria “para el esplendor y la paz de la Republica, y aun en
cierto modo, para la buena madurez de la propia vida”9. Es pertinente, pues,
constatar la imbricacion entre lo que acontece interiormente en el sujeto,

9 Ibid.
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con su virtualidad ontoldgica y la eficacia ptiblica de su proyeccién social. La
justeza o ajuste de la rectitud para el desarrollo humano proporciona también
la paz publica que nace de la justicia de la rectitud. Por el contrario, podria-
mos decir, la discordia, enemistad y guerra en las relaciones sociales trae
causa de la no rectitud, esto es, de las afecciones desordenadas. El curso de la
adecuada realizaciéon humana esta condicionada, incluso imposibilitada en
su caso, segun el tipo de afecciones que operan. Estas pueden estar no sélo
poniendo en peligro la orientaciéon humana, y sobre lo que hay que alcanzar
conciencia critica, sino que es un nivel radical y estructural que hay cuidar
positivamente. Esta ordenacion del afecto, segiin demandan las Constitucio-
nes de la Compariia de Jesus, se plantea como superacion o salida de si mismo,
de su “amor sensual” (Loyola 1993 n516), de su propia voluntad e impulso
autorreferencial. Un salir de su autocentramiento, que tanto le aprovechara
o ayudara a avanzar en su propia realizacion cuanto “saliere de su propio
amor, querer e interés” (Loyola 2010 n189). Se trata con ello de la canaliza-
cién del amor en cuanto motor mas radical del dinamismo humano por el
camino de la abnegacion y de la humildad como contrario al rechazo de Dios
y del préjimo debido a la soberbiay a un falso amor propio (Pallin 2007 66).

Por ello, el dinamismo y orientacion del afecto que opera en el amor
que mueve al sujeto, tiene un impacto ético-politico de primer orden. Como
hemos apuntado, si se alinea con el amor a Dios en la cosmovision cristiana,
como amor mas universalizante o mas posibilitador de la convivencia, fun-
da la dindmica de bien comun. Santo Tomas entiende a Dios como el bonum
commune por antonomasia, y aunque no es una idea plenamente desarrollada
si esta propuesta como clave interpretativa del bien comn social. En la co-
munidad del bien comun se hace presente Dios como bien comtin, como Bien
que se comunica y arrastra a la comunicacién. Con ello, la primacia del bien
comun sobre el bien particular® se propone como punto de arranque frente a

10 R. Pallin, “Abnegacion”, Diccionario de espiritualidad ignaciana, Mensajero-Sal Te-
rrae, Bilbao 2007, p. 66.

11 Si Dios es en Ultima instancia la causa universal de apetecer, la recta ratio permite
evaluar y guiar al apetito del bien para que no se engafie y frustre en su apetecer:
“Supone, no obstante, santo Tomas que todos los bienes particulares son ordenados al
bien comun, lo que ensefia la experiencia de cada uno, pues cada cosa particular esta
ordenada al provecho de todo el universo. (...) Pero no puede hacer esto mas que a través
de su voluntad, pues como ella solo tiene por objeto el bien universal, solo ella puede
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la mera competencia, o al dominio de unos sobre otros. En esta misma linea
de fondo, se puede entender el compromiso de la mejor tradicién jesuita y
de sus realizaciones con la centralidad del bien comn y su operativizacion
al servicio del maximo nimero de sujetos, dado que segtn las Constituciones
de la Compafiia de Jests que indican que el bien cuanto mas universal es mas
divino (Loyola 1993 n622), por bien mds universal se entiende el que “se ex-
tiende a la ayuda de mas préjimos” (Loyola 1993 n623). No se trata sin mas
de que un supuesto bien comun natural dado por Dios que esté ahi para una
apropiacidn ilimitada individual, como sostiene la tradicidn liberal, sino de
que lo divino es que el bien efectivo alcance a todos, en Gltima instancia ala
humanidad en su diversidad de gentes, y que, por ello, hay que ir constru-
yendo y discerniendo las mediaciones institucionales al servicio de ese bien
al que cada sujeto y comunidad esta convocada a vivir y promover.

El modo de conocer depende del afecto implicado en el cultivo de ese
conocimiento. No todo modo de conocimiento sirve humanamente sino aquél
en el que opera un “afecto ordenado”. La cualidad de lo ordenado es recono-
cida por el discernimiento de las consecuencias del tipo de afecto modulado
en el conocimiento que opera en el sujeto. Y ahi los afectos se mueven entre
dos grandes polaridades; los que unen, o afectos divinos, responsables, con-
vivenciales; o bien afectos diabélicos que separan, desvinculan y sostienen un
modo de actividad humana autorreferencial como si su bien personal fuera
irresponsable e independiente de la marcha del mundo.

Parala ordenacién del afecto ayuda la actividad contemplativa, el cual es:

el primer paso de lavida honesta (...) porque el comienzo

de la salud proviene del pensamiento santo (...); y el santo
pensamiento se refiere por si mismo ala contemplacion. Y estos
[ejercicios contemplativos] se ordenan a excitar y promover este
pensamiento y reflexion en la persona (Suarez 1859c¢ L IX VII).

conducir al bien comun y al fin universal. Es necesario, pues, que el apetito que se dirige
aaquel fin pueda conducir a cualquier otro bien en orden a aquel, y porque el apetito que
tiende al bien comtn, que se compone a su modo de los particulares, necesariamente
debe [ser] racional. Lo natural, pues, solo es arrastrado inmediatamente al bien par-
ticular por cierto modo imperfecto y material, sin embargo, no es arrastrado al bien
comun sino en cuanto que se contiene de algin modo en el mismo particular” (Suarez,
1579 18).
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Asi, la contemplacion es un acto simplicisimo que se realiza mas re-
cibiendo que buscando, a modo de mirada y reposo en la verdad hallada. Se
trata con ello de purificar y ordenar los afectos que operan en el alma huma-
na, pues reconoce Suarez que, para realizar las buenas obras, hace falta que
precedan el santo pensamiento y el santo deseo que se cultiva en la oracién
mental, que no es mera soledad del sujeto con su propia interioridad, sino re-
lacion desde ese ambito con Dios. La salvacion sobrenatural no esta separada
de las buenas obras, y la salvacién en esta vida o 1a felicidad terrena, alcanza
su culmen en la contemplacion, que, a su vez, abre el camino del recto obrar
o vida honesta. Pero no es esta practica espiritual exclusiva de los mas puros
y comprometidos con la vida contemplativa, sino que

atodos les conviene ejercitarse en el amor, [por lo que] sera
también util acostumbrarse poco a poco a permanecer en ese
amor con alguna tranquilidad y reposo del animo segiin a cada
uno le sea concedido del cielo. Ademas, porque la suavidad de la
devocion es muy provechosa en todo estado y no la suscita sino
el amor o la sustancial devocion que todos deben buscar. (Suarez
1859b LII XI)

Todo ello nos lleva a reconocer la virtualidad publica de la vida mistica
en la que se ordenan los afectos que mueven a una vida honesta, recta o justa.
Asi también puede entenderse el sentido de la sociedad politica como corpus
mysticum (Senent-De Frutos 2023). Suarez emplea el término mistico para
describir el modo concreto en que se da la unidad moral y politica que exis-
te en las distintas sociedades, y que, en alguna proporcién valdria también
para entender el tipo de relacidon que existe dentro del género humano es un
sentido moral y normativo o convivencial.

6 - Conclusiones

La profundidad reflexiva sobre la interioridad humana y la riqueza de re-
gistros acerca de la subjetividad humana de la teologia mistica medieval y
del pensamiento patristico es empleada por Sudrez para articular la inte-
gridad de la accién humana. Las disposiciones ante uno mismo y los otros
que vehiculan los afectos son reconocidas como momentos que operan en la
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voluntad y racionalidad, condicionando su recta ordenacién al bien comtn o
universal. El sentido critico que aporta la tradicién espiritual ignaciana sobre
laintegracidon e interdependencia de los factores de la subjetividad y sobre el
cuidado reflexivo de la interioridad humana por medio de las practicas espi-
rituales abre el camino para hacerse cargo del nticleo mistico de la eticidad y
racionalidad humana. El ejercicio de los actos misticos que se corresponden
con los actos espirituales permite ordenarse al sujeto para incorporarse al
ambito de una relacionalidad benéfica o en la linea del bien, y es una forma
de superar una relacionalidad desordenada en cuanto esta no posibilita su
adecuada realizacién para si, ni en el entorno de sus relaciones.

Por ello, la consideracién de los actos misticos que pueden reconocer-
se, mas aun, cultivarse y ordenarse en la practica en las practicas espiritua-
les, exige reconocer una configuracién mistica concreta en cualquier ejerci-
cio de larazon humanay que tengan una incidencia en el modo de respuesta
ante si mismo y los otros. No hay, pues, una dimensién mistica inicamente
vinculada alas practicas contemplativas. Mas ain, la configuraciéon concreta
del afecto fundamental presente en las distintas determinaciones de la vo-
luntad segtin su grado de compatibilidad con el bien universalizable modula
la eticidad de cualquier acciéon humana. Pero la recta ordenacion del afecto
implicado en el acto de la voluntad puede también condicionar la rectitud
de la razo6n, pues esta puede engaifiarse en la consideracion del fin debido.
La consecuencia material del engarfio son las imperfecciones en la felicidad
natural en cuanto esta depende de la agencia del sujeto.
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Resumen

El objetivo principal de este trabajo pasa
por mostrar la presencia de ciertos va-
lores clasicos y estructuras del medievo
—sin por ello absolutizar su importan-
cia— dentro del inconcluso proceso de
construccién de una modernidad espe-
cificamente latinoamericana. En pri-
mer lugar, analizaremos el contexto
intelectual de Nueva Espafia durante el
siglo XVI, profundamente influenciado
en un sentido amplio por el humanismo
renacentista europeo. En segundo lugar,
atenderemos a la emergencia de una

Abstract

The main objective of this paper is to
show the presence of certain classical
values and medieval structures -without
absolutising their importance- within
the unfinished process of the construc-
tion of a specifically Latin American mo-
dernity. First, we will analyse the intel-
lectual context of New Spain during the
sixteenth century, which was profoundly
influenced in a broad sense by European
Renaissance humanism. Secondly, we will
look at the emergence of a creole con-
sciousness in Peru from the seventeenth
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1 - Introduccion

Coincidiendo con el quinto centenario del “descubrimiento” del Nuevo Mun-
do, en la década de los afios noventa comenzo6 un complejo analisis de la ima-
gen que se habia construido de América Latina (Dussel 1994, Echeverria1998,
Mignolo 1995 o Quijano 2000). En este sentido, como sefialé Eisenstadt, la
modernidad latinoamericana es un campo de fuerzas en el que se encuen-
tran en disputa una multiplicidad de proyectos culturales como alternativa
al proyecto civilizatorio imperial de la monarquia hispanica: “Dentro de las
civilizaciones o modernidades americanas, cristalizaron distintas premi-
sas de orden social y politico, patrones de identidad colectiva y discursos
estatales: los patrones de resistencia, protesta y del discurso y la dinamica
politica” (Eisenstadt 2013 157). Dentro de este dinamico y complejo espacio
creemos posible identificar la coexistencia de al menos tres formas diferen-
tes de construir la modernidad en el Nuevo Mundo: (I) Modernidad Imperial,
(I1) Modernidad utépico-humanista y (III) Modernidad criollo-nacionalista.

En primer lugar, a través de la imposicién de una serie de estructuras
refeudalizantes como, por ejemplo, el régimen de encomienda o la aplicaciéon
de altas tasas tributarias a través del diezmo. Acompafiado de un discurso de
legitimacién basado en las bulas papales concedidas por Alejandro VI en 1493
a la monarquia hispanica con el objetivo de que evangelizaran a los nativos
del Nuevo Mundo. Una poblacién contra la que estaria justificada la conquista
segun la doctrina medieval de la “guerra justa” —Bellum iustum— al tratarse
de pueblos salvajes e iddlatras que carecian de la capacidad de autogober-
narse. De forma simultanea, como respuesta a este proyecto de modernidad
imperial, es posible reconstruir una cierta tradicion de orientacion federa-
lista y multiculturalista en la Nueva Espaila del siglo XVI; profundamente
influenciados tanto por la recuperacion de los valores clasicos que propone
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el humanismo renacentista en vistas de la construccion utépica de un Nue-
vo Mundo, como por los planteamientos neoescolasticos de la Escuela de
Salamanca acerca de la dignidad humana de los indigenas (Velasco 2022).
Una alternativa que, si bien quedé plasmada en las Nuevas Leyes de 1542,
sera truncada con la reafirmacidon de los intereses imperiales tras la Contro-
versia de Valladolid de 1550-1551. Por ultimo, lejos de resolver las tensiones,
en el seno de esta primera modernidad latinoamericana, a lo largo de los
siglos XVII y XVIII se ira revalorizando el pasado prehispanico a través de
la emergencia de una conciencia criolla por parte de una poblacién mestiza
que se considerara la legitima representante de una “tradicién euroindia”
(Vasconcelos 2007 y 2014, Rojas 1951) que a la postre conducira a la secula-
rizacién de las estructuras imperiales por parte de la actual modernidad de
corte republicano-nacionalista (Guijarro Galindo 2022).

2 « La invencion de un Nuevo Mundo

2.1. Origen y primeras discusiones sobre la
legitimidad de la conquista americana

En primer lugar, hemos de destacar que la conquista de Al-Andalus por parte
del Reino de Castilla en el siglo XIII va a configurar el patrén de conquista
que se lleva a América (Garcia Fernandez 2016). El resultado en Andalucia fue
la consolidacion del régimen nobiliario a partir del derecho de conquista y
de la apropiacién de tierras por parte del régimen militar castellano (Garcia
Fernandez 295). Esta tesis es importante porque supone una traslacién de
“estructuras feudalizantes” de una orilla a otra del Atlantico (tal y como
argumenta de Libera en cuanto al conocimiento durante la Edad Media en
el caso del Mediterraneo, 2000). Por su parte, en América observamos, tras
la conquista de las Antillas, primero, y los principales centros de poder (los
Imperios Azteco-Mexica e Inca), después, el establecimiento del régimen
de encomiendas. Para Bolivar Echeverria se trata de un “feudalismo moder-
nizado, que asegura con dispositivos mercantiles un sometimiento servil
del explotado al explotador” (Echeverria 51). Esta definicién va a ser central
en la comprension de la traslacion. Fundamentalmente, porque supone la
organizacion de la tierra conforme al servilismo medieval. Y, con ello, el
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mantenimiento de este tipo de relaciones entre el duefio de la encomienda
y sus siervos. Tal y como muestra Pagden para los esparfioles emigrados a
América: “En sumayoria [...] se consideraban hidalgos, hombres que vivian,
lo mismo que habia hecho durante siglos la pequeiia nobleza de Europa, del
trabajo de los demas y de las ganancias que podian sacar de la guerra” (Pag-
den 1991 31). Asi como en su propia definicién del sistema encomendero, “en
el que los indios, tedéricamente, daban su trabajo a cambio de recibir pro-
teccidn militar e instruccidn cristiana” (Pagden 1991 47). Sin embargo, con
la expansidn espaiiola a América y la apertura del mercado transatlantico,
Echeverria hace notar que la produccion de las encomiendas se comercializa
conforme al mercantilismo propio del siglo XVI. En sintesis, podemos decir
que se produce una hibridacién entre las relaciones de servidumbre dentro de
la encomienday unas relaciones mercantilistas en el intercambio comercial.

Ahora bien, la colonizacidn y la servidumbre de la poblacion indigena
suscité el debate sobre la legitimidad de la corona espafiola sobre América
y sus habitantes. En un primer momento, esta legitimacion de la empresa
imperial hispana proviene de la Bula “Inter Caetera” |II| del Papa Alejandro
VI (1493). En ella, el Papa otorgaba a los Reyes Cat6licos la potestad para
conquistar los territorios recién descubiertos; bajo la condicion de evange-
lizar a las personas que alli se encontrasen. No obstante, la autoridad papal
y sus bulas “una vez despojadas de sus pretensiones cesareo-papales, no
imponian a la corona de Castilla mas que un tnico deber, el deber de evan-
gelizar” (Pagden 1991 32). El Pontifice habia perdido su plenitudo potestatis
y su capacidad de “intervenir en la politica para cumplir alli lo que, en la
naturaleza, seria del orden del milagro” (de Libera 455). Su figura ya no actta
como soberano absoluto en toda la Cristiandad (el antiguo Imperio Romano
de Occidente seglin La donacién de Constantino). Pérdida de legitimidad que
de Libera localiza ya en la disputa entre el Papay el rey Felipe el Hermoso de
Francia durante el siglo XIV. En la obra Rex pacificus, los principales pensa-
dores de la corte francesa atribuyen “la plenitud del poder temporal a aquel
que reina exclusivamente en el mundo temporal: el rey” (de Libera 459).
En esta lucha, no se estaba poniendo en duda la primacia del papado en el
poder religioso; sino tratando de reafirmar la independencia del poder civil
con respecto a él (como también hara Francisco de Vitoria 2019). Es por ello
que, tras esta independencia, en Espaiia, el rey Fernando el Catélico reunié
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en 1504 “una junta de “expertos en derecho civil, te6logos y canonistas” para
que dieran algin consejo moral y juridico sobre la materia” (Pagden 1991
33). Una vez perdida esa autoridad papal, es la figura del rey la que debe de-
terminar la legitimidad de la conquista americana. Esta primera junta acaba
legitimando el derecho de conquista ya desde el poder civil.

No obstante, este debate no se cerrd con esta primera junta. En 1511,
Antonio de Montesinos proclama su sermoén en defensa de los indigenas. Tal
y como lo recoge Fray Bartolomé de las Casas:

écon qué derecho y con qué justicia tenéis en tan cruel y horrible
servidumbre aquestos indios? ;Con qué autoridad habéis hecho
tan detestables guerras a estas gentes que estaban en sus tierras
mansas y pacificas; donde tan infinitas dellas, con muertes y
estragos nunca oidos, habéis consumido? [...] (Estos, no son
hombres? ;No tienen dnimas racionales? ;No sois obligados a
amallos como a vosotros mismos? (Las Casas 2006 en linea)

Para Pagden, este sermén “habia puesto en tela de juicio [...] los de-
rechos (jura) de la corona en Américay, sobre todo, sus derechos alo que en
el lenguaje de la jurisprudencia tomista se llamaba dominio” (Pagden 1991
33). En Santo Domingo, Montesinos estaba cuestionando el tratamiento que
recibian los indigenas. Y, a través de este mal gobierno, podia dudar si los
esparioles tenian el derecho sobre las tierras y el trabajo de estos'. Asimismo,
apoyandose en la Bula “Inter Caetera”, el fraile dominico debia reconocer la
humanidad de estas poblaciones y la tenencia de alma. Solamente asi, podian
los evangelizadores llevar la palabra de Cristo a los territorios americanos.
Las consecuencias del sermén de Montesinos provocan que el rey Fernando
organice otra junta (Pagden 1991 33-34). En este caso, acudieron dos juristas,
Juan Lopez de Palacios Rubios y Matias de Paz. Lo realmente significati-
vo de este debate fueron los argumentos a favor del derecho espafiol sobre
las tierras americanas. Ambos argumentan sus posiciones desde el derecho
romano. En este, la idea de ciudadania se sustentaba en la de propiedad. Pa-
lacios y Paz logran, de esta forma, identificar a los indigenas como barbaros

1 Para un analisis més profundo del problema del dominio en Santo Tomas, remitimos
al trabajo de Santiago Argiiello: “El dominio en Tomas de Aquino y su sentido trascen-
dental” (2017).
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que necesitan ser dirigidos por los espafioles. Al carecer de esta idea central,
sus tierras solo podian ser consideradas como espacios vacios y, por ende,
susceptibles de ser conquistados por otras sociedades que si conocieran el
derecho a la propiedad. Por su parte, Diaz Ceballos afirma que, en este mo-
mento, Palacios Rubios también reconoce la humanidad de los habitantes de
América: “los indigenas serian humanos, pero no plenamente porque no son
totalmente sujetos a razoén y son dominados parcialmente por sus pasiones”
(1512). En este caso, el debate se orienta hacia la antropologia filosé6fica, en
tanto que se estd poniendo en duda la humanidad de los indigenas. Esta le
es reconocida, pero no plenamente porque no conocen la palabra de Dios.
Y, por tanto, no son capaces de dominar sus pasiones e instintos naturales.
Finalmente, la conclusion de esta segunda junta también fue la reafirmacion
de la soberania espafiola sobre las Indias. A la vez que abri6 el camino parala
controversia sobre la humanidad de los indigenas en la Peninsula. Derivadas
de esta junta, se elaboran las Leyes de Burgos (1512). En ellas, se prohibe la
esclavitud en América y se reconoce al indigena como subdito del rey. Sin
embargo, como veremos a continuacidn, estas leyes no fueron definitivas.
Las condiciones de vida de los indios no mejoraron a pesar de esta medida
legislativa. En consecuencia, en el plano conceptual (teoldgico, filosdfico y
jurista) el debate prosigui6 durante todo el siglo XVI, cuyo mejor exponente
sera la Controversia de Valladolid (1550-1551).

Pagden (1991 34-35) aprecia que estos dos debates cambian tras la
conquista de los Imperios Azteco-Mexica e Inca. La complejidad de su orga-
nizacién social y politica imposibilitaba los argumentos anteriores. Con este
acontecimiento, ya no solo bastaba afirmar que los indigenas eran barbaros
o vivian en estado de naturaleza. En consecuencia, las dos problematicas
abordadas hasta ese momento se trasladan al ambito universitario, concre-
tamente, a las facultades de teologia y derecho. Este traslado es significativo
ya que, como bien observa de Libera (447), la universidad se convierte en
el tercer poder durante la Edad Media (junto con el religioso y el civil). Esta
institucion estaba “formando parte activa en las luchas que ha contribuido
allevar a la expresion conceptual y, ademas, haciendo de la institucionali-
zacion misma de la cultura un arma politica poderosa y durable” (de Libera
4.4.8). Este fenémeno, atribuido por de Libera al mundo medieval del occi-
dente europeo, va a continuar su influencia, ahora en la primera Modernidad
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hispanica. Como veremos, a continuacion, en lallamada Escuela de Salaman-
cay sus derivas humanistas en Nueva Espafia, pero, sobre todo, en la lucha
conceptual, cultural y politica que emprende Bartolomé de las Casas en la
Controversia de Valladolid frente a Ginés de Sepulveda.

2.2. Derecho de los indigenas en la Escuela de Salamanca

En primer lugar, debemos sefialar que los estudios sobre la Escuela de Sala-
manca han cobrado una especial relevancia dentro del ambito de la filosofia,
en particular, y en las ciencias humanas y sociales, en general. De hecho, el
exhaustivo estudio de Ramirez Santos y Egio (2020) da cuenta de la gran
cantidad de bibliografia con respecto a este grupo de pensadores en la Gltima
década (concretamente, entre 2008 y 2019). Por tanto, sus aportes contindan
siendo muy relevantes en el campo filoséfico (politico, epistemolégico, etc.),
en el derecho e, incluso, en la historia del libro (como muestran Ramirez
Santos y Egio 333y ss.). La primera pregunta que nos planteamos es ;C6mo
definir y abordar esta Escuela? La dificultad de este ejercicio ha sido descrita
por Lopez Molina (139-149), quien presenta una revision critica del concep-
to. Su posicion se puede resumir en que la heterogeneidad de sus plantea-
mientos impide concebir una Escuela de Salamanca unificada. Sibien nuestra
autora encuentra un vinculo entre todos ellos: “el tomismo fue el medio y el
lenguaje en el que se entendian autores muy diversos y que, tras del Concilio
de Trento, se configurd como la forma y filosofia de la Iglesia” (L6pez Moli-
na 143). Por ello, Pagden emplea el término de seconda scolastica en italiano
para realizar su definicion de la Escuela (1991 135). Nosotros vamos a partir
de Francisco de Vitoria. No solamente por su posicion de maestro del resto
de pensadores de la Escuela, sino por sus aportaciones al debate sobre los
derechos de los pueblos americanos.

El punto de partida de Francisco de Vitoria es el siguiente: “(no dis-
cuto) si el emperador puede conquistar las indias, que praesuppono (lo que
presupongo) que lo puede hacer strictissimamente” (Vitoria en Rovira Gas-
par 198). De nuevo, lo que cuestiona Vitoria no es el derecho de Carlos V a
conquistar, sino el tratamiento que los indigenas reciben; y que no deberian
recibir si los consideramos personas y vasallos del emperador. De hecho,
Rovira Gaspar insiste en este punto en su comentario de la releccion Sobre
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la templanza (1536-1537) del filésofo burgalés. La autora destaca la ambi-
gliedad de este texto y sus pasajes, considerados estos algunas veces como
contradictorios. Pero puede llegar a concluir que el principe cristiano solo
debe hacer la guerra contra los infieles, si estos se niegan a recibir la evange-
lizacidn. E, incluso, si esto sucede, “el principe cristiano no debia excederse
en ella” (Rovira Gaspar 217). Efectivamente, Vitoria esta en contra de la
violencia sobre los indigenas. Sobre estos Gltimos afirma, en Sobre los in-
dios, que no “carecen de verdadero dominio y que por lo tanto hayan de ser
incluidos en la categoria de los siervos segun el derecho civil” (Vitoria en
Rovira Gaspar 238). A través de esta cita, confirmamos que nuestro autor les
concede un uso parcial de larazdén y, por tanto, la humanidad. Sin embargo,
a partir de Aristételes arguye que “hay quienes, por naturaleza, se hayan
en la necesidad de ser gobernados y regidos por otros” (Vitoria en Rovira
Gaspar 238). Este argumento es desarrollado en la tercera parte del texto.
En ella, confirma el dominio de los espafioles sobre los indigenas. En sus
propias palabras, siguiendo la linea de pensamiento iniciada por Palacios
Rubios, afirma que “Tales barbaros, aunque como antes dijimos no sean
del todo idiotas, mucho tienen de ello y es bien notorio que no son real-
mente idoneos para constituir y administrar una Republica en las formas
humanas y civiles” (Vitoria en Rovira Gaspar 244). De tal forma, concede a
los indigenas la calidad de stubditos del emperador; como si fuese un acto
de caridad para que desarrollen el pleno uso de la razén (Pagden 1991 42).
Por tanto, Carlos V debia garantizar la expedicion de leyes en beneficio de
todos; fundamentalmente, a causa de que es el encargado de la felicidad de
su pueblo y del bien comun (retomando las nociones de Aristételes y Santo
Tomas) para conducirlos, finalmente, a la bienaventuranza eterna a través
de la evangelizacién pacifica de los habitantes americanos. El resultado
fue la promulgacion de las Leyes Nuevas en 15422 que trataban de proteger
al indigena, impidiendo su esclavizacién en el sistema de encomiendas.
Para ello, como ya se habia declarado en las Leyes de Burgos, se le reconoce
legalmente como vasallo del Imperio Espafiol3.

2 Dumont (10) afirma que la contribucién de Las Casas fue fundamental para la elabo-
racién de estas leyes por parte de Carlos V, a partir de sus intervenciones a favor de los
pueblos originarios de América.

3 Las Nuevas Leyes han generado un gran debate sobre las causas de las mismas. Mas-
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3 « El proyecto frustrado de una
modernidad utopica

3.1. Presencia del humanismo renacentistas en Nueva Espaiia

Pese a las condiciones adversas que suponian el mencionado “impulso re-
feudalizante”, por ejemplo, en el sistema encomendero o la excesiva carga
tributaria a través del diezmo; lejos de lo que a priori podria esperarse, como
ha sefialado Ambrosio Velasco, en el contexto intelectual presente durante
el siglo XVI en Nueva Espaiia se va fraguando un proyecto de orientacién
republicano-multiculturalista, en contraposicién al gobierno imperial abso-
lutista impuesto por Carlos V (Velasco 2008 212). En este sentido, en su es-
tudio sobre los levantamientos de las comunidades de Castilla, Jose Antonio
Maravall mencionara que no se trata de un hecho descontextualizado, sino
que responde a un movimiento mucho mas amplio que puede remontarse
hasta el siglo XIII a través de una serie de ingeniosas relecturas escolasticas
de algunos textos clasicos de la tradicién occidental (Maravall 2021 23).

De igual modo, tanto Velasco como Maravall, sefialaran que el contex-
to intelectual presente en la Nueva Espafia del siglo XVI puede comprenderse
como una extensiéon novedosay genuina de los ideales del renacimiento eu-
ropeo, tanto del humanismo de autores como Erasmo de Rotterdam o Luis
Vives, como del pensamiento utépico de Tomas Moro o Alonso de Valdés. Con
el objetivo de intentar mostrar una imagen panoramica de este “humanismo
utépico” que podemos encontrar en Nueva Espafia vamos a hacer una breve
mencién a tres de sus figuras que se formaron en la 6rbita de la Escuela de Sa-
lamanca: Vasco de Quiroga (1470-1565), Alonso de la Veracruz (1507-1584.)
y Bernardino de Sahagtin (1499-1590). En lineas generales, estos autores se
caracterizan por defender planteamientos criticos respecto a la soberania
con la que contaba la monarquia espafiola para la conquista y evangelizacion
de la poblacién indigena en América.

ters (2022) recoge las dos principales posiciones frente a ellas. La primera las conside-
ra como un precursor de los Derechos Humanos; mientras que la segunda, desde una
posicién critica, las toma como un pretexto para el control hispanico de los territorios
americanos.
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Sabemos que la biblioteca personal de fray Juan de Zumarraga, primer
arzobispo de México (1546-1548), contaba con un ejemplar de la Utopia de
Moro, el cual presenta varias censuras manuscritas por parte de la Inquisi-
cién, una de ellas de su sucesor en el cargo, fray Alonso de Montufar, segundo
arzobispo de México (1551-1572). Ademas de los renglones que fueron cen-
surados, en el texto pueden observarse importantes inscripciones a mano
que nos hablan de la gran influencia que ejercieron en el contexto intelectual
de Nueva Espafia del siglo XVI el neoplatonismo del renacimiento italiano:
Marsilio Ficino, Pico de la Mirandola o Lorenzo Valla (Zavala 1941 36). Se
trata de un texto que estudio en profundidad Vasco de Quiroga, hasta el punto
de inspirarse en él para escribir un tratado acerca de las formas ideales de
gobierno en una “republica de indios” (1538). Quiroga llevaba ya algunos
afios en Nueva Espafia, en 1531 llega como oidor de la Segunda Audiencia
de Nueva Espafia y poco afios después sera nombrado Obispo de Michoacan
(1536-1565). Sus planteamientos se encuentran profundamente influen-
ciados por la mencionada fundamentacion liberal que realiza Francisco de
Vitoria del concepto de soberania, y considera insuficiente el argumento de
las bulas alejandrinas para justificar la doctrina de la “guerra justa” —Be-
llum iustum— contra los “pueblos infieles”. Por el contrario, identifica una
suerte de podredumbre moral en la tirania y la codicia que manifiestan los
caciques nativos, frente a la simplicidad y humildad de los indigenas. Como
sefiala Maravall, este serd uno de los elementos caracteristicos del huma-
nismo renacentista sobre el que se levantan los proyectos utdpicos de es-
tos autores. Inspirados por la Edad de Oro de Luciano, las gentes del Nuevo
Mundo se corresponden con el mito del buen salvaje, su condicion se habria
conservada pura frente a las perversiones presentes en el Viejo Mundo: “El
pensamiento del siglo XVI lleva consigo, ya lo hemos dicho, una gran carga
utépica y la presencia de este mito de la edad dorada, con sus pobladores
imaginados segtn el mito complementario del buen salvaje, es frecuente en
aquella centuria” (Maravall 1974 347).

En esta misma direccion apunta la labor de fray Alonso de la Veracruz,
formado en la Universidad de Salamanca y considerado discipulo de Fran-
cisco de Vitoria y Domingo de Soto. Arriba a Nueva Espafia en 1536 y por un
breve periodo de tiempo sera el sucesor de Vasco de Quiroga en el obispado
de Michoacan en 1542. En la linea del humanismo utdpico que representaba
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Quiroga, Veracruz fue un gran defensor de la dignidad de los indigenas y la
soberania de sus pueblos para autogobernarse libremente en reptblicas bien
organizadas: “las Indias representaban un espacio donde podria realizarse
la utopia de una republica cristiana basada en el reconocimiento de la plena
racionalidad de los indios y por ende en el respeto a sus derechos civiles,
culturales y politicos” (Velasco 2008 215). Veracruz fue uno de los pensa-
dores mas originales de su tiempo, siendo capaz de adaptar las doctrinas de
sus maestros salmantinos al complejo contexto multicultural presente en la
Nueva Espaiia del siglo XVI. Buen ejemplo de ello podria ser la articulacion
que realiza entre universalismo e historicismo en su interpretacion de la ley
natural:

Esta distincion entre primeros principios inmutables y
segundos principios intrinsecamente cambiantes refleja

la magnifica sintesis entre universalismo tomistay
particularismo nominalista que se forjo en la Escuela

de Salamancay que aproveché justamente Alonso de la
Veracruz. Gracias a esta doble articulacion de universalismo e
historicismo fray Alonso puede reconocer que dos culturas tan
distintas y distantes como las espaiiolas y las del Nuevo Mundo
pueden ambas ser acordes a la ley natural. (Velasco 2008 219)

Ademas, Veracruz fue un acérrimo critico de las mencionadas estruc-
turas refeudalizantes, especialmente del diezmo y las jerarquias eclesiales,
tema que abordara durante las lecciones que impartié entre 1555y 1557 en la
catedra de la Real y Pontificia Universidad de México; por las cuales el propio
Obispo Montufar le someti6 a un proceso inquisitorial (Veracruz 2015 76).

Por Gltimo, como ha sefialado Miguel Le6n-Portilla, cabria mencio-
narse a Bernardino de Sahagin como parte de esta primera ola del humanis-
mo utdpico en la Nueva Espaiia del siglo XVI: “Era necesario aprovechar la
oportunidad excepcional que ofrecian los indigenas mexicanos de ser enca-
minados hacia un cristianismo en el que, en lugar de la codicia y la envidia,
florecieran la pureza de vida y un hondo sentido comunitario” (Ledn-Portilla
1999 75). Con la vista puesta en este propésito, Zumarraga funda en 1536 el
Imperial Colegio de Santa Cruz de Tlatelolco, un foco de cultura humanis-
tica destinada a los jovenes indigenas. Sahagin, que se habia formado en la
Universidad de Salamanca y posteriormente habia sido uno de los primeros

Thémata. Revista de Filosofia » n°® 70 « julio-diciembre (2024)
Pp- 119-146 « ISSN: 0212-8365 + e-ISSN: 2253-900X « DOI: 10.12795/themata.2024.i70.06



PELAYO GUIJARRO GALINDO

JOSE SANCHEZ BENAVENTE 'l O
MODERNIDADES LATINOAMERICANAS: DEL HUMANISMO RENACENTISTA

AL CRIOLLISMO NACIONALISTA

frailes franciscanos en llegar a Nueva Espafia en 1528, pasara gran parte de su
vida vinculado con esta institucién. A diferencia de los mencionados Quiroga
o Veracruz, Sahagun aprendi6 rapidamente Nahuatl, lo que le permitié rea-
lizar un trabajo enciclopédico sobre la cultura mexica aplicando una meto-
dologia etnohistdrica pionera. Ahora bien, como sefiala Angel Maria Garibay,
el método empleado por Sahagin se encuentra profundamente influenciado
por la concepcion del tiempo cinético-lineal propia de la tradicién escolasti-
co-medieval (Sahagiin 1964 88-89). En este sentido, Alfredo Lopez Austin:

Se han seiialado como antecedentes y posibles inspiraciones de
la obra de Sahagiun la Arqueologia de Flavio Josefo, la Historia de
los animales y Las partes de los animales de Aristoteles, las obras
de Alberto de Coloniay, sobre todo, la Historia natural de Plinio y
De proprietatibus rerum del franciscano Bartolomé de Glanville.
De todas pudo haber tenido conocimiento Sahagin, tanto en

la nueva Espaiia como en su vida de estudiante en salamanca,

y todas son ejemplos de una linea continua y evolutiva del
pensamiento humano, que parte de los sisteméticos estudios
griegos acerca de los animales, pasa por las historias naturales
latinas y llega al nuevo Mundo ya en su forma de enciclopedias
medievales que incluyen por riguroso orden jerarquico a todos
los seres, partiendo de la trinidad para ir a terminar en las
formas minerales. (LOpez Austin 2011 362-363)

Como se puede observar, la construccién de esta primera moderni-
dad que esta teniendo lugar en la Nueva Espafia del siglo XVI se encuentra
profundamente prefiada de las ideas humanistas y utdpicas propias del re-
nacimiento europeo. Ahora bien, las aportaciones que realizaron Quiroga,
Veracruz y Sahaguin no pueden reducirse a un mero trasplante o copia, se
tratan de desarrollos novedosos acordes con el contexto de hibridaciéon y
mestizaje cultural de la época.

3.2. La controversia Las Casas-Sepulveda

Tras la exposicion de las discusiones en torno ala legitimidad de la conquista,
el derecho de los indigenas desde la Escuela de Salamanca y sus epigonos en
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el Virreinato de Nueva Espafia, vamos a abordar el punto culminante de todas
ellas: la Controversia de Valladolid entre Ginés de Sepulveda y Bartolomé de
las Casas. Para ello, es necesario mostrar como ambos concibieron la cues-
tién del indigena. Asi, Pagden (1991 52) menciona el Democrates secundus del
primero de nuestros autores. Este texto empleado en la Controversia es muy
importante. No solamente por su forma, heredera del didlogo platénico tan
frecuente en el Renacimiento (en este caso entre Demécrates y Leopoldus);
sino también por su contenido. En él, se retoman los comentarios sobre el de-
recho romano que veiamos en Palacios Rubios y Paz. Los indigenas carecian
de sociedad civil y, por ende, del derecho a la propiedad. En consecuencia, los
espafioles tenian el derecho a apoderarse de sus territorios*. La gran diferen-
cia entre este autor y los anteriores, es que intenta deshumanizar a los habi-
tantes de estas sociedades para legitimar la conquista y la servidumbre. Como
expone en el Democrates: “los filésofos llaman servidumbre a la torpeza de
entendimiento y 4 las costumbres inhumanas y barbaras” (Sepulveda en li-
nea). Pagden lo sefiala a partir de la reinterpretacion que Sepilveda hace de
la esclavitud natural en Aristételes: “los esclavos naturales [...] son hombres
que no poseen mas que una parte en la facultad de deliberacion y que, aunque
puedan ser capaces de entendimiento, no son capaces de razén practica”
(1991 40-41). De hecho, incorpora una cita directa del filésofo estagirita: la
guerra podia ser empleada “contra aquellos hombres que, habiendo nacido
para obedecer, rehusan la servidumbre: tal guerra es justa por naturaleza”
(Septilveda en linea). A partir de la ley natural y su violacion por parte de los
indigenas (ejemplificado con practicas como el canibalismo, los sacrificios
humanos o la idolatria), justificaba nuestro autor su inferioridad y el dere-
cho de los espafioles a privarles de su libertad: “de esa naci6n se diria con
toda justicia y propiedad que no observa la ley natural, y podrian con pleno
derecho los cristianos, si rehusaba someterse & su imperio, destruirla por
sus nefandos delitos y barbarie é inhumanidad” (Septulveda en linea). Efec-
tivamente, para Septilveda, la legitimidad del Imperio Espafiol emanaba de
la inferioridad de los pueblos indigenas con respecto a los espafioles.

4 Una relectura de este texto es presentada por Valencia Constantino (2020). A partir de
una reinterpretacion de la Politica de Aristételes y el término servus, entendido ahora
como siervo del rey y no como esclavo.
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Por su parte, Bartolomé de Las Casas ha sido considerado como el
precursor de los Derechos Humanos por su defensa de los indigenas. Esta
posicion se observa claramente en toda su obra. Desde su Brevisima relacién
dela destruccién de las Indias (2019), donde describe las crueldades inhumanas
que los espafioles hacian con los indigenas en El Caribe y en Tierra Firme.
Comienza su relato con una descripcion de la mansedad y la aptitud que po-
seen para recibir la fe catdlica. A esta especie de bondad natural, contrapone
la violencia a la que estan sometidos por los esparioles:

entraron los espaiioles [...] como lobos y tigres y leones
cruelisimos de muchos dias hambrientos. Y otra cosa no han
hecho de cuarenta afios a esta parte, hasta hoy, y hoy en este dia
lo hacen, sino despedazarlas, matarlas, angustiarlas, afligirlas,
atormentarlas y destruirlas por las extrafias y nuevas y varias y
nunca otras tales vistas ni leidas ni oidas maneras de crueldad.
(2019 15)

El resultado es la despoblacién de las distintas islas de El Caribe y
las zonas del continente. Las causas principales han sido la guerra y la ser-
vidumbre a la que han sido sometidos los sobrevivientes. Si bien es cierto,
como expone Garcia (2003), que la veracidad del relato ha sido ampliamente
debatida; lo realmente importante es la construccion ética del sujeto indi-
gena, que debia ser protegido. Esencialmente, porque estos pueblos eran
considerados como humanos por Las Casas. Sin embargo, este texto s6lo
muestra la denuncia del maltrato que sufrian las poblaciones indias. Es en
la Apologética Historia Sumaria (1968), empleada en la Junta de Valladolids,
donde aquel erige su mayor argumentacion a favor de la racionalidad de es-
tas. Enella, se afirman positivamente las culturas amerindias para demostrar
“que las comunidades indias anteriores a la conquista cumplian los requi-
sitos de Aristételes para una verdadera sociedad civil” (Pagden 1988 172).
En sintesis, podemos observar que construye su argumentacién en torno a
causas naturales y culturales. El fundamento natural parte de la perfecciéon
del entorno fisico para afirmar la perfeccion corporal de los indigenas. En
este punto afiade una matizacién: en funcién del nivel de perfeccién corporal,

5 Sin embargo, Pagden (1988 171) muestra que existe un debate sobre si el texto fue uti-
lizado en la Junta, o bien, se trata de un escrito derivado del contenido de la misma.
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el entendimiento de aquellos serd mayor o menor. Sin embargo, no cuestiona
en ningdn caso su capacidad intelectual. En este punto, incluye seis causas
naturales que condicionan esta altima: la influencia de los cielos, la dispo-
sicidn y calidad de las regiones, la compostura del cuerpo y los sentidos, la
clemenciay suavidad de los tiempos, la edad de los padres y 1a sanidad de los
alimentos. Por otra parte, en el fundamento cultural, analiza sus distintas
sociedades siguiendo dos esquemas aristotélicos: los tipos de prudencia y
las clases sociales que debe tener una cultura para ser considerada como
civilizada. En los primeros, se incluye la monastica, referente al dominio de
si, ladoméstica, que concierne a la organizacion familiar, y la politica, donde
encuadra el segundo esquema de Aristételes. En €1, aparecen los labradores,
los artesanos, los guerreros, los sacerdotes, los jueces y los comerciantes. A
lo largo de 226 capitulos recoge la informacién que corrobora que las socie-
dades indias son, igual que las cristianas, civiles.

Finalmente, vamos a analizar De regia potestate (2016), aunque se
trate de una obra posterior a la Controversia. A causa de que condensa, a la
perfeccidn, el problema sobre la libertad humana en la obra de Las Casas. En
ella, podemos comprobar como la concebia y su relacién con la politica y el
gobierno. Tanto Pagden (1991 59) como Valdivia Jiménez (314) concuerdan
en que su propuesta se acercaba al contractualismo. Ya desde la Cuestion
primera del tratado leemos: “En cuanto al hombre se demuestra, porque
desde el origen de la naturaleza racional todos los seres humanos nacian
libres. Puesto que siendo todos los hombres de igual naturaleza, no hizo Dios
a un hombre siervo, sino que a todos concedié idéntica libertad” (Las Casas
2016 17). Las Casas considera esta libertad inherente al ser humano y, por
ello, parte del derecho natural. En consecuencia, puede llegar a concebir la
esclavitud como algo meramente accidental (siguiendo la diferencia entre
la esenciay los accidentes presente en Aristételes y Santo Tomas) y la pros-
cribe: “De donde resulta evidente que, no estando demostrada la existencia
de alguna esclavitud, en caso de duda nuestro juicio debe ser favorable a la
libertad” (2016 18). Derivada de esta libertad humana esencial, en la Cuestién
segunda expone que el origen de todo poder republicano reside en el pueblo:
“el poder de soberania procede inmediatamente del pueblo. Y es el pueblo la
causa efectiva de los reyes o principes y de todos los gobernantes, si es que
tuvieron un comienzo justo” (2016 34). A raiz de esta concepcion, Las Casas
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afirma que toda legislacion promulgada por el rey debia tener como finali-
dad el bien comuin del pueblo. Con tales argumentos, entendemos la defensa
universal de la libertad que Las Casas planted para todo individuo; asi como
la relacién de nuestro autor con los Derechos Humanos (Dumont 2009). Este
planteamiento general se puede concretar en la cuestién indigena. El indio
seria libre, no sélo por los argumentos empleados en la Apologética Historia
Sumaria (1968), sino porque se trata de un atributo inherente a cualquier
ser humano.

4 - La consolidacion de la
Modernidad criolla

Como hemos podido comprobar, la mayor parte de las discusiones teoldgi-
cas-filosdficas que tuvieron lugar durante el siglo XVI en los territorios vi-
rreinales, tomaron como problemas centrales la legitimidad de la conquista
y los derechos de la poblacién nativa del Nuevo Mundo. En este complejo
contexto socio-cultural, hemos intentado reconstruir una suerte de tradicion
de humanismo utdpico en autores como Antonio de Montesinos, Alonso de la
Veracruz o Bartolomé de las Casas, en su intento por levantar una primera
modernidad iberoamericana de orientacién federalista y multiculturalista en
contraposicion con el proyecto imperial de la monarquia espafiola (Velasco
2021). Una postura que, como hemos intentado mostrar, desde el primer mo-
mento encontraria fuertes resistencias y recibiria un golpe definitivo tras la
controversia entre Bartolomé de las Casas y Juan Ginés de Sepulveda durante
la Junta de Valladolid (1550-1551), de la que saldria reforzada la facciéon que
abogaba por el dominio de los espafioles sobre la poblacién indigena.

Por otra parte, como ha sefialado Mabel Morafia, desde finales del
siglo XVI y principios del siglo XVII comenzard a articularse una nueva con-
ciencia critica: “El barroco de Indias se corresponde histéricamente con el
proceso de emergencia de la conciencia criolla en los centros virreinales des-
de los que se establecen los nexos econdémicos, politicos y culturales con el
poder imperial (Hernandez-Sanchez Barba, Vidal)” (Morafia 1988 234). A
diferencia del mencionado “humanismo utépico” del siglo XVI, que se en-
contraba practicamente circunscrito a un grupo de frailes de formacién eu-
ropea que arribaron a Nueva Espaiia, un rasgo distintivo de esta “modernidad
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barroca” serala emergencia de un nuevo sujeto de enunciacion, el criollo que
siendo espariol ha nacido ya en el Nuevo Mundo (Garrido y Guijarro Galindo
2025). Un sentimiento de identidad que como veremos ira desarrollandose
en los diferentes virreinatos a lo largo de los siglos XVII y XVIII, siendo la
expulsion de los jesuitas en 1767 de los territorios de la monarquia hispani-
ca un acontecimiento cardinal para su consolidacién como un movimiento
politico independentista.

4.1. Origenes del “discurso del mestizaje” en el
Virreinato del Perii

El otro gran territorio transatlantico con el que contaba la monarquia his-
panica en el Nuevo Mundo seria el virreinato del Perd. Tal vez por haber sido
fundado con posterioridad durante el siglo XVI no llegé a desarrollarse un
movimiento intelectual tan vigoroso como el “humanismo renacentista” que
introdujeron los primeros frailes con su llegada a Nueva Espafia. No obs-
tante, como ha sefialado José Juan Arrom, los Comentarios reales de los Incas
(1609) del Inca Garcilaso de la Vega es uno de los primeros documentos en los
aparece esbozada esta nueva conciencia cultural que representa el criollismo
(Arrom 1951175). El Inca Garcilaso emplea el concepto para hacer referencia
al “hombre nuevo” que ha nacido en el Nuevo Mundo. Lejos de las posterio-
res connotaciones raciales o nacionalistas que adquirira el proyecto en los
siglos XIX y XX (Sanchez Benavente y Guijarro Galindo 2024), originalmente
el término hace referencia a un incipiente sentimiento de individualidad y a
la singularidad de una tradicion cultural que se encuentra en ciernes.

Si bien el Inca Garcilaso era un mestizo de la nobleza incaica que co-
nocia de primera mano la historia y tradiciones andinas, pronto emigra-
ria a la peninsula y pasara por un proceso de aculturacién que le pondra
en contacto con el neoplatonismo renacentista, hasta el punto de traducir
al castellano los dialoghi d’amore de Leone Ebreo. De ahi que, como sefiala
Remedios Mataix, su gran obra: Comentarios reales de los Incas sea una suerte
de “reinterpretacion neoplaténica de la conquista del Pert en términos que
rebasan ampliamente lo histérico y se acercan alo mitico: el descubrimiento
yla conquista de América son para él la realizacion, en el amplio panorama de
la Historia, de una unién amorosa entre el Nuevo y el Viejo Mundo” (Mataix
2000 139). Opinidén que es mayoritariamente aceptada entre los especialistas,
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el Inca Garcilaso realiza una lectura en términos “providencialistas” de la
historia de los incas que los acerca a los modelos clasicos de virtud reivin-
dicados por los ideales del humanismo renacentistas: “Los incas era facil
presentarlos casi como los representantes vivientes de las virtudes civicas
de Atenas y Roma en su época republicana, “verdaderos discipulos de Platén
y Jenofonte”” (Pagden 1991 194).

El Inca Garcilaso lleg6 a ser un gran conocedor de la tradicion teol6-
gico-filosofica europea, buena muestra de ello da su biblioteca personal en
la que albergaba numerosos textos latinos: Plinio, Plutarco, Trajano, Tito
Livio, Tucidides, etc. A lo largo de su obra, abundan las analogias entre el
imperio romano vy el incaico: “El Cozco en su imperio fue otra Roma en el
suyo” (De la Vega 2004 430). En este sentido, como han observado Clai-
re Pailler y Jean-Marie Pailler, entre sus principales fuentes de inspiracion
habria que destacar:

San Agustin (o sus comentaristas del Renacimiento) y su teologia
de la Historia; Julio César, general y escritor; Plutarco y sus
paralelos; Tito Livio y la ambicion de una Historia total: el Inca
no desperdicié ninguna de estas fuentes de inspiracion. Elleyo y
medit6 profundamente y por cuenta propia, las obras de aquellos
escritores fundamentales, logrando en su obra una sintesis muy
personal. (Claire Pailler y Jean-Marie Pailler 1993 217)

Por tanto, la obra del Inca Garcilaso se caracteriza por ser una sintesis
entre las cosmovisiones cristianas y andinas. Se trata de uno de los primeros
intentos por construir una “tradicion euroindia”, en sintonia con la Primer
nueva cronica i buen gobierno de Felipe Guaman Poma de Ayala. Ahora bien,
tenemos que establecer una diferencia entre ambos. Mientras que el primero
era mestizo de nacimiento, la ascendencia del segundo es indigena. Como él
mismo expone:

don Felipe Guaman Poma de Ayala; capac, que es principe, y
gobernador mayor de los indios, y demas caciques y principales
y seiior de ellos y admi-nistrador de todas islas dichas /6
comunidadesy sapsi, y teniente general del corregidor de la
dicha nuestra provincia de los Lucanas, reino del Peri, el cual
habra como veinte afios poco 0 mas o menos que ha escrito unas
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historias de nuestros antepasados abuelos, y mis padres y seiiores
reyes que fueron antes del Inga. (I, 6-7 en Amaya Farias 9)

De tal forma, nos encontramos con un descendiente de la nobleza
incaica y Yaro Willca. Su criollismo no se corresponde con el de Garcilaso. A
causa de que este es criollo de origen y escribe su obra desde esa doble po-
sicion: la herencia inca y el humanismo renacentista. En cambio, Poma de
Ayalano procede de una familia mestiza. Se trata de un indigena que adquiere
esa conciencia cultural a partir de la evangelizacidn. Esto lleva a Porras Ba-
rrenechea (1999) a considerarlo como un “mestizo espiritual”. A la vez que
califica su obra como una de las primeras cronicas bilingiies. Debido a que en
ella permanece, en didlogo con el cristianismo, la voz del indigena vencido,
sus tradiciones, la sintaxis heredera del quechua y su cosmovision.

No obstante, su autor introduce el mundo andino dentro de la cosmo-
visidn cristiana. Estableciendo, asi, una jerarquia en la que esta ultima do-
mina sobre la prehispanica. Por una parte, establece el origen de la poblacién
indigena tras el diluvi6 de Noé. Sin embargo, duda sobre esta realidad y expo-
ne la posibilidad de que provenga directamente de Adan: “Mand¢ Dios salir
de estos dichos hijos de Noé uno de ellos trajo Dios a las Indias, otros dicen
que sali6 del mismo Adan, multiplicaron los dichos indios que todo lo sabe
Dios y como poderoso lo puede tener aparte esta gente de Indias en tiempos
del diluvio” (1980 24). Asimismo, identifica a Viracocha, divinidad de los
indios Wari Wiracocha Runa anteriores a los incas, con el Dios cristiano:
“[Poderoso sefior, hasta cuando clamaré y no me escucharas, aun cuando te
llamo no me dices: “Oye” ] con estas palabras adoraban al Creador con la poca
sombra que tenian y no adoraban a los idolos, demonios, huacas” (1980 39).
Para Poma de Ayala, habrian sido los incas los que habrian traido la idolatria
a través de las huacas. A partir de “la ruptura de los incas con la continuidad
que los indios llevaban desde Adan a través de Noé” (Amaya Farias 27). De ese
modo, los habitantes de América habrian olvidado su procedencia, su religion
y al Dios cristiano. Es ahora con la llegada de los espafioles que estos pueblos
pueden recordar su origen. Por ello, concluye Amaya Farias que el mestizaje
de nuestro autor se manifiesta en un didlogo histdrico entre civilizaciones,
donde “se dan coincidencias, continuidades y también contradicciones (esta
altima, con la idolatria y la practica de los sacrificios)” (Amaya Farias 31).
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4.2. Emergencia del criollismo en el Virreinato de la
Nueva Espaiia

En sintonia con la mencionada revalorizacién de las cosmovisiones andinas
que venia desarrollandose desde principios del siglo XVII en el virreinato del
Per, como sefiala Edmundo O’Gormann, en Nueva Espafia comenzara tam-
bién a emerger una conciencia criolla desde finales del siglo XVII (O’Gormann
1970 17). Un ejemplo paradigmatico de ello lo encontramos en la figura de
Carlos de Sigiienza y Gongora, cortesano novohispano que dedicé gran parte
de su vida intelectual al estudio de las antiguas culturas prehispanicas. No se
trataba ya de defender los derechos de la poblacidn nativa como hicieron los
humanistas del siglo XVI sino de reivindicar una nueva identidad politica y
cultural para la poblacién criolla haciendo uso del pasado indigena como un
vehiculo para transmitir las virtudes clasicas europeas. En este sentido, en su
novela Infortunios de Alonso Ramirez (1690), Sigiienza esboza por primera vez
los rasgos caracteristicos de esta nueva forma de subjetividad que representa
el criollismo (Sibirsky 1965 199). El propio José Gaos se referira a Sigiienza
como precursor de esa modernidad nacionalista que caracteriza al proyecto
de la ilustracién mexicana del siglo XVIII:

Asi se comprende como el transito de la Edad Media a la Moderna
pueda estar tan vivo aun en las circunstancias de un autor de
fines del siglo XVII como Sigiienza y Gongora, estandolo en

el espiritu de él mismo sobre todo lo moderno, y en la obra

que es expresion y testimonio de este espiritu y de aquella
circunstancia. (Gaos 1984 XXI)

De forma analoga a como habian realizado previamente el Inca Garci-
laso y Poma de Ayala para el caso andino, el sincretismo de Sigiienza pasa por
intentar establecer un enrevesado sistema de correlaciones entre las virtudes
clasicas de la tradicién europea y el pasado de los pueblos prehispanicos.
Theatro de las virtudes politicas (1680) es el documento en el que Sigilienza
se refiere de forma mas explicita a “Nuestra nacién criolla”. Escrito con el
objetivo de defenderse de las criticas que habia recibido el “arco del triun-
fo” en el que habia representado a los emperadores aztecas como modelos
de virtud para el nuevo virrey (Irving 1984 66). Sigiienza recoge toda una
serie de similitudes entre ambas civilizaciones: Neptuno como origen de los
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toltecas (Siglienza y Géngora 1928 38), Quetzalcdatl como manifestacion
del apdstol Santo Tomas (Picon-Salas 1944 122) o Tonantzin como la virgen
de Guadalupe (Ledn Portilla 2001 45). En definitiva, como sefiala Antonio
Lorente Medina, un analisis cuidadoso muestra como esta nueva conciencia
criolla ni es tan nueva ni resultan tan revolucionaria como a priori podria
parecer. Debajo de esta revalorizacién del pasado prehispanico se esconde
una poderosa estrategia, por parte de la clase criolla, desde la que inocular
los valores clasicos de la tradicién europea a la par que se autodesignan como
los legitimos herederos y encargados de salvaguardar esta tradicion cultural:

El paralelismo ofrecido en la tarja central entre la historia
romanay la azteca se continua en las acciones de los héroes
mexicanos: Huitzilopochtli, “caudillo y conductor de los
mexicanos” (67), cual nuevo Moisés, conduce a su pueblo hasta
Tenochtitlan. Fundador de una estirpe, como Eneas, impulsala
creacion de la ciudad. Acamapichtli deseca zonas pantanosas
para extender los territorios de la primitiva aldea, de la misma
forma que Romulo hizo con Roma. Huitzilihuitl establece

las leyes como Numa Pompilio; Motecohguma Ilhuicamina
engrandece la ciudad-estado, como Anco Marcio y Tulio
Hostilio, etc. (Lorente Medina 1994 358)

Ahora bien, es importante seflalar que este sentimiento de singulari-
dad comenzé a despertarse en la poblaciéon mestiza de Nueva Esparia a través
de la labor pedagégica realizada por los jesuitas que comenzaron a llegar a
principios del siglo XVII: “los Jesuitas, mas que ninguna otra orden, habian
animado a los criollos en sus aspiraciones a una identidad cultural indepen-
diente” (Pagden 1991 153). La repentina expulsién de mas de medio cente-
nar de jesuitas de los territorios trasatlanticos de la monarquia espaiiola
en 1767, como subraya Menéndez Pelayo, lejos de desalentar el patriotismo
criollo precipitaron las reivindicaciones de una mayor autonomia y libertad
politica. Entre los exiliados se encontraba Francisco Xavier de Clavijero, un
joven catedratico de filosofia que tras conocer la obra de Sigiienza y Gongora
habria decidido dedicarse al ministerio de los indigenas en Nahuatl. Duran-
te el tiempo que estuvo ensefiando en Valladolid de Michoacan habria sido
maestro de Miguel Hidalgo, por lo que no resulta descabellado considerar que
“Clavijero comunico la idea de emancipacién politica al Padre de la Patria”
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(Gémez Robledo 1970 352). Ya en el exilio Clavijero se dedica a redactar su
Storia antica de Messico (1780-1781) como una forma de honrar a la patria
perdida. En sintonia con Sigiienza, la obra se caracteriza por establecer una
serie de analogias entre la historia de las culturas nahuatl y europeos. Para
ello Clavijero realiza una lectura comparada de los hecho narrados por Bernal
Diaz del Castillo en Historia verdadera de la conquista de la Nueva (1558) y la
historia de Quinto Enio de Virgilio (Pagden 1991 157). Entre las multiples con-
jeturas que establece se encuentra la idea de que en los cddices pictograficos
aparece representado el diluvio universal y la participacion de las primeras
tribus prehispanicas en la construccion de la torre de Babel (Clavijero 2014
467).

Naturalmente hoy tildariamos de eurocéntricas la mayor parte de es-
tas interpretaciones. Si las traemos a colacion es por su caracter testimonial
para comprender que hay detras del “discurso del mestizaje” (Sanjinés 2015)
que desencadenara las sucesivas declaraciones de independencia y construc-
cion de identidades en clave nacionalista.

5 « Conclusiones

La construccién de lamodernidad en América Latina, lejos de ser un proceso
homogéneo y unidireccional presenta el despliegue de multiples proyectos.
Como hemos intentado resaltar, existe indudablemente una gran influencia
de los ideales propios de la antigiiedad clasica y el medievo europeo en el
Nuevo Mundo. Ahora bien, no se trata ni de una reproduccién exacta de los
valores y modelos de virtud ni de una imposicidn pasiva de sus estructuras
refeudalizantes. Desde el primer momento se sucedieron toda una serie de
respuestas criticas a propdsito tanto de la legitimidad de la conquista como
de los derechos de los indigenas: Montesinos, Quiroga, Veracruz, Sahagin,
Las Casas, etc.; que nos habla de la presencia, en la Nueva Espafia del siglo
XVI, de una tradicién de pensadores que apuntaban en la direccién de una
modernidad alternativa de corte federalista y multiculturalista. En buena
medida, la crudeza con la que fueron sofocadas estas reivindicaciones, se
encuentra a la base de la posterior busqueda por parte de los criollos-mes-
tizos de una identidad sui generis.
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Una modernidad propiamente latinoamericana que comienza con las
sinceras preocupaciones del Inca Garcilaso y Poma de Ayala por ensayar una
nueva identidad cultural dinamica que —frente a los atrincheramientos dog-
maticos y esencialistas— permita aunar arménicamente lo mejor de ambas
tradiciones. Desafortunadamente terminara reduciéndose a una superficial
revalorizacién de un pasado indigena reconstruido a medida por autores
como Sigiienza y Géngora o Clavijero, en tanto vehiculo desde el que pa-
trocinar inicamente las aspiraciones de una clase criolla que, a la postre, se
adjudicara la tarea histérica de “secularizar” las estructuras de poder de un
imperio en decadencia.

En definitiva, la preocupacién por encontrar una modernidad genui-
namente latinoamericana contintia candente. El “discurso del mestizaje” le-
jos de convertirse en un paradigma integrador ha servido para fundamentar
unanocioén de ciudadania al margen de la poblacién indigena contemporanea.
El fracaso de esta “modernidad criolla” abre la puerta a otros proyectos que
van desde el recrudecimiento de las relaciones neocoloniales de dependencia
que mantienen a la regién como exportadora de material primas dentro del
actual orden mundial, hasta visiones arcaizantes de un indigenismo esen-
cialista que apela ingenuamente a la legitimidad de los pueblos originarios
y sus saberes ancestrales. Entre ambos extremos existe potencialmente un
crisol de modernidades alternativas a continuar explorando.
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Resumen

Este articulo muestra la relevancia que
adquieren diferentes aspectos de la Edad
Media en el pensamiento de Juan Eduar-
do Cirlot. En primer lugar, su critica al
historicismo, en la cual defiende tanto
el arqueologismo como el concepto de
“hombre abstracto”, puede explicarse
desde dos conceptos que Henry Cor-
bin rescata de la tradicién medieval: lo
“historial” y el mundus imaginalis. En
segundo lugar, su apologia del progreso
como castigo divino, que asocia a Wi-
lliam Blake, esta vinculada a la defensa
de la creacidén tal y como era concebida

1. aliciallatorre@gmail.com

Abstract

This article demonstrates the relevance
that different aspects of the Middle Ages
acquire in the thinking of Juan Eduardo
Cirlot. Firstly, his critique of historicism,
in which he defends both archaeologism
and the concept of the “abstract man,”
can be explained through two concepts
that Henry Corbin rescues from medieval
tradition: the historical and the mundus
imaginalis. Secondly, his claim of pro-
gress as divine punishment, associated
with William Blake, is linked to the de-
fense of creation as it was conceived in
the Middle Ages. This rejects the triumph
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en el Medioevo. Estarechazael triunfo de
lacantidad en términos guenonianosy es
entendida como el proceso de sublima-
ci6én espiritual de valores cualitativos. En
tercer lugar, se sefiala el profundo interés
por el imaginario medieval concretado
en dos aspectos de su obra. Por un lado,
en ellenguaje simbdlico de laalquimia, la
cual supone una técnica de espiritualiza-
cién propia de esta época. Por otro lado,
en su fijacién por el ideal de la caballe-
ria, como se advierte en la influencia que
ejercen sobre el autor la figura del caba-
llero y la pelicula “El sefior de la guerra”
(FranklinJ. Schaffner, 1965), ambientada
en el siglo XI.

of quantity in Guenonian terms and is
understood as the process of spiritual
sublimation of qualitative values. Third-
ly, the deep interest in medieval image-
ry is highlighted in two aspects of his
work. On the one hand, in the symbolic
language of alchemy, which represents
a technique of spiritualization specific
to this period. On the other hand, in his
fixation on the ideal of chivalry, as seen
in the influence exerted on the author by
the figure of the knight and the film “The
War Lord” (Franklin J. Schaffner, 1965),
set in the eleventh century.

Keywords: Juan Eduardo Cirlot; Middle
Ages; Modernity; Alchemy; Chivalry.

Palabras clave: Juan Eduardo Cirlot; Edad
Media; Modernidad; Alquimia; Caballeria.

1 - Introduccion

Juan Eduardo Cirlot (1916-1973), poeta, critico de arte y ensayista, ha des-
tacado por su contribucién como pionero del simbolismo en Espafia con el
Diccionario de simbolos (1958). El objetivo de este articulo es analizar la signi-
ficaciéon que adquieren diversos aspectos de la Edad Media en el pensamiento
del autor.

Para advertir tales particularidades, en primer lugar, se ha analizado
su defensa del arqueologismo desde el punto de vista filoséfico. De este modo
asume las teorias historicistas, aunque posteriormente las supere, pues re-
conoce entre sus beneficios la capacidad para desarrollar una técnica experi-
mental precisa junto a la funcién critica por reevaluar conclusiones. En este
contexto se muestra la importancia que adquieren los conceptos de “tiempo
concreto” (Dilthey) y “tiempo actual” (Benjamin). Sin embargo, en su as-
piracion por hallar la representacién de los valores eternos, abogara por la
creencia en el hombre abstracto que el historicismo rechaza. Aqui se encuen-
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tra su primera critica a esta corriente, la cual se explica desde la terminologia
que Henry Corbin rescata de la exégesis islamica del Medievo: lo “historial”
y el mundus imaginalis. La visién abstraccionista se advierte ya en la poesia
cirlotiana concebida como biisqueda de la esencia trascendental y simbdlica
del mundo en detrimento de la figuracion o imitacién de la realidad externa,
lo cual implica reticencias hacia la teoria de la modernidad baudelairiana. En
la segunda critica al historicismo se sefiala su disolucién en el puro anélisis,
incapaz de hallar “sintesis valederas” por desdefiar las regiones abstractas
y focalizarse en la contextualizacién histérica. En oposicién, se sefiala su
reivindicacion del valor del arqueologismo como posibilitar la trascendencia
de la temporalidad mediante la preservacion de las obras del pasado. En este
sentido destacamos la apologia del progreso como castigo divino, ejempli-
ficada con la sentencia de William Blake en la que Cirlot se respalda en una
variedad de textos (“el progreso es el castigo de Dios”). En la sistematizacién
de uno de estos contextos, vinculado especialmente a la crisis artistica, se
evidencia la valoracion de los procedimientos creativos propiamente me-
dievales. Por este motivo se concibe como un obstaculo el valor del mecani-
cismo, propio de “el reino de la cantidad” en términos guenonianos, en el
proceso de sublimacién espiritual a través de la creacion. Ante esta dificultad
aparece en un primer momento el surrealismo para posteriormente dar paso
a una identidad mas propia, inspirada en el imaginario de la Edad Media, a
través de la simbologia. De esta manera adquieren una notable significacion
tanto el estudio del universo de la alquimia como el ideal de la caballeria.

2 « La vinculacion entre lo historial
unido al mundus imaginalis y 1a vision
abstraccionista: critica al historicismo y
defensa del arqueologismo

La consideracidn de las civilizaciones cuando se ha producido la muerte de
su “civilidad” (Le Goff 106) cobra importancia en el pensamiento cirlotia-
no. Asi, en la voz “arqueologismo” del Diccionario de ismos afirma que este
consiste en “la valoracion de los productos artisticos que se hallan fuera
del ‘paisaje vital’ de un momento dado”, razén por la que defiende lo que él
denomina “emocién arqueolédgica” concebida como el agregado del misterio
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temporal ala cosa exhumada que, sin esa condicién de lejania y resurreccion,
careceria de interés y de valor intrinsecamente arqueolégico (1956 38). La
reivindicacién de dicha emocién puede apreciarse en textos donde el yo poé-
tico se implica en la vivencia de diferentes culturas: de la mesopotamica en
“Estela de Damgalnunna” (1945); de la sumeria en Elegia sumeria (1949); de
la egipcia en “Osiris” (1945, 1949-1953) o en “Ritual de Akhenaten” (1946);
de la persa en “Mitra” (1949-1953); de la cartaginesa en “Suceso onirico”
(1945) o en Poemas de Cartago (1969); o de la romana en Un episodio de la
Guerra de las Galias (s. f.) o en Marco Antonio (1967). Esta participacion, que
denominaremos imaginal, de culturas de otras épocas, actualiza el mito de
un pasado idealizado y tifie su obra de un caracter romantico y antimoderno
(Compagnon 199).

Cirlot se muestra consciente de que las civilizaciones pasan por ciclos
de transformacién. Cuando una de ellas entra en su fase de envejecimiento
y declive, su herencia cultural se convierte en una reliquia del pasado, que
adquiere un valor intrinseco precisamente debido a su lejania temporal y a
su resurreccién a través de la investigacion arqueolégica, que posibilita dicha
“emocién arqueolégica”. Contintia el autor afirmando:

El arqueologismo, o la atencion hacia lo destruido por el tiempo,
tiene filos6ficamente una base de indiscutible importancia,
porque si hemos de considerar como desecho todo lo que fue
producido en los lejanos milenios, potencialmente nosotros
somos asimismo el desecho del futuro. (1956 38-39)

Esta perspectiva adquiere importancia en Cirlot al realizar una rela-
ci6n de semejanza entre las producciones desechas del pasado y las potencial-
mente desechas del futuro, entre las que incluye al hombre moderno indivi-
dualizado. La “base de indiscutible importancia” y de caracter filoséfico que
menciona establece sus vinculos con las teorias historicistas de autores como
Dilthey para, una vez aprendidas, superarlas, como veremos. Asimismo,
puede relacionarse con la hermenéutica, la cual “resulta ser esencialmente
una relacion con el pasado”, dandose toda comprension “como una vuelta
sobre un pasado, en la cual se constituye el presente” (Dilthey 2000 126).

Cirlot comparte la preocupacién del historicismo por el entendimien-
to del pasado para asi comprender el presente y proyectar el futuro. En lavoz
“historicismo” del Diccionario de ismos asemeja lo historico a lo transitorio.
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Sibien es cierto que reconoce los beneficios de esta corriente, expone asimis-
mo una serie de inconvenientes, que analizaremos mas adelante. Entre las
ventajas, reconoce, principalmente, su capacidad para realizar experimentos
y obtener resultados que pueden parecer mas precisos en comparacién con
los enfoques intemporalistas, que conceptualizan al ser humano en su estado
ideal y permanente. Seguidamente, destaca su funcidn critica al reevaluar
las conclusiones que han sido establecidas mediante abstracciones y obliga
a cuestionar si deben ser confirmadas o eliminadas (1956 183).

En este contexto cobra importancia el concepto de temporalidad, que
Dilthey considera como “la primera determinacion categorial de la vida,
el contenido mas fundamental de la vivencia”. Define la vivencia como la
unidad minima, “una unidad en la presencia, represada dentro del flujo del
tiempo”. Distingue entre la presencia (Prdsenz) y el presente (Gegenwart).
Mientras el presente alude a “lo ya llegado, lo que ya no se espera (Warten),
y se haya situado entre el pasado y el futuro”; la presencia representa “el ser
incluido (einbezogen) de lo pasado en nuestro vivir” (2000 124-125).

El incesante transcurrir del tiempo hace que el presente -lo que
es- se precipite enseguida hacia lo que yano es, alo que fue, y
nadie puede estar realmente en presencia del presente y vivirlo
conscientemente como tal, pues ello seria matarlo. Lo que se
hace presente en la vivencia es el efectuarse del pasado como
fuerza en el presente, la fuerza del pasado en el momento actual,
su significado, que tiene lugar como recuerdo. Es éste, la accion
de la memoria, lo que permite que el presente hecho pasado se
haga por primera vez presente ante nosotros. (Id.)

A esto Dilthey lo llama “tiempo concreto”, al tiempo en el que lo hu-
mano acontece, un tiempo que fluye y se articula en torno a la vivencia.

Solo por esta presencia que recoge la fuerza de lo pasado
actuando en nosotros, la vida no se disuelve en el transcurrir del
tiempo, sino que tiene una conexion. Aunque nos proyectemos
continuamente hacia el futuro, vivimos siempre lo pasado. (Ibid.
125-126)

Este concepto ademas se relaciona con el de “tiempo actual” ofrecido
por Walter Benjamin: un tiempo en torno al cual gira el objeto de construc-
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cién de la historia, un tiempo caracterizado no por ser “homogéneo y vacio”
sino “lleno”. Este “tiempo actual” seria traducido literalmente del aleman,
jetztzeit, como “ahora-tiempo” (2013 69). Expone dos ejemplos: el prime-
ro consiste en que para Robespierre la Revolucion Francesa equivaldria a
una Roma restaurada, y el segundo en la funciéon de la moda como agente
resucitador de una vestimenta de otros tiempos, un salto producido por la
clase dominante: “un pasado cargado de ‘tiempo actual’ que un individuo
“haciabrotar del continuum de la historia” (Id.). Son precisamente el jetztzeit
unido al einbezogen, la experiencia de este “tiempo concreto” conectado a
las producciones del legado histérico y cultural, los motivos que adquieren
significacion en los intereses de Cirlot.

Como hemos afirmado, nuestro autor comprende las alternativas que
ofrece el historicismo, pero en su aspiracion por hallar la representacion de
los valores eternos, mas alla de los componentes externos, trata de superar-
las. Debido a sus inclinaciones particulares, relacionadas con el pensamiento
abstracto, no se advierte una adherencia explicita al mismo.

El historicismo es la escuela filoséfica que tiende a ver todos los
valores del pensamiento y de la cultura como rigurosamente
dependientes de lo historico; esto es, de lo transitorio. Por
consiguiente, el historicismo no cree en el hombre abstracto

y si, solamente, en el que se realiza distintamente por cada
personalidad, en cada pais, en cada momento del devenir
temporal. (1956 183)

La critica que Cirlot realiza sobre el historicismo constituye un claro
precedente de lo que posteriormente seria su estudio y actualizacion de la fi-
losofia trascendental, tal y como se refleja en la creacién del mito de Bronwyn
como simbolo de la Daena o Shekinah, el cual Clara Janés ha analizado ri-
gurosamente en Cirlot, el no mundo y la poesia imaginal (1996). Dicha critica
puede explicarse desde tres conceptos reivindicados por Henry Corbin, de
entre los cuales los dos primeros estan vinculados a la Edad Media, concre-
tamente a la exégesis islamica.

El primer concepto es el de lo “historial”, un término que Corbin re-
cupera del francés medieval, equivalente a Geschichte, y que sefiala el “tiempo
en el que transcurren los sucesos de la hierohistoria”, entendidos como los
sucesos del alma o del mundus imaginalis, en 1a medida en que se asocia por
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sus funciones a la “imaginacion trascendental”. Como reverso a lo “his-
torial”, lo histérico (Historie) seria asimilable a la historia profana (Antén
Pacheco 2003 162). El segundo concepto, que también Corbin toma de la
tradicion medieval, consiste en la idea del intermundo o mundo imaginal
(mundus imaginalis). Este procede del sufismo iranio, “en el que el antiguo
pensamiento persa se integra con el chiismo islamico. Todo un mundo des-
conocido y ajeno a los sistemas de pensamiento europeo” (Arola 2002 59-
60). El tercer concepto es el de lo metahistdrico, propio de su etapa feno-
menolégica, donde se acerca mas a Heidegger. Antén Pacheco afirma que la
“metahistoria” apunta al proceso de desvelar “lo oculto de la historia que
por eso ya no es historia de hechos positivos, sino historia sagrada” (2003
159). El proceso de penetracion en lo oculto de los diferentes objetos estéticos
supondria para Cirlot, no ya un analisis positivo de las obras del pasado, sino
un analisis de caracter espiritual. La hermenéutica corbiniana, inherente a
un caracter esotérico (Corbin 2003 158), se concibe como un movimiento
hacia el presente, lo cual se aprecia en la reactualizacidon desarrollada por
la obra de Cirlot.

La primera critica que Cirlot hace sobre el historicismo consiste, en
primer lugar, en que no busca principios universales y eternos, pues rechaza
la idea de que existe una verdad o un valor absoluto que trascienda las cir-
cunstancias histéricas y culturales. Al contrario, Cirlot se adhiere a una visiéon
abstraccionista. En una carta que escribe para la revista Destino, afirma que
“la abstraccion es la esencia, es lo inteligible puro (lo cual no implica la pura
‘nada’)” (1953 30). Precisamente, en la voz “abstractismo” del Diccionario de
ismos, afirma que en las producciones pictéricas y escultoricas el pensamien-
to abstracto implicala desaparicion “del ‘modelo exterior’, la representacion
delo visual e imitado” con el objetivo de “realizar uno de los ensuefios acaso
de todo arte: abandonar el tema, el substrato de realidad normal en que se
apoyay justifica, para basarse en su pura substancia” (1956 13). Dicho propé-
sito, con el que el yo fantasea, es el que suscita el interés de Cirlot. Estamos de
acuerdo con Castillo Peragén al afirmar que tal distincién podria aplicarse a
la poesia que escribe, pues esta trata de vincularse a la esencia trascendental
y simbdlica del mundo, en detrimento de la figuracién o imitacién del mundo
exterior (2019 162). De este modo, podriamos afirmar que Cirlot seria reti-
cente al concepto baudelairiano de la modernidad por cuanto esta sefiala “lo
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transitorio, lo fugitivo, lo contingente” como mitad del arte, decantandose
Unicamente hacia su otra mitad que es “lo eterno y lo inmutable”, sin que
esta supresion conduzca a caer “forzosamente en el vacio de una belleza abs-
tracta e indefinible” como escribe Baudelaire (2000 92), pues como hemos
indicado el abstractismo no implica una “nada” absoluta.

En este sentido, los conceptos de “hombre abstracto” y “hombre me-
tafisico” son los agentes salvificos de lo que para Cirlot representa el ser
humano: “arqueologia futura”. Esta denominacion viene propiciada por su
creencia en el ser como un elemento ontoldégicamente eterno que “corres-
ponde a la esencia del Todo, esto es a la abstraccién, al alma del mundo, a
la sinergia c6smica”; siendo consciente de que este, el ser, esta inexorable-
mente vinculado a la vida, que no es sino la muerte, “que por ser combus-
tién exige destruccion, proceso, enfermedad (eso es, consuncién), tiempo y
transmutacién” (Castillo Peragén 2019 430). Este tltimo sustantivo, “trans-
mutacion”, resulta revelador, puesto que esta estrechamente relacionado
con el lenguaje de la alquimia, en el cual profundizaremos mas adelante.

La segunda critica que hace del historicismo consiste en que este “se
disuelve en lo analitico y tan sélo a las formas filosoficas que especulan en las
regiones abstractas les es dado alcanzar las sintesis valederas” (1956 183). En
algunas vertientes filoséficas, principalmente las centradas en la especulacion
abstracta y la busqueda de sintesis mas generales, el historicismo disminuye
su influencia, puesto que el objetivo no consiste en atender la contextualiza-
cién historica. Ante esta cuestion, nos remitimos nuevamente a la arqueologia,
puesto que ofrece un procedimiento para trascender la temporalidad.

Por el contrario, la inica salvacién que puede intentar el
hombre, sobre la tierra, de las cosas de la tierra, se realiza con
la conservacion viviente de las obras pasadas, lo cual conduce a
una superacion de la temporalidad. De este modo, sintiéndose
solidario del creador de las esculturas sumerias, del musico
babilonio de su escala pentatdnica, del poeta que canté la
muerte de Tammuz, el hombre actual puede, virtualmente,
sentirse superior a su destino de deleznabilidad. Este es, a
nuestro entender, el verdadero significado de lo histérico, no
las consideraciones didacticas, ni siquiera la contemplacion
cinematografica de sus procesos. (1956 39)
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En este contexto, la reflexion del arqueologismo sugiere que la Gnica
forma en que la humanidad puede intentar salvar y trascender su propia
temporalidad es a través de la preservacion activa y continua de las creacio-
nes pasadas. Para Cirlot lo histérico representa una experiencia espiritual
que permite al individuo sentirse parte de una tradicién cultural y artistica,
otorgando significado y trascendencia a su propia existencia. Las connota-
ciones peyorativas que Cirlot asocia al hombre actual (el “destino de delez-
nabilidad” o la necesidad de ejecutar un plan de “tnica salvacién”) parecen
desdibujarse gracias a esta alternativa de caracter “virtual”. La valoracién
de las obras del pasado como “la tinica salvacién” del hombre moderno sera
detallada a continuacién.

3 « Apologia del concepto de progreso
como castigo divino

Como hemos expuesto, la via cirlotiana de “salvacion sobre la tierra” es re-
presentada por la superacion de la temporalidad, la cual es posible mediante
la preservacion de las obras del pasado. En este objetivo cobran importancia
los conceptos del Medievo islamico rescatados por Corbin, lo “historial” y el
mundus imaginalis. Dicha via supone la Gnica alternativa al castigo divino que
representa el progreso, problematica sobre la cual Cirlot reflexionay a la que
responde en reiterados textos tedricos apoyandose en la taxativa afirmacion
de William Blake: “el progreso es el castigo de Dios”. A continuacién, siste-
matizaremos uno de los contextos en los cuales Cirlot actualiza esta afirma-
ci6én del progreso como castigo divino, vinculado especialmente a la crisis
artistica. En él se encuentra presente el pensamiento de René Guénon pues,
junto a Antén Pacheco (2000 183) y Corazén Ardura (2007 61), sostenemos
que, en Cirlot, tanto el estudio de la simbologia como sus consideraciones
politicas parten “en buena medida” de este autor.

En su articulo “El fatalismo del ‘progreso’” (1970) Cirlot sittia el ori-
gen del progreso como castigo divino (donde cita la sentencia de Blake) en
el pensamiento de las minorias britanicas debido posiblemente a los efectos
tempranos de la revolucion industrial. Afirma que asi lo evidencian diferen-
tes procesos artisticos: “las concepciones de las ciudades-jardin de Ebenezer
Howard, las tentativas de retorno a la artesania medieval de Morris, el estilo
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‘catdlico y reaccionario’ del gran pintor Dante Gabriel Rossetti, etc.”. Preci-
samente el renacimiento de las labores manuales y artisticas en Europa, en
contra de las falsificaciones o imitaciones de productos originales, constitu-
y6 una de las reacciones ante la civilizacién industrial. John Ruskin defende-
ria que existe un abismo entre el progreso artistico y el progreso tecnoldgico,
valorando un sentido moral en el arte, ligado a la vida cotidiana. Para él las
labores artesanas nacian del trabajo y la inspiracién, mostraban originalidad
y fantasia, ademas de inspirarse en la naturaleza, motivo que le llevaria a
oponerse al academicismo y el clasicismo. Esto le llevaria a sentir admiraciéon
por los prerrafaelitas y la Edad Media, especialmente por lo gético, repercu-
tiendo en la ideologia del neogoticismo. Influido por Ruskin, William Morris
organizaria talleres en Inglaterra donde unificaria los conceptos de trabajo
y placer, utilitarismo y arte. Su objetivo consistiria en recuperar el concepto
medieval del artista como artesano e inicid el renacimiento de las artes del
libro a través de la fundacion de la editorial Kelmscott (Litvak 1980 19-23).

En la mirada hacia la Edad Media y el componente religioso, subra-
yada por Cirlot a través de estos procesos artisticos, subyace la vinculacién
guenoniana entre la actividad humana “transformada” y los principios espi-
rituales propios de toda civilizacién tradicional. En lugar de ser ésta reducida
auna

simple manifestacion exterior (lo que es en suma el punto de
vista profano), es integrada en la tradicién y, para el que la
cumple, constituye un medio de participar efectivamente en
ésta, lo que equivale a decir que reviste un caracter propiamente
“sagrado” y “ritual”. (Guénon 2023 76)

Sin embargo, esta significacion se perderia, lo cual desemboca en el
descenso de la calidad de los objetos artisticos, imbuidos por las ldgicas del
mercado (Cirlot 1960 44). En este punto vuelve a citar a Blake:

No hay duda de que cuando William Blake, hacia 1800 afirmaba:
“El progreso es el castigo de Dios’) exponia su reaccion de poeta
ante un mundo que se mecanizaba progresivamente y que con
ello destruia las caracteristicas espirituales de la creacion
artesana. (Id.)
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Para Guénon el componente espiritual es consecuencia de la implan-
tacion del mecanicismo. La concepcién del oficio en su sentido tradicional,
como “posibilidad de orden iniciatico”, es relegada y sustituida por un ca-
racter profano en la instauracién de la industria.

En la concepcidn tradicional, son las cualidades esenciales de
los seres las que determinan su actividad; en la concepcién
profana, al contrario, ya no se tienen en cuenta estas cualidades,
puesto que los individuos ya no se consideran mas que como
“unidades” intercambiables y inicamente numéricas. (2023
78-79)

Cirlot seflala la causa de este acontecimiento en la llegada de la Ilus-
tracién y la Enciclopedia con “la crisis del sentimiento religioso” y “la di-
solucién del sistema formal cargado de simbolizaciones de la cultura occi-
dental” (1960 44). En este sentido destaca que el simbolismo como “arte
de pensar en imagenes”, concebido por Ananda K. Coomaraswamy, ha sido
perdido por la civilizacién moderna “(especialmente en los Gltimos tres-
cientos afios, tal vez a consecuencia, segin frase de Schneider, de las ‘catas-
troficas teorias de Descartes’)” (2016 36). Con el “incremento subito” de la
facultad basada en “la invencién racionalista” y la experimentacion de “un
impulso creciente incontenible” por parte del “espiritu inventivo del hom-
bre”, se presta atencidn “alos mecanismos y a sus funciones, a la utilidad y
a la rapidez de produccion y se supera cierto arcaismo del mundo antiguo y
medieval” (1960 44). A esto Guénon lo llama “el triunfo de la cantidad” en
el ambito de la artesania, en el cual el hombre ejecuta

movimientos “mecanicamente” y siempre de la misma manera,
sin que tenga que comprender de ninguna manera su razéon

de ser ni preocuparse del resultado, ya que no es él, sino la
maquina, la que fabricara en realidad el objeto [...] y su trabajo
ya no tiene nada de verdaderamente humano, pues ya no implica
la actuacion de ninguna de las cualidades que constituyen
propiamente la naturaleza humana. (2023 81)

Guénon critica que el progresismo haya sustituido la categoria del
oficio, entendida por la sociedad moderna como “una cosa del pasado”,
por el trabajo industrial, lo cual representa “una profunda decadencia” de
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acuerdo al valor cualitativo (Ibid. 80-82). Paralelamente, dentro del ambito
del arte, Cirlot lamenta que las escuelas y las academias hayan sustituido a
los gremios, tal y como existian en la mentalidad medieval, consiguiendo
“estandardizar el arte, arrancando los conceptos de sus raices vitales y re-
duciendo a términos explicables todos los fundamentos del acto de crear”.
Esta “ruptura con los nexos de la vieja artesania” se acentuaria debido al
incremento de las pretensiones destructivas “contra la cultura tradicional”,
ala que se responsabilizaba de las desigualdades sociales e injusticias en su
objetivo de repartir “unos bienes de consumo” que antes se restringian para
las clases privilegiadas (1960 44).

4 - Lareivindicacion del imaginario
medieval: la simbologia del lenguaje
alquimico y del ideal de la caballeria

4.1. El surrealismo y el simbolismo como nuevo sentido

Ante la problematica del mecanicismo aparece en un primer momento el
surrealismo, y mas tarde la simbologia, la cual se concretara en el universo
delaalquimia, entre otros ambitos de interés. El propdsito que Cirlot advierte
en el surrealismo, mas de modo subliminal que consciente, es la posibilidad
de integrar los opuestos, alcanzando una armonia dentro del dualismo, una
de las constantes que invadieron su pensamiento.

El mecanicismo para Cirlot

es signo de madurez cultural y encerraria el peligro de un
anquilosamiento definitivo de las fuerzas vivientes del intelecto
y del espiritu si no fuese porque la irracionalidad vigilante e
invasora esta siempre preparada para intervenir en pro del
equilibrio total humano al que la visién mecanicista puede
perjudicar mas que el mas exasperado de los irracionalismos.
(1956 241)

Establece una brecha entre el materialismo y el surrealismo, siendo el
segundo una consecuencia inexorable del primero con el objetivo de liberar
la mente de las restricciones légicas. En este sentido, en la voz “materialis-
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mo”’ del Diccionario de ismos, afirma que ‘“cuando se identifica totalmente la
realidad con la materia se hace necesario destruir la realidad para ver ‘qué
tiene dentro’. Esto y no otra cosa es lo que ha buscado contemporaneamen-
te el movimiento surrealista” (Ibid. 240). Como un agente desestabilizador
del materialismo, estaria “destinado a exorcizar las presencias materiales
para sobre sus ruinas edificar un mundo ‘yo’ de cualidades excelsamente
translicidas para el creador y herméticas para el circulo de lo externo” (Ibid.
£40). Este “equivaldria una ‘venganza’ contra la animadversion general de
lo circundante para la sensibilidad exacerbada del lirico” (Id.), por tanto,
concibe la relacién entre lo material y 1o espiritual como una relacion de odio.

En la respuesta al cuestionario que André Breton ofrece en El arte md-
gico Cirlot declarara que los idearios del simbolismo y el surrealismo son los
tinicos que profesa debido a que comparten la intencién de descubrir “un nue-
vo sentido que incluya todos los precedentes” (331). Sin embargo, para Cirlot,
el tnico error que el surrealismo ha cometido como movimiento adscrito a
su época ha sido el de “pretender disociarse de lo religioso, abandonando la
cuerda de ese desgarrado encendimiento a las mentalidades menos apasio-
nadas” (Ibid. 36). No es inocente la utilizacion de este adjetivo, “apasiona-
das”, puesto que el surrealismo se desvincula del componente religioso y,
por extension, del componente mistico, benefactor, precisamente, de una
virtud: la del “de apasionamiento trascendente y con ella la categoria mas
lejana a que pueden aspirar los lanzamientos del espiritu” (1956 250). Esta
pretension se convierte en motivo de reflexién, decidiendo abandonarlo a
favor de la simbologia. Las motivaciones medievales se desarrollarian en-
tonces.

Uno de los resultados consistiria en la actualizacion de la técnica per-
mutatoria, un procedimiento de creacion medieval que Jaime D. Parra explica
con profundidad en Variaciones sobre Juan Eduardo Cirlot. El poeta y sus sim-
bolos (2001). De este modo ofreceria “la poesia mas moderna que entonces
se hacia en Esparia” con la publicacién de El palacio de plata en 1955. Esta
técnica fue utilizada y divulgada por Ramon Llul durante el siglo XIII, quien
a su vez la tomoé del circulo de Abraham Abulafia, “una de las cumbres de la
mistica judia con la kabala profética”. El nombre y conocimiento de Abulafia
seria olvidado durante siglos y rescatado posteriormente por G. Scholem. En
el area de la musica seria actualizado por Arnold Schénberg con la técnica
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dodecafénica, autor admirado por Cirlot, quien desarrolla estas relaciones
en obras como Bronwyn VII (1969) o Bronwyn, permutaciones (1970) (Parra
2001 93-98). A continuacién, detallaremos dos aspectos mas propiamente
medievales en la creacién cirlotiana: el lenguaje simbdlico de la alquimia y
el ideal de la caballeria.

4.2. El perfil de Cirlot como estudioso de la alquimia

La imaginacién y el espiritu constituyen el objeto de estudio de Cirlot. En
una de sus cartas de 1970 a Edmundo de Ory escribe que sus lecturas (de las
cuales toma siempre notas) son sobre esoterismo, cabala, alquimia, mistica
y filosofia de la religion (Rivero Taravillo 231). Aqui resulta fundamental su
relacién amistosa e intelectual con José Gifreda, quien poseyd una biblioteca
tremendamente rara en la Espaiia de aquella época, frecuentada por Cirlot
durante los afios cincuenta, donde encontrd un copioso contenido que le seria
de importante utilidad al desarrollar su Diccionario de simbolos (Pifiol 178-
179). Uno de los libros de importante contenido alquimico que Cirlot consulta
seria la Tabla Esmeralda, tal como puede apreciarse en su capitulo segundo
del Diccionario, “Origen y continuidad del simbolo. El desenvolvimiento del
simbolismo” (2016 20-23), y cuarto, “La esencia del simbolo. La analogia
simbdlica” (2016 44-46).

La Tabula Smaragdina se trata de un texto fechado entre los siglos VI
y VIII d. C., el cual ya a partir del siglo XIV habria sido difundido por el occi-
dente cristiano gracias a las traducciones que se hicieron del arabe (Roob 8).
A mediados del siglo XII el texto fue traducido al latin por Hugo de Santalla a
partir del Kitdb sirr al-Halika. Los alquimistas cristianos de finales de la Edad
Media se entusiasmaron con esta obray realizaron abundantes traducciones
y comentarios, siendo el mas notorio escrito por un personaje llamado Hor-
tulanus. Otro texto arabe que refuerza tanto la sabiduria alquimica esotérica
como el mito del encuentro de la tumba (y la estatua) de Hermes Trimegisto
es traducido al latin a finales del siglo X1I: Senioris Zadith, filii Hamuelis tabula
chimica, marginalibus adaucta (Arola 2002 131-132). También encontramos
La turba de los filésofos, titulo que alude a una congregacién de filésofos que
tiene por objeto el analisis del lenguaje alquimico y la justificacién de sus
oscuridades, utilizando sus prestigiosos nombres como argumento de auto-
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ridad. Esta obra, segiin M. Berthelot, procede de un texto arabe, cuya autoria
se asocia a Aristeo, personaje situado por K. Ch. Schmieder a mediados del
siglo XIIy que se presenta como discipulo de Pitagoras (Jubany i Closas 7-10)

La aproximacién a la alquimia, desde una perspectiva cabalistica, im-
plica una respuesta, “aunque sea tedricamente”, sobre donde se encuentra
“el lugar de Dios” o el corazdn desde un punto de vista guenoniano, siendo
“el principio divino que reside, virtualmente por lo menos, en el centro de
todo ser” (Arola 2002 59). En este contexto cobra importancia el término
“imaginacién creadora” reivindicada por Henry Corbin, entendida como “el
poder imaginativo” que forma parte del “Alma del universo, que abarca por
si misma todo lo que abarcan las demés potencias imaginativas” y conforma
“el sustrato y el lugar epifanico de ese intermundo” al que se le denomina
mundus imaginalis o realidad imaginal. Este concepto es rescatado por Cor-
bin de la obra de Ibn Arabi y es entendido como “un universo espiritual de
sustancia luminosa” que guarda afinidad tanto con “la sustancia material,
porque es objeto de percepcion y esta dotado de extensién” como con “la
sustancia inteligible separada, porque su naturaleza es pura luz”. Este, ade-
mas, no consiste ni en “un cuerpo material compuesto” ni en “una sustancia
inteligible separada” sino en un intermundo (barzaj) (Corbin 2006 119). Las
investigaciones de este importante miembro del Circulo de Eranos se centran
en “definir filos6ficamente cudl era el misterio de este lugar hierofanico”,
este espacio de encuentro entre la realidad sensible y la realidad inteligible
donde se desarrolla precisamente la Gran Obra de los alquimistas (Arola 2002
59-60).

La obra cirlotiana puede abordarse desde la perspectiva que ofrece el
lenguaje de la alquimia, es decir, como una importantisima fuente de sim-
bolos en la que las sucesivas transformaciones que sufre la materia estan
en estrecha relacion con las transformaciones espirituales del adepto. Este
término, que procede del latin adeptus, significa “el que ha adquirido”: en
este caso, el que ha alcanzado el completo conocimiento experimental de la
Gran Obra de los Fil6sofos, desde el principio (la iniciacion) hasta el final (la
realizacion total) (Arola 2002 128). A propésito del aforismo donde Cirlot
escribe que el anima es “como un hilo enterrado en la sombra (Cirlot 2008:
422)”, Clara Janés afirma que este hilo es de color dorado (simbolo de la
identidad solar), y que transita en un movimiento cromatico continuo (Ibid.
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31) desde la nigredo. Esta Gltima consiste en el estado inicial de la Materia,
bien como propiedad de la prima materia o del caos, bien como atributo de la
massa confusa existente de antemano o creada por descomposicion de los ele-
mentos (solutio, separatio, divisio, putrefactio) (Jung 175). A nivel operatorio,
esta fase corresponde generalmente a la muerte, la cual recibe este nombre
por el color negro que tomaban los ingredientes. “La muerte representa la
regresion a lo amorfo, la reintegracion del Caos” (Eliade 165).

Desde la visién cosmolodgica, el caos es la situacién primordial co-
rrespondiente a la materia prima, a la massa confusa a la que las sustancias
se reducen (Eliade 165), cuya accion es lo que hace posible que el ser sea libre
(Cirlot 2008 390). Esta categoria “desconocida, previa”, que nuestro poeta
define en su Ontologia (1950) como aquello que determina el destino del ser,
“es lo que, recientemente” se ha resuelto asimilando este a “la nada” (Ibid.
395-396).

22

Qué es el caos? El caos es la persistencia de lo anterior en lo
posterior, de lo lejano en lo intimo, e inversamente. El caos es el
destino doloroso del ser. El caos es el resultado de la ilimitacion
del ser, de su simultaneismo espacial y temporal, y de su
totalidad reunida y disgregada. (Ibid. 390)

La obra alquimica atraviesa diferentes fases a partir de la nigredo,
pasando por el rojo, blanco, rosa, e incluso verde victorioso, lo cual observa-
mos especialmente en los poemas recogidos en Del no mundo (Ibid. 31). Des-
tacamos que “el hermetismo puede contemplar también la trasmutacion de
los metales, pero no como una operacion puramente material” (Evola 1975
171). El color negro se encuentra en la voz poética frecuentemente, pero del
mismo modo compite en muchas ocasiones con el oro, pues Cirlot “no sélo
veia dual al mundo, sino a si mismo, y en su obra surge esa polaridad con la
transicion del rojo de la carne o el sol poniente” (2008 32).

Advertimos en estos textos “la oscuridad poética”, la cual, como afir-
ma el poeta, resulta “indudable [...] cuando surge auténticamente, es decir,
como resultado de una vocacién de hermetismo (no veo otro modo de lla-
marla), puede conducir a lo incomunicable” (Ibid. 899). El lenguaje alquimi-
co es portador de una experiencia simbélica del mundo cuya singularidad
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reside en este caracter hermético. El saber esta oculto porque la verdad se
encuentra velada, motivo por el que cobra importancia la figura de Hermes
como agente que disuade el conocimiento de aquellos no iniciados. En este
sentido cobra importancia el concepto de hermetismo. En este sentido cobra
importancia el Telesma, entendido “como talisman protector de lo miste-
rioso”, que aparece “en las mas antiguas versiones de la Tabula smaragdina”
(Jubany i Closas 11). Del mismo modo que revelar no significa lo mismo que
desvelar, los conocimientos ocultos pueden ser revelados, pero nunca des-
velados. Revelar implica volver a ocultar. Puede establecerse una conexion
con un secreto, pero nunca resolverse en su totalidad, pues de lo contrario
dejaria de ostentar tal categoria.

Esta ley del silencio representa el caracter del simbolo y la signifi-
cacion de la alquimia. La complejidad de su contenido es equivalente a la
condicién abrupta del proceso que implica, la cual viene determinada por la
ausencia de una presentacién pura, simple y directa de lo que la representa-
cion simbdlica quiere transmitir. Esta se vale por si misma, por sus propios
medios, siendo incapaz de representar la trascendencia, pero posibilitando
la aparicién de un sentido secreto, de la epifania de un misterio (Durand
15). Precisamente la inaccesibilidad paradéjica de un elemento tan funda-
mental en el lenguaje alquimico como es la Opus Magnum o Piedra filosofal
prende de una analogia con la dialéctica de lo sagrado, concretamente con la
hierofania. Esta permite que el régimen ontoldgico de los objetos (bien sea
una fuente, un arbol o una piedra) esté sujeto a variaciones, pues al adquirir
unas connotaciones sagradas, estos se tornan diferentes a los ojos de quienes
han tenido una experiencia religiosa (Eliade 177-178). El rasgo esencial de
este fendmeno reside en la ruptura de nivel que efectta, pues manifiesta lo
sagrado y le otorga trascendencia al objeto que no hubiésemos observado
como portador de tal.

La misma paradoja se muestra en la Tabla Esmeralda, el texto mas
representativo de la tradicién hermética, donde se ejecuta una ruptura de
nivel que concilia lo terrenal con lo divino, el microcosmos con el macrocos-
mos, siendo el primero el correspondiente al cuerpo humano que necesita ser
transformado para lograr incorporar la totalidad de la trascendencia que el
segundo implica, es decir, el universo (Pifiol 20). Muestra el camino median-
te el cual el adepto de la alquimia, a través de la elaboracién de la Obra, accede
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a otro plano mas elevado de existencia espiritual: 1a del homo religiosus es-
pectador directamente implicado en la transmutacién del cosmos a través de
las hierofanias (Eliade 177-178). La significacién de este texto se encuentra
en los simbolos de Cirlot, mediante los cuales desarrolla una polaridad entre
lo fisico y lo metafisico. La fundamentacién de este hecho se encuentra en
la analogia simbdlica establecida entre el mundo fisico (colores, sonidos,
texturas, formas...) y el mundo espiritual (virtudes, vicios, sentimientos...),
pues esta representa el camino “para penetrar en lo desconocido e incluso
para comunicar con lo incomunicable”, ya que todo expresa, se relacionay
es serial (Cirlot 2008 36-37). Asi puede apreciarse en diferentes poemas de
Blanco (1961):

Lahuella de la bestia, la certeza del angel,
nada puede olvidarlas.

De la ausencia
baja una forma grave que se apoya temblando
en el vértice lejano de la llama. (Ibid. 55)

O en Los espejos (1962):

Subi por la escalera,
pero hacia abajo. (Ibid. 84)

Se observa la dualidad de lo oscuro y de lo luminoso, lo terrenal y lo
divino, que se integran en la memoria. Los diferentes objetos del mundo
adquieren unos tintes simbolicos en funcién de las experiencias adquiridas
significado de las palabras, de modo que lo “sagrado” puede simbolizarse en
“cualquier cosa: un alto pefiasco, un arbol enorme, un aguila, una serpiente,
un planeta, una encarnacién humana como Jesus, Buda o Krishna, o incluso
por la atraccién de la Infancia que perdura en nosotros” (Durand 16-17).

4.3. Elinterés por el ideal simbdlico de la caballeria

La pasidn de Cirlot por el ideal de la caballeria se advierte en cuatro aspectos
que expondremos a continuacién. En primer lugar, hemos de sefialar la co-
nexion entre alquimia y caballeria que existe en su obra. Los cuatro colores
que adoptan las diferentes fases del opus magnum negro (nigredo), blanco
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(albedo), amarillo (citrinitas) y rojo (rubedo), que a lo largo de la historia de
la alquimia han sufrido algunas modificaciones (Roob 30), son asociadas a
la gama cromatica ascendente (negro a oro) y descendente (azul a verde).
Precisamente este simbolismo del color es recogido por Cirlot en la voz “ca-
ballero” de su Diccionario, donde considera la alquimia como “una técnica
medieval de espiritualizacién [...] comparable a la caballeria” y explica la
frecuencia con la que en los relatos medievales aparece un caballero “verde,
blanco o rojo”, pero principalmente de color negro, concluyendo que “la
determinacién del color proviene de un fondo forzoso y altamente signi-
ficante” (2016 116). La fase de la nigredo del proceso alquimico guarda un
estrecho paralelismo con las pruebas de iniciacién de los nuevos miembros o
hermanos de las logias masoénicas, en las cuales la espada supone un elemen-
to fundamental, tanto como lo es para la figura del caballero. Ademas, este
objeto cobra especialmente importancia en Cirlot, tal y como explicaremos.
El adepto que participa en “las fases del opus” sufre “experiencias analogas
a las del nedfito [...] cuando se siente engullido en el vientre del monstruo,
o enterrado, o simbdlicamente Muerto por las Mascaras y los Maestros ini-
ciadores” (Eliade 174).

En segundo lugar, se observa la unién entre los valores de la guerra y
los de la poesia desde su juventud. En un primer momento, la adherencia a
las armas preexiste a las letras, puesto que desciende de tres generaciones
de generales (Rivero Taravillo 29) y en su infancia se recuerda “casi siempre
jugando con simulacros mejores o peores de la reina de las armas” (Cirlot
1996 41). La importancia de sus antepasados, ante los cuales el yo se expre-
sa mediante la hierofania posibilitada por la contemplacién de sus espadas
personales, puede apreciarse en los siguientes poemas: “A mis antepasados
militares” y “A mi padre” (2008 784-786), ademas de “Al capitan don Juan
Cirlot (29-VI-1830), Fusilado por orden del conde de Espafia” (2005 606-607).
A ella se une el profundo interés del yo poético por recrearse en las vivencias
bélicas del pasado, siendo la Edad Media, junto a otros contextos histéricos,
un momento preferente, tal como puede observarse en el ciclo de Bronwyn.

En tercer lugar, estamos de acuerdo con Arola cuando, a propésito de
la exposicién Juan Eduardo Cirlot: La habitacién imaginaria, celebrada el 16 de
noviembre de 2011 al 15 de enero de 2012 en Arts Santa Monica (Barcelona),
afirma que “el ejemplo mas evidente de la relacién vida -arte-simbolo es
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seguramente la devocién de Cirlot por las espadas medievales” (2019). En su
Diccionario de simbolos aborda la espada como simbolo de conjuncién, exter-
minio fisico y determinacidn psiquica. Es especialmente relevante en la Edad
Media, considerada el instrumento predilecto del espiritu divino o la palabra
de Dios. Incluso adquiere una identidad propia, personificada con nombres
como Excalibur en la leyenda del rey Arturo o Durandal en la épica de Rolan-
do (Cirlot 2016 198-199). A Cirlot le encantaria que sus espadas personales
fuesen de la Edad Media, pero solo consigue encontrar de los siglos XVI y
XVII (Cirlot 1996 40). Este deseo de que pertenecieran al Medioevo se debe
a que para Cirlot este objeto, que es “la reina de las armas”, posee un “valor
mistico” perpetuo “que se acrecienta con el paso del tiempo, con la meta-
morfosis de la sociedad y de la guerra” (Cirlot 1964 5). Por tanto, seglin esta
l6gica antimoderna, cuanto mayor sea el tiempo de antigiiedad del objeto en
cuestion, mayor habra sido la evolucion de su poder espiritual subyacente.

En este contexto destaca su estudio de la representacion de la espada
en lanumismatica medieval, admirando las esquematizaciones casi abstrac-
tas en las monedas visigodas (1969 17). Explora su variacion en posicion y
contexto: desde influencias ndrdicas cuando aparece horizontalmente, hasta
ser representada detras del retrato de un personaje junto a un ave en el estilo
romanico, o sostenida por una figura a pie o a caballo en el estilo gético; in-
cluso como instrumento de decapitacion en una moneda rusa (Ibid. 19-22).

La exposicion mencionada anteriormente comenzd con la fotografia
de una espada del siglo XV, sobre la que Cirlot escribe un articulo, “La espada
de la catedral de Barcelona”. Le pareceria una de las “mas bellas del mundo”
debido a “la originalidad de su forma”. Su interés se intensificaria por tra-
tarse de “una pieza histdrica” correspondiente a “ese ocaso de la Edad Media
tan bien analizado por Huizinga” (Cirlot 1964 5). Esta espada pertenecio a
Pedro, condestable de Portugal, sobre el que Cirlot escribe una breve biogra-
fia y al que define como “personaje nobilisimo, aureolado por un romanti-
cismo lejano, que le presta su vida azarosa” y que, al igual que él, “desde su
juventud sintid la misma atraccién por las armas que por las letras” (Ibid. 6).
El interés con que Cirlot subraya su suerte adversa, pues fue desterrado y no
alcanz6 sus ambiciones, evoca a otro personaje, esta vez ficticio, que sufrié
un destino tragico: Chrysagoén de la Cruz, “el héroe” que muere “finalmente
tras perder a la que tanto le cost6”, a Bronwyn (2001 587).
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El culto de los héroes, “en el que se confunden los elementos medie-
vales y los renacentistas”, esta unido inevitablemente a la aspiracion a la
gloria y el honor del caballero. “La vida caballeresca es una vida de imita-
cién” tanto de los héroes de la Tabla Redonda como de la Antigiiedad (Hui-
zinga 91). En este sentido hemos de sefialar el Libro de la orden de caballeria,
escrito por Ramon Llul, y traducido rapidamente al francés, cuyo contenido
se corresponde con “el titulo XXI de la segunda Partida de Alfonso X el Sabio y
que influye decisivamente en el Libro del caballero et del escudero de don Juan
Manuel” (2021 14). Precisamente a este autor Cirlot le dedicaria un poema,
“A Raimundo Lulio” (Dau al Set,1949-1953).

De este modo, en dltimo lugar, cobra importancia el profundo estu-
dio del simbolismo de la pelicula El sefior de la guerra (Franklin J. Schaffner,
1965), de la cual tomaria diferentes elementos para crear su ciclo poético
Bronwyn. El motor de la accién es la llegada a Brabante de Chrysagoén, un
caballero “con torre, mallas, lanzas, hombres de armas, halcones, juegos 'y
una gran herencia imaginaria y real de honor y de vigor caballerescos” (2001
589). La condicion caballeresca posee un “valor simbdlico, pues representa la
sublimaci6n del guerrero” (Ibid. 616); ademas, las creencias religiosas de la
ideologia medieval se ponen al servicio de este ideal. El arcangel san Miguel
es paradigma de ello, constituyendo “la primera proeza y hecho de armas
caballeresco que haya tenido nunca lugar”, presentandose, por tanto, como
“antepasado de la caballeria; como milicie terrienne et chevalerie humaine
(‘milicia terrenal y caballeria humana’)” (Huizinga 87). Precisamente Cirlot
escribe un poema en homenaje a su figura, “A san Miguel Arcangel”, en su
Libro de oraciones (1952).

Retomando la relacion entre el filme y el ideario medieval, se ob-
serva que el caballero, en su objetivo por proteger a la poblacion celta de
los ataques periddicos de los frisios, se enamorara de Bronwyn, quien en el
lenguaje corbiniano simboliza el espacio imaginal, es decir, “el centro del
lugar que, dentro de la muerte, se prepara para resucitar; es lo que renace
eternamente” (Cirlot 2008 421). Esto implica que este “No Mundo” tan solo
puede ser alcanzado por el yo poético a través del camino de la ascesis, del
adentramiento “en uno mismo para tocar fondo y luego salir de si mismo en
éxtasis” (Janés 1996 85).
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Por dltimo, destacamos que Cirlot subraya “la fidelidad casi absolu-
ta” en ambientacion, arquitectura y vestuario con la que se ha recreado el
siglo XI en esta obra cinematografica, de modo que vuelve a reivindicarse la
relevancia tanto de la arqueologia como de la reiterada sentencia de Blake:

Novecientos afios... [...] {Por qué la arqueologia? “El progreso es
el castigo de Dios’) dijo William Blake. {No estamos perdiendo
mucho? Es initil proseguir, ni es posible retroceder, aunque el
anhelo regresivo tenga sus raices mas hondas en el interior de
nuestro interior. (2001 587)

5 « Conclusiones

En este articulo hemos demostrado las conexiones que se establecen entre
la Edad Media y la Modernidad en la obra de Juan Eduardo Cirlot. El resur-
gimiento de los conceptos corbinianos procedentes de la exégesis islamica
medieval, lo “historial” y el mundus imaginalis, constituyen un elemento
fundamental en su universo simbélico y trascendental; al unisono, impli-
can la superacién de las teorias historicistas a favor del abstractismo. De
este modo, se constatan la continuidad e interrelacién entre ambos periodos
histéricos, desafiando la perspectiva convencional de la existencia de una
ruptura. Dicha red de influencias y didlogos se evidencia en la actualizacion
del pensamiento del autor, tal y como se ha observado tanto en el estudio
del lenguaje simbdlico de la alquimia como en los diferentes atributos de la
caballeria.
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Resumen

Este trabajo analiza el Gltimo libro publi-
cado en vida por Walter Benjamin, Deuts-
che Menschen que retine una coleccién de
cartas de personalidades alemanas del
siglo XVIII y XIX. Nuestra hipdtesis es
que en este texto se materializa la con-
cepcién benjaminiana de la historia,
mostrando particularmente la dialécti-
ca entre la destruccién y la salvacidn, a
la vez que explorando motivos antropo-
légicos —el amor, la amistad, la familia,
etc.— que resultan fundamentales en su
materialismo. De este modo, reconstrui-
remos su posicionamiento respecto del
legado del humanismo atendiendo a las
dimensiones de la historia piblicay dela
vida privada signadas por una dindmica
de destruccidn, salvaciény construcciéon
politica.
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tropolégicos.

1. anadipego@yahoo.com.ar

Abstract

This paper examines Walter Benjamin’s
final book published during his lifetime,
Deutsche Menschen, a compilation of let-
ters from German personalities of the
18th and 19th centuries. Our hypothesis
posits that within this text, Benjamin’s
conception of history becomes tangible,
showcasing the dialectic between de-
struction and salvation. Simultaneous-
ly, it delves into anthropological mo-
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which are integral to his materialism.
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history and private life in the dynamics
of destruction, salvation, and political
construction.
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1 - Introduccion

Entre el 31 de marzo de 1931y el 31 de mayo de 1932, Walter Benjamin publicé
una serie de cartas comentadas en el Frankfurter Zeitung, pertenecientes a
personalidades alemanas desde finales del siglo XVIII hasta finales del siglo
XIX. En 1932, Benjamin intentd publicar esta coleccion de cartas en forma
de libro, pero debido a la dificil situacién y al posterior ascenso de Hitler
al poder, recién consigui6 hacerlo en Suiza en 1936 bajo el titulo Deutsche
Menschen y con el seudénimo de Detlef Holz. Asi, este texto se volvio el Gl-
timo libro de Benjamin publicado en vida y el inico en la década del treinta.
Frente a la apropiacién del pasado por parte de los nazis, Benjamin procuba
destruir esta visién dominante al mismo tiempo que salvar aquella Alemania
que permanecia oculta. De ahi que la publicacion de este libro constituyera
un acto politico de disputa en torno a la historia alemana.

Desde los afios sesenta Walter Benjamin es un autor ampliamente
leido, sin embargo Deutsche Menschen no recibié gran atencion ni siquiera
en Alemania, como advierten Hahn y Wizisla (8) en el prélogo del volumen
sobre ese libro aparecido en el afio 2008. En el ambito hispanohablante la
recepcion de ese libro ha sido todavia menor. Dada esta vacancia, el presente
trabajo procura mostrar que en la colecciéon de cartas se encuentra plasmada
y materializada la concepcién benjaminiana de la historia, es decir, su propio
modo de trabajo con la historia. Nuestra hipdtesis es que en las cartas puede
apreciarse el movimiento de destrucciéon-salvacién en el que se sustenta la
construccién histdrica de Benjamin a la vez que advertirse la relevancia po-
litica de la vida privada y de los motivos antropoldgicos en su materialismo.

Nos detendremos en el andlisis de algunas cartas, procurando precisar
lo que Benjamin intenta destruir y salvar del pasado aleman, distinguiendo
analiticamente entre un aspecto histérico-publico y otro relativo a la vida
privada. Entendemos que ambas dimensiones resultan fundamentales para
la “construccion” politica de Benjamin, que se sustenta en una historia des-
echaday olvidada?, y por otra parte, en motivos antropolégicos orientados a

1 En su ensayo sobre el surrealismo, Benjamin se refiere al “materialismo antropol6-
gico” (0b I1/1 316). Remitimos a algunos estudios sobre el tema (Wohlfahrt 2010, Berdet
2013).

2 “Lo propio del materialismo histérico es la construccion histérica” que procede “hur-

Thémata. Revista de Filosofia » n°® 70 « julio-diciembre (2024)
Pp- 172-193 + ISSN: 0212-8365 + e-ISSN: 2253-900X « DOI: 10.12795/themata.2024.i70.08



ANABELLA DI PEGO
HISTORIA Y HUMANISMO EN LAS CARTAS ‘ALEMANES’
DE WALTER BENJAMIN

reconsiderar la “configuracién de la vida privada” (WuN 10 107)3, esto es, las
relaciones y las practicas en lo que refiere al amor, a la amistad, a la familia,
entre otros. Asi, la historia no atafie s6lo a los grandes acontecimientos sino
también a esas dimensiones nimias vinculadas a lo cotidiano, que resultan
eminentemente politicas. Basandose en un material frecuentemente rele-
gado por la historiografia académica, pues las cartas no se dejan apresar
por los lugares comunes de la conmemoracién y el analisis histérico, Benja-
min emprende un movimiento de destruccién y salvataje de la historia que,
desmontando la dualidad publico-privado, procede hilvanando vida diaria
y sucesos politicos, en una trama donde se funde la problematica histérica
con motivos antropolégicos fundamentales.

2 « ;Destruccion o salvacion
del humanismo?

En el prélogo del libro Alemanes, Benjamin nos advierte que la primera carta
reunida data de 1783 y la dltima de 1883, es decir, se extienden durante un
sigloy se ordenan cronolégicamente con excepcién de la primera carta rela-
tiva a la muerte de Goethe*. En el pequeiio parrafo que antecedia a las cartas
en su apariciéon peridédica de 1931, Benjamin menciona en varias ocasiones
al humanismo. Sostiene que las cartas expresan una “actitud” que puede ser
caracterizada como “humanista” en un sentido aleméan, que resulta preciso
recordar, puesto que quienes ponen en cuestion al humanismo detentan una
mirada parcial de las obras de arte y la literatura (WuN 10 107). Cuando apare-
ce el libro ya no encontramos estas menciones al humanismo en el prélogo,
no obstante, esta obra ha sido acogida como un intento de salvarlo, erigién-
dose en contrapunto respecto de otros escritos. Asi, Beatrice Hanssen (107)

gando en el pasado, rescatando en esa enorme reserva de desechos posibilidades laten-
tes de redencion” (Reyes Mate 141).

3 Las traducciones de la edicién critica Werke und Nachlaf3 son propias.

4 Enrealidad encontramos otras excepciones al orden cronolégico no mencionadas por
Benjamin. Se trata de la carta de Jacob Grimm a Friedrich Christoph Dahlmann de 1858
(GS IV 218; Ob IV/1 162-164). Asimismo, Brodersen (17) advierte que la carta de Heinrich
Pestalozzi a Anna Schulthess (GS IV 166; Ob IV/1 109) sin fecha en el libro data del afio
1767.
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entiende que en la aproximacion de Benjamin al humanismo se evidencia una
oscilacion e incluso un “abismo” [Gulf] que separa sus escritos. Mientras que
enlacoleccién de cartas Deutsche Menschen procura salvar al humanismo ale-
man’, en el ensayo sobre Kraus (GS 11 334-367) y en “El caracter destructivo”
(GS IV 396-398) se trataria de destruir al humanismo con el fin de despejar
y hacer sitio para lo nuevo, que no remite a un nuevo ser humano sino mas
bien al no-humano [Unmensch]. De este modo, se pondria de manifiesto una
de “las contradicciones irresueltas de la obra de Benjamin” (Hanssen 107),
pues mientras abraza peligrosamente “figuras de pensamiento conservado-
ras”, exhibe una férrea vigilancia ante las “fuerzas del fascismo” (Id.). Una
de estas figuras conservadoras seria la del Unmensch, que Hanssen traduce
en ocasiones como in-humano y que se encontraria en tension respecto del
texto Alemanes en donde el autor procura poner coto a la politica deshumani-
zadora del nazismo®. Como esta lectura sera el eje de discusion de la presente
seccidn, citamos a continuacién las palabras de Hanssen:

Mientras que la coleccion de cartas espera empufiar el humanismo
clasico en contra de los horrores deshumanizadores del nacionalsocialismo,
el ensayo sobre Kraus renuncia a los ideales de la Ilustraciéon en pos de avan-
zar hacia un humanismo que, paradéjicamente, evoca la figura destructiva
de lo in-humano [Unmensch]. (4-5).

La primera cuestion que quisiéramos sefialar es que en la mirada de
Hanssen salvacién y destruccion parecerian ser movimientos en direcciones
opuestas: se trataria de salvar algo o bien de destruirlo. En su lugar, soste-
nemos que Benjamin procede a la destruccion de la historia dominante pre-
cisamente para dar lugar a la salvacién de los restos y ruinas de los pasados
olvidados y marginados, siendo estos materiales precisamente el sustento

5 En la misma linea Hutton (240) considera que Benjamin busca salvar el humanismo,
por lo que no habria un movimiento destructivo en su aproximacién al pasado en el
libro Alemanes.

6 No consideramos que la figura del Unmensch sea conservadora ni regresiva en tan-
to mas bien supone la necesidad de entender lo humano de otra forma (Di Pego 2022),
contemplando todo lo que ha sido excluido de la visién dominante de lo humano —nifios
y niflas, mujeres, madres, prostitutas, lesbianas, asi como también animales, plantas,
piedras—. Recordemos que “Unmensch” (GS II 354-367) se titula la tercera seccién del
ensayo sobre Kraus que ha sido traducida como “monstruo” (Di Pego 2023) y se encuen-
tra en relaciéon con el humanismo real que propugna Benjamin en ese texto.
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para una nueva construccion politica. De este modo, segin Andersson (361-
£415), Benjamin se mueve en una dialéctica “destruccion/construccion” tal
como se denomina la entrada de Conceptos de Walter Benjamin. Una de las
singularidades de la dialéctica benjaminiana, como advierte Missac, reside
en su “gran entusiasmo con respecto a la tricotomia” (121), que en el caso
de su libro Alemanes, se produce en torno de la destruccion, la salvacién y la
construccion. Benjamin lleva a cabo una “dialectizacién de la triada” (Id.),
mostrando que la construccion requiere de la destruccion de la concepcién
imperante, a la vez que de la salvacion de las ruinas y restos de lo sido y de
lo que podria haber sido.

En esta misma clave, es preciso pensar que en la aproximacion benja-
miniana al humanismo no se trataria de destruirlo o de salvarlo, como sos-
tiene Hanssen, sino mas precisamente de destruir para salvar aquello que ha
sido ocultado y relegado de la concepciéon dominante de la historia. Veremos
que este movimiento dialéctico se despliega en las cartas Alemanes asi como
sostenemos se encuentra presente en general en la concepcién benjaminiana
de la historia. Desde esta perspectiva, resulta llamativo que en su entrada
sobre lanocién de “Salvaciéon”, Heinrich Kaulen (1058) no contemple al libro
Alemanes entre las tentativas benjaminianas de salvacion. El movimiento de
destruccion siempre es necesario para que tenga lugar la critica y para hacer
espacio a lo nuevo. Sin embargo, Benjamin no asienta la nueva construccion
sobre el vacio, sino que hurgando en el pasado rescata aquello que debe ser
salvado para obrar como base de lo nuevo. De este modo, no habria un abismo
en el abordaje benjaminiano del humanismo sino una doble vertiente des-
tructivay salvifica que se encuentra a la base de su tratamiento de la historia.

Una segunda cuestion relativa a la cita de Hanssen es que resulta equi-
voco sostener que en la coleccién de cartas Benjamin recupera el “humanis-
mo clasico” para hacer frente a las tendencias deshumanizadoras del nazis-
mo. Mas bien, como el mismo Benjamin sefiala, su propésito es “mostrar el
rostro de una Alemania secreta [geheimen Deutschland]” (WuN 10 136-137).
Esta Alemania secreta reside tanto en autores marginales y olvidados como
en malentendidos de reconocidas personalidades de la historia alemana, ta-
les como Goethe, Hélderlin, Lichtenberg, Biichner, los hermanos Grimm,
entre otros’. Se trata de una faceta que ha permanecido oculta “por el tra-

7 Los intérpretes destacan que en 1932 se cumplian 100 afios de la muerte de Goethe
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bajo de fuerzas que, ruidosa y brutalmente, le negaron difusién publicay la
condenaron al secreto” (WuN 10 38). De manera que Benjamin no recupera
el “humanismo clasico” sino que, disputando con la tradicién dominante,
se apresta a reconstruir y salvar lo que ha permanecido vedado del pasado
aleman.

Las cartas constituyen una bisqueda de esa Alemania oculta “detras
de las neblinas sombrias” (WuN 10 136) de la historia oficial y de la politica
conservadora. Lo que permanece secreto es producto asi de un ocultamiento
deliberado que Benjamin vincula con el fascismo y con profundas fuerzas de
lahistoria alemana arraigadas en el pasado imperial prusiano y su proyeccion
posterior. “[L]os dominadores [Herrschenden] cada vez son los herederos de
todos los que han vencido” (WuN 19 86), dice Benjamin en la tesis VII de “So-
bre el concepto de historia”, destacando la continuidad de la historia oficial
de los vencedores. La coleccidn de cartas, precisamente tomando distancia
de la historia dominante, pretende rescatar aquello que ha sido encubiertoy
olvidado, no formando parte de la tradicion imperante. Incluso en la figura
de Forster y de quienes en Alemania bregaron por una republica democrati-
ca —siguiendo la estela de 1a Revolucién francesa—, Benjamin encuentra los
rastros de una historia secreta de los vencidos. De manera que para hacer
frente a la inhumanidad del nazismo, no se trata como piensa Hanssen de
recuperar el “humanismo clasico”, sino mas bien ese otro humanismo que
rescata del olvido la historia de personas y motivos enmudecidos, cuyo eco
todavia resuena en las voces que escuchamos? y que permitirian delinear un
humanismo distinto en sintonia con el “humanismo real”? presente en el

(Britt 98). Benjamin se refiere a la consagraciéon y congelamiento de los cléasicos ale-
manes en el canon parafraseando la estratificaciéon propuesta por Gundolf en donde
las creaciones artisticas representarian la cumbre de una montafia helada (GS IV 942).
8 En la tesis II en relacién con el “secreto indice [del pasado] por el cual remite a la re-
dencién”, Benjamin se pregunta “;No existe en las voces a que prestamos oido un eco
de las ahora enmudecidas?” (Ob I/2 306).

9 En su ensayo sobre “Karl Kraus”, Benjamin se refiere criticamente al humanismo
clasico [der klassische Humanismus] contraponiéndole el humanismo real [der reale
Humanismus) (Ob 11/1 372-373; GS 1I/1 363-364). Asimismo, en sus notas sobre este en-
sayo, opone el “humanismo de formacién [Bildungshumanismus] del hombre total [All-
mensch]” al “humanismo real [realer Humanismus] del no-humano [Unmensch]” (GS 11/3
1103).
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ensayo sobre Kraus y vinculado con todo lo excluido de la imagen dominante
de lo humano [Menschenbild] (GS II 216).

Asi, Benjamin emprende con la coleccién de cartas una disputa en
torno de grandes nombres de la historia y de la cultura alemana, pero tam-
bién recupera nombres olvidados y marginados, personas que tuvieron que
exiliarse y vivieron perseguidos en la miseria. Y esta historia de los margenes
también procura rescatar aspectos supuestamente insignificantes de la vida
desdefiados por la historia, en particular, la vida privada y las formas de
trato en lo que respecta al amor, a la amistad y a las relaciones familiares.
Frente a la historia alemana consagrada por el imperio prusiano y por el na-
zismo, Benjamin intenta con las cartas reconstruir una contra-historia que
permitiria esbozar una tradicién minoritaria en el pasado aleman. Dado que
la historia es “el cortejo triunfal en el que los dominantes de hoy pasan por
encima a esos otros que yacen en el suelo” (0b I/2 309)* y los bienes cultu-
rales son el botin de ese cortejo, Benjamin postula la necesidad “de pasarle a
la historia el cepillo a contrapelo” (WuN 19 86)". Esa es precisamente la tarea
que acometié en su libro Alemanes.

La expresion “pasar el cepillo a contrapelo” ya aparecia en una carta
que Benjamin le escribe a Carl Linfert el 18 de julio de 1931 (Reyes Mate 140;
Wizisla 2010)* en relacién con su tratamiento de la historia de la arquitectura
en su contribuciéon “Los fundamentos del disefio arquitecténico”: “Usted
procedi6 alli [...] de modo totalmente distinto de la inmensa mayoria de his-
toriadores que cepillan unay otra vez lo acontecido hasta dejarlo como nuevo

10 He modificado levemente la traduccién reemplazando “poderosos” por “dominan-
tes” para el término aleman Herrschenden (WuN 19 87).

11 Seguimos en este caso la traduccién de Pablo Oyarzun (Benjamin 2002 53).

12 En la traduccién de Maria Belforte del texto de Wizisla (2010) se consigna que Ben-
jamin habia utilizado esta expresién por primera vez “en 1931 en una carta a Carl Lin-
fert, el autor del libro Die Grundlagen der Architekturzeichnung”. Es necesario advertir
un equivoco en esta afirmacién. “Los fundamentos del disefio arquitecténico” no es un
libro sino una contribucién de Linfert que forma parte del primer volumen de Kunstwis-
senchaftliche Forschungen (equipo editorial Otto Pacht). Linfert le habia enviado este li-
bro con su contribucién y la carta en cuestion es la respuesta de Benjamin, quien escribe
una resefia del libro (GS I1I 363-374). En las anotaciones sobre la resefia de los editores de
GS se consigna la cartay se comenta el modo en que Benjamin habia recibido el ejemplar
(GS I11 653). Esta tiltima referencia es la que cita Reyes Mate (140).
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[...]; usted cepilla la historia, por asi decirlo, a contrapelo, de modo que cada
hecho se presenta alli individualizado [einzeln], pero el observador puede
mirar, a través de lo individual [das Einzelne], hacia la base comun de la que
emerge” (GB IV 42)3. Puede apreciarse que esta manera de aproximarse al
pasado supone diversas torsiones, posicionandose de manera confrontati-
va con la tradicién dominante y atendiendo a lo individual en el sentido de
singular ala vez que permitiendo percibir lo comin en que se enmarca. En
esta historia a contrapelo la emergencia misma de lo singular a través de
testimonios, cartas y vestigios resulta disruptiva y no se encuentra desa-
rragaida ni aislada sino que remite al marco compartido que la hace posible
en una tensién dialéctica que entrelaza lo privado y lo piblico, lo particular
y lo general.

3 « La historia a contrapelo

Quisiéramos detenernos ahora en la figura de Georg Forster (1754-1794) y en
su carta que forma parte de la coleccion. El comentario de Benjamin evoca los
momentos mas destacados de la vida de Forster. Asi, nos cuenta que siendo
muy joven, con tan s6lo 17 afios, particip6 de un viaje alrededor del mundo
con el capitan James Cook entre 1772 y 1775. A partir de esta experiencia
escribid un libro con la descripcién del viaje publicado en 1777 que recibié
considerable reconocimiento, lo que le valié la aceptacién como miembro con
solo 23 arfios en la Sociedad Real de Londres. A pesar de esta fama temprana,
“la dureza de la lucha por la existencia” dejo sus huellas en el joven Forster
que tuvo que rebuscarselas con traducciones y trabajos ocasionales, experi-
mentando de este modo “la miseria de los intelectuales alemanes de su épo-
ca” (WuN 10 21). En 1788 comenzd a trabajar como encargado de la Biblioteca
de Mainz y en 1790 emprendi6 un viaje con el joven Alexander von Humboldt
por los Paises Bajos Austriacos, Holanda, Inglaterra y Francia. Escribid los
relatos de este viaje en tres volimenes elogiados por Goethe, interesandose
especialmente por la descripcion de los comportamientos sociales y simpa-
tizando con la revolucién Francesa.

13 Las traducciones de Gesammelte Briefe son propias.
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En 1792, cuando los franceses entran en Mainz, Forster se encuentra
entre los fundadores de la sociedad jacobina “Amigos de la libertad y la igual -
dad”, que promovia la creacion de una republica democratica en Alemania
inspirada en la experiencia francesa. A comienzos de 1793, Forster participa
activamente en la fundacion de la Republica de Maguncia [Mainzer Republik],
que fue la primera republica democratica en suelo aleman, desempefiandose
como vicepresidente de la administracién provisional y siendo elegido dipu-
tado de la Convencion nacional renano-alemana. Como diputado fue enviado
en marzo de 1793 a Paris para solicitar la vinculacién de la repuablica con
Francia dado que no habia otra forma de asegurar su perdurabilidad. Aunque
esto fue aprobado, las tropas prusianas recuperaron el territorio y tras un
largo asedio y destruccién de la ciudad de Mainz, la repiblica desaparecid el
22 de julio de 1793. Forster no puede regresar a Mainz y se vuelve un pros-
cripto del imperio a partir del decreto del Kaiser Federico II que persigue a
los stbditos alemanes que colaboraron con los franceses.

Desde suelo parisino, Forster le escribe una carta el 8 de abril de 1793
asumujer que permanecia en Mainz con sus hijos. En esta carta seleccionada
por Benjamin, le dice que el bloqueo de la Reptiblica de Maguncia, “no signi-
fica que todo esté perdido” (WuN 10 23). Se lamenta amargamente por no po-
der recuperar sus “papeles, dibujos y libros cuyo valor no se puede calcular”
(Id.) en comparacion con sus escasas propiedades. Lo tranquiliza encontrarse
“en el Gnico lugar de la tierra, en el que con buena voluntad para trabajar y
algo de talento, no es preciso preocuparse por el pan” (Id.). Pero en el Paris
revolucionario ha comenzado la fase del terror de Robespierre, y Forster re-
trata el clima con las siguientes palabras: “Todo es furor ciego y apasionado,
espiritu de partido furibundo y efervescencia acelerada que nunca produce
resultados razonables y tranquilos” (Id.). Continta sefialando que, por un
lado, proliferan conocimiento y talento carentes de coraje y fuerza, y por
otro lado, energia fisica dirigida por una completa ignorancia. En este clima
de tensidn extrema, le indigna “la idea de que el despotismo en Europa sera
insoportable si Francia no logra llevar a cabo sus propésitos” (Id.). Frente a
estas preocupaciones, su situacion personal no lo inquieta mayormente, se
encuentra preparado para lo que sea que le depare el destino. Esa es la ventaja
de “no encontrarse atado a nada ni tener que ocuparse de otra cosa mas que
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de mis seis camisas”, sefiala Forster (Id.). Se despide expresando su alegria
por “el primer verdor de los arboles” (Id.).

En la figura de Forster encontramos precisamente los esbozos de esa
Alemania secreta que desafia al imperio aleman y su tradicién dominante.
Las fuerzas que condenaron “al exilio a Georg Forster de su patria” (WuN 10
136) son las mismas que siguen operando en la Alemania naziy por eso re-
construir esa historia truncada de la Alemania revolucionaria y democratica
resulta una tarea politica urgente en el momento en que Benjamin escribe.
No se trata de tirar por la borda toda la historia alemana por conservadora
y reaccionaria que sea, sino, como ya hemos visto, de “cepillar la historia a
contrapelo” (Ob I/2 309), para que ese pasado oculto y olvidado emerja de
las profundidades en las que han querido enterrarlo. En este sentido, en el
libro Alemanes puede observarse operando la concepcién de la historia de
Benjamin, en tanto constituye un intento, siguiendo la tesis VI, “de arran-
car de nuevo la tradicién al conformismo que siempre se halla a punto de
avasallarla” (Ob I/2 308). Lo que esta en juego es esta tradicion solapada
democratico-revolucionaria de inspiracién francesa, pero con arraigo en la
propia Alemania.

La coleccion de cartas es un arca que, ante el inminente diluvio del
nazismo, pretende salvar “preciosos fragmentos de la pila de escombros”
(Arendt 207) de la historia alemana. Volviendo a la cita de Hanssen, no se
trata de salvar una tradicién dominante como el humanismo clasico, sino
mas bien rescatar lo “valioso y extrafio”, las perlas que subyacen a aquel
pasado “que habia sido transmitido en una tGnica pieza” (Arendt 203). En la
dedicatoria del libro a su hermana Dora, Benjamin se refiere al mismo como
un “arca construida segin el modelo judio” (WuN 10 173) y también en las
dedicatorias a Scholem y a Kracauer el libro es presentado como un arca (WuN
10 174-175). Wizisla (2008 61) ha reparado en que la comparacion del texto
con el arca de Noé s6lo la realiza en las dedicatorias a sus allegados judios, lo
que sumado a las referencias del propio Benjamin al camuflaje de la obra bajo
el titulo Deutsche Menschen, plantea la cuestion de la disimulacién del legado
judio. El libro problematizaria asi la relacion entre la tradicion alemanay la
judia, insinuando que no pueden ser concebidas de manera aislada. Asi frente
ala pretension nazi de depurar lo aleman de lo judio, el arca salva ese legado
de manera disimulada arrojando nueva luz al pasado aleman. La forma en
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que esta construido el texto también muestra las huellas del procedimiento
judio de desplegar texto y comentarios del mismo (Britt 102), ademas de
que el seudénimo utilizado por Benjamin, “Holz” significa madera, emula
el material del arca biblica.

La tradicién dominante prusiana e imperial profundizada por el na-
zismo es ese enemigo de la tesis VI que “no ha cesado de vencer” (ObI/2 308),
persiguiendo, proscribiendo y hasta acusando de traidores a quienes se han
comprometido con ese incipiente pasado democratico aleman que Forster
encarna plenamente. En disputa con el pasado y el humanismo aleman im-
perante puede emerger esa Alemania secreta que las fuerzas conservadoras
se empefian en ocultar. En la figura de Forster cobran vigor las palabras del
epigrafe del libro: “Del honor sin gloria. De la grandeza sin brillo. De la dig-
nidad sin recompensa” (Ob IV/1 92).

Esta serie incluye también a nombres prominentes como Hélderlin,
que sibien ha sido muy leido, segtin Benjamin “ha sido poco comprendido”,
especialmente “en lo que dice sobre Alemania a los alemanes” (WuN 10 138).
No casualmente la carta de Holderlin comienza describiendo su estancia en
Francia para luego reflexionar sobre los griegos y la patria. No obstante,
como nos advierte Benjamin en su comentario, sus palabras no refieren a
la “Grecia ideal y floreciente” sino a “la real y devastada”, que es la que se
encuentra en “comunidad en el dolor con el conjunto del pueblo occidental,
y muy especialmente con el pueblo aleman” (Ob IV/1 115). Precisamente esa
comunidad en el dolor plantea la urgencia de revisitar el pasado para salvar
las voces acalladas de la tradicion. La carta de Goethe (Ob IV/1152-155) yla de
Jacob Grimm (Ob IV/1162-164) prosiguen este camino de reflexion en torno a
lo alemén concentrandose en la lengua, sus transformaciones, sus afinidades
en la diversidad y la ampliacién de sus horizontes. La lengua, ese mosaico de
yuxtaposiciones, permitiria pensar de otra manera lo aleman en su devenir,
en su “movimiento al ir y al venir”, segin las palabras de Holderlin para
describir la naturaleza de su patria (Ob IV/1 116).

Por ultimo, quisiera mencionar dos cartas que nos muestran coémo
Benjamin rescata historias marginales, a veces de personas olvidadas y
otras de aspectos soslayados de sus vidas. La carta que en febrero de 1835
Georg Biichner (1813-1837) escribe al editor Karl Gutzkow es una suplica
que expresa la precaria y desesperada situacién de los escritores y pensa-
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dores alemanes que no se desempefiaban como profesores universitarios.
Habiendo vivido tan solo 23 afios, Biichner lleg6 a ser uno de los escritores
alemanes mas importantes. Sin embargo, sus obras fueron editadas en vida
de manera sesgada y sus cartas intervenidas por su familia para disimular
los compromisos politicos del escritor. Simpatizante del socialismo utépico
de Saint-Simon y del anarquismo de Louis Auguste Blanqui, Biichner funda
comienzos de 1833 la “Sociedad para los derechos del hombre” dedicada a
impulsar reformas similares a las llevadas a cabo en Francia. En 1834 publica
junto con el pastor protestante Friedrich Ludwig Weidig “El mensajero rural
de Hesse” instando a la movilizacién y la sublevacion de los campesinos.
Como consecuencia es censurado y perseguido por las autoridades. Biichner
logra huir a la casa de sus padres mientras Weidig es detenido y torturado,
muriendo en prisién. Durante esos meses de confinamiento en casa de sus
padres, escribe La muerte de Danton y este es el manuscrito que le envia al
editor Gutzkow con la esperanza de que sea publicado para recibir un pago.
Pocos dias después es delatado, por lo que se ve obligado a abandonar el pais,
asentandose en Estrasburgo y posteriormente en Zurich, en donde muere al
poco tiempo como consecuencia del tifus a los 23 afios.

Benjamin nos advierte que el “redescubrimiento de Biichner” en las
visperas de la Guerra Mundial es uno de los escasos “acontecimientos po-
litico-literarios” que no perdi6 valor una vez finalizada la guerra y “cuya
actualidad tiene que estar clarisima para nosotros” (Ob IV/1156). Benjamin
nos muestra que mas alla de la indudable relevancia de sus obras, esta ac-
tualidad también reside en su compromiso con los ideales socialistas y en su
lucha para una repiblica democratica en Alemania. Fueron muchos quienes
en Alemania, como Forster y Biichner, fueron perseguidos y forzados a exi-
liarse por su participacion politica. Todo esto forma parte de esta historia
trunca*y olvidada que Benjamin se empeiia en salvar, recuperando sus voces
en esta coleccién de cartas. No se trata de grandes acontecimientos sino de
una historia que desde los margenes procura “descubrir en algunas escenas
bien pequefias [...] lo que es mas peculiar de nuestra época”, basandose en
las cartas, “en las viejas memorias o en las crénicas” (Ob IV/1166).

14 Se trata entonces de rescatar lo olvidado asi como también los pasados no realizados,
es decir lo que podria haber sido y no fue. “La historia es mas que lo ocurrido” (Reyes
Mate 137).
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4 - Motivos antropologicos

Benjamin se ocupa de cuestiones antropoldgicas desde sus textos tempra-
nos, sin embargo no se interesa por la antropologia filoséfica, sino por la
antropologia como “ciencia aplicada. Su utilidad radica en el examen de los
diversos aspectos de la vida y la convivencia humanas, pero a pesar de su
referencia al presente, siempre tiene una dimension histérica” (Duttlinger,
Morgan, Phelan 8)®. En este sentido, los motivos antropolégicos atravie-
san las cartas, que apuntan a salvar aspectos de la vida privada, practicas y
modos de existencia en lo que atafie al amor, la amistad, la familia, la vejez.
En las palabras que anteceden a la publicacion de las cartas en el Frankfurter
Zeitung, Benjamin advierte que no tienen una conexién histérica u objetiva
pero que no obstante tienen algo en comun, a saber: permiten apreciar esa
actitud humanista en el sentido aleman, que busca en la adversidad preser-
var la dignidad, la honestidad y los lazos de amor y amistad como pilares de
otro mundo posible. Los motivos antropolégicos y la vida privada resultan de
suma importancia para pensar la politica, que no sélo se dirime a nivel estatal
sino también en las practicas y en los modos de interaccién personal y social.
Se trata de desmontar entonces la dualidad publico-privado mostrando el
caracter eminentemente politico de lo privado.

Nos detendremos ahora en la carta de Johann Gottfried Seume (1763-
1810), respecto de quien Benjamin nos advierte que “no fue un gran escritor”
pero le interesa su “actitud irreprochable” (WuN 10 31) frente a las crisis y
la imperturbabilidad con que encarné al “ciudadano capaz de defenderse” y
al “hombre honrado” (Id.). Asi recordamos a Seume no tanto por la calidad
de su pluma, sino por la integridad y grandeza que emana de su vida y de
sus actos.

En 1781, luego de haber abandonado sus estudios en la Universidad de
Leipzig, Seume se dirigia hacia Paris cuando fue reclutado forzosamente por
soldados de Hesse. Estos soldados eran mercenarios de origen aleman pro-
venientes en su mayor parte de la region de Hesse-Kassel, contratados por el
ejército britanico para intervenir en diversas guerras. Seume fue embarcado
hacia Canada para luchar en la guerra de independencia norteamericana.

15 Traduccioén propia.
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En 1783 fue regresado a Bremen, donde logré escapar del ejército de Hesse.
Ese mismo aiio, fue capturado por oficiales del Kaiser Federico I1 y llevado a
Emden para servir como mosquetero hasta 1787. De manera fallida intent6
desertar en dos ocasiones y como consecuencia fue encarcelado. Cuando se le
concedi6 la libertad bajo fianza, regresé a Sajonia para terminar sus estudios
en la Universidad de Leipzig y trabajé como tutor. Luego se desempefié al
servicio del conde Gustav Otto Andreas von Igelstrom quien lo recomendd
como secretario a su hermano, el general ruso Otto Heinrich von Igelstrom.
Llevando a cabo esta tarea como oficial ruso vivié de cerca la represion del
levantamiento polaco en 1796, siendo posteriormente relevado de su cargo.
Entre 1797 y 1801 vivié en Grimma desempefiandose como corrector de su
amigo, el editor Georg Joachim Goschen. En 1801 emprendié un largo viaje
por Siracusa caminando gran parte de los siete mil kilémetros del recorrido.
Luego regresoé a Leipzig para trabajar como tutor y en 1805 comenzd un nue-
vo viaje por Rusia, Finlandia y Suecia. Escribid libros memorables de estos
viajes y aquejado por problemas de salud vivi6 en la miseria sus tltimos afios
esperando una pension que nunca llegé.

Seume fue un disidente del orden siempre buscando la fuga y en este
sentido es el prototipo de un ciudadano capaz de defenderse de los poderes
establecidos. De ahi la grandeza que “no alejé nunca demasiado el honor del
oficial del honor del bandido” (Ob IV/1 111). Este personaje marginal, deser-
tor del orden, perseguido y desdichado, le escribe una carta “al marido de
su antigua prometida” (Ob IV/1 112), y quien fuera el gran amor de su vida.
Benjamin nos cuenta que Seume logrd superar las consecuencias de esta
infortunada relacién en ocasién de su viaje a Siracusa. Alli, cuando estaba
ascendiendo al cerro Pellegrino, Seume extrajo de su bolsillo un amuleto con
la imagen de la mujer, de la que no podia separarse, y al advertir que estaba
rota, la arrojé al precipicio. Luego consignara como epigrafe del segundo
volumen de su viaje la siguiente frase: “En otros tiempos habria saltado tras
su imagen, ahora ya sélo tras del original” (Id.).

La carta de Seume se mueve en torno de un sinceramiento extremo,
confesando que sigue amando a esa mujer pero que no volvera a verla y les
desea a ambos que sean felices. También comenta que suele visitar frecuen-
temente Berlin, en donde vive la pareja, por lo que se mantiene al corriente
“de cémo viven ustedes, naturalmente en términos generales” (Id.), y que
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espera que el matrimonio no se rija por la moda, suplicandole ademas, por
la felicidad de ambos, que no se tome las cosas a la ligera, en otras palabras,
que no sea desconsiderado o frivolo. Seume se despide reiterando su deseo
de que sean felices, deseo que emana del corazén aunque con mas nostalgia
[Wehmut] que la que un hombre deberia sentir. Resulta notable la sinceridad
radical de la carta y la capacidad de expresar sentimientos, pero también
de considerar al otro tendiendo un puente aun cuando no parezca posible
un vinculo perdurable —Benjamin advierte que la situacién no permite que
sean amigos, no obstante, al tratarse de un hombre honrado, entiende que es
como silo fueran (WuN 10 32). En esto parece residir el “caudal [desconocido]
de dignidad y fuerza, que poseia la malograda Alemania [das unterschlagene
Deutschland] en la expresién de su vida privada” (WuN 10 136) como decia
Benjamin en las notas introductorias de su libro.

Hasta aqui nos hemos concentrado en el aspecto salvifico de las cartas,
sin embargo, la faceta destructiva (Autor/a) también se encuentra presente en
la coleccion de cartas, cuestion que pasa totalmente inadvertida en la lectura de
Hutton (240-242) que recaba exclusivamente en el salvataje. El libro Alemanes
no procede solo a la salvacion del pasado secreto de Alemania, sino también a
la destruccion de la tradicion imperante. De hecho resulta preciso destruir esa
historia dominante para que pueda emerger aquello rezagado y marginado que
se procura salvar. De manera que el libro debe leerse a partir de la dialéctica
ternaria destruccién-salvacién-construccion sobre la que se asienta toda po-
sible intervencién politica. Asi, la tarea de destruccion es lo que hace posible
la salvacién de ese pasado relegado siempre acechado por el peligro del olvido.

La aproximacién benjaminiana al humanismo, como hemos visto,
detenta una fase destructiva del humanismo clasico, que a la vez supone
otra constructiva basada en la actitud y configuracién de la vida privada del
humanismo aleman que se encontrara a la base del “humanismo real”. La
destruccién es concebida asimismo “como redencién, como liberacién de
una realidad material ya dada, pero todavia reprimida y atada” (Andersson
369), siendo el paso necesario para la salvacion, puesto que la destrucciéon
es liberadora en la medida en que permite “despejar” y “hacer espacio” (Ob
IV/1 346; GS IV/1 396)*. De manera que el movimiento destructivo resulta

16 Esta misma exigencia presente en “El caracter destructivo” [1931] se encuentra tam-
bién en “Experienciay pobreza” [1933], en donde Benjamin utiliza la expresién “reinen
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redentor en tanto permite salvar lo que permanece subyugado y olvidado
bajo su imperio. Pero el movimiento constructivo también implica la salva-
cién porque no se realiza en el aire sino sustentado sobre ese pasado cuyas
potencialidades no fueron plenamente realizadas. El pasado truncado cuyas
posibilidades no se desplegaron es lo que debe ser salvado, por lo que lo sido
lleva consigo un “indice secreto” (Ob I/2 306)" que remite a la redencién de lo
que todavia no ha sido. Toda construccion debe sustentarse en esa doble di-
mension redentora del pasado, a saber, en las perlas y tesoros arrancados a la
tradicién dominante, asi como en la potencia de lo no realizado plenamente.

Ahora retomaremos brevemente dos cartas para rastrear el aspecto
critico-destructivo del libro. La primera es la de Johann Heinrich Kant a su
hermano, el filésofo Immanuel Kant. Lo que se evidencia en esta carta es que
el egoismo y el interés propio rigen las relaciones humanas y sustentan a la
familia en la época moderna. Benjamin describe la casa del filésofo desde
la visién de un estudioso que le hace llegar la carta de su hermano y afiade
que en esa casa “sin duda, se respira verdadera humanidad” (WuN 10 16).
Y continta “pero como todo lo perfecto [Vollkommene] dice algo acerca de
las condiciones y los limites de aquello de lo que es expresiéon consumada
[vollendete Ausdruck]. {Condiciones y limites de la humanidad?” se pregunta
Benjamin, respondiendo enfaticamente: “Si, por supuesto” (Id.).

Benjamin reconstruye el contexto de la carta para comenzar a escla-
recer esta cuestion. Johann Kant era pastor protestante en el mar Baltico
llevando una austera vida a cargo de cuatro hijos. Siendo ambos hermanos ya
mayores, y luego de varios afios sin escribirse siquiera, Johann retoma con-
tacto en vista de los escasos afios venideros y del legado del patrimonio del
filésofo. Resulta manifiesta la hipocresia de las relaciones familiares entre-
tejidas por el interés egoista. En este sentido, Benjamin sefiala que “cuando
se habla de la humanidad, no puede olvidarse la estrechez de la habitacién
burguesa [Biirgerstube], sobre la que la Ilustracion arrojaba su resplandor”
(WuN 10 17). Por eso, cabe destacar la solicitud [Fiirsorge] del trato de Kant
con sus hermanos, incluyendo la “chocante franqueza con que permitié que

Tisch machen” (GS II/1 215) que fue traducida como hacer “tabla rasa” (Ob II/1 218), ha-
ciendo referencia a la necesidad de los constructores de despejar o limpiar la mesa de
dibujo para comenzar un nuevo trabajo.

17 Tesis II de “Sobre el concepto de historia”.
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le interrogaran en lo que hacia a su testamento” (Id.) y las ayudas que les
brindaba para que ni ellos ni sus hijos pasaran necesidad. No es de extrafar
que en lo sucesivo los sobrinos se acercaran al fildsofo buscando fortalecer
el vinculo, de modo tal que, aun cuando su padre fallecié con anterioridad
a su tio, pudieron con posterioridad recibir la herencia de Immanuel Kant
destinada a su hermano. Asi, esta carta nos lega la solicitud y generosidad
del célebre filésofo, dignas de ser preservadas, junto con el autointerés y el
egoismo de las relaciones familiares, que deberian ser destruidos para dar
lugar a otras filiaciones y formas de vincularse.

La segunda carta es de un tal Clodius a Elisa von der Recke. Esta carta
se caracteriza por ser la expresiéon mas cabal del estilo literario y artistico
Biedermeier que floreci6 en Europa central en la época de la restauracion a
partir de comienzos del siglo XIX. La restauracion se vio acompaiiada del
retroceso del espacio publico y del retraimiento al ambito privado, de ahi la
importancia de la decoracion de los interiores burgueses. El declive del espi-
ritu revolucionario en esas circunstancias histéricas hizo que el empefio por
formar ciudadanos libres fuera cediendo terreno y el interior se volviera un
“refugio” (Ob IV/1127) para la realizacion de los anhelos personales.

Benjamin advierte que las habitaciones de los burgueses [Biirgerstu-
ben] “son fielmente parecidas a las casas de muiiecas” (Id.). De hecho sus
palabras que preceden ala carta comienzan con una descripcion de las casas
de mufiecas expuestas en la sala de juguetes del Museo de Artes Decorativas
del Louvre, llamando la atencion sobre la decoracién en exceso y la super-
posicién de objetos, que generan un ambiente de una banalidad exasperante.
Asi describe como en la casa de mufiecas puede encontrarse sobre un canapé
un grabado del Coliseo romano. Y si el Coliseo en una casa de murfiecas ex-
presa cabalmente el estilo del Biedermeier, la carta de Clodius lo manifiesta
analogamente en la descripcidon del modo en que “los dioses del Olimpo,
Shakespeare, Tiedge y Schiller se van acomodando al yugo floral propio de
una guirnalda de cumplearios” (Id.). De hecho el motivo de la carta es agra-
decer por un busto de Tiedge, un escritor que no paso a la posteridad, y que
con motivo de una celebraciéon de cumplearios fue montado en el jardin junto
con los bustos de Shakespeare y de Schiller, rodeados de arreglos florales y
acompafiados por una musica solemne. Asi como las mufiecas se ajustan ala
casade juguete, el burgués es moldeado en la configuracién de su vida priva-
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da por sus habitaciones. Los bienes culturales devenidos ahora ornamento?®
se ven completamente desahuciados, no obstante, lo mas sorprendente para
Benjamin en este contexto era que Clodius se desempeiiaba como profesor
de filosofia practica en la Universidad de Leipzig.

El tema de la habitacién [Stube], que aparece en esta carta y en la pre-
cedente, constituye uno de los motivos centrales de la Obra de los pasajes en
torno al interior burgués (0Ob V/1 353-377)". Eso también debe ser destruido
y con ello la vida privada que se configura a partir de ese interior. Frente al
empobrecimiento de la experienciay la pérdida de sentido compartido, el inte-
rior ofrece una “ilusién consoladora” (Gagnebin 60) de que todavia es posible
dejar una marca propia dentro de nuestras cuatro paredes. Para el burgués de
finales del siglo XIX, el “intérieur” es un estuche que “obliga a su habitante a
aceptar el maximo de costumbres, las cuales hacen justicia mas al intérieur que
a su habitante” (Ob II/1 220). En este sentido, Benjamin se refiere al “hombre
estuche” [Etui Mensch] (Ob IV/1 346; GS IV 397) aludiendo a esta vida recluida
que es forjada a medida del interior. El estuche [Gehduse]* protege lo que en él
se guarda, pero al mismo tiempo lo moldea, es decir, no es el estuche el que se
adapta a su contenido, sino mas bien quien lo habita el que se adectia al estuche.

Ante la consolidacion de la existencia estuche con su modo de vida
encapsulado, Benjamin evoca al caracter destructivo con su bisqueda de
“espacio libre” y “aire fresco” (Ob IV/1 346). Es necesario destruir ese inte-
rior-estuche de las habitaciones burguesas con sus ornamentos y aparente
confortabilidad, para hacer lugar a otros posibles modos de vincularnos con
las cosas y con otros humanos y no humanos.

5 « Consideraciones finales

La reconstruccion de la triada destruccion-salvacién-construccion de la
historia que estructura la coleccion de cartas pone de manifiesto el esfuer-

18 Hacia el final de su ensayo sobre Kraus, Benjamin advierte que para “detectar una
humanidad que se acredita en la destruccién” es “preciso haber seguido a Loos en su
lucha contra el dragén del “ornamento”” (Ob I1/1 376).

19 Convoluto I “El interior, la huella”

20 Benjamin utiliza mayormente la palabra “Gehduse” aunque también a veces recurre
alavariante francesa “étui”.
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zo benjaminiano por destruir el oscuro y pesado legado de la tradicién ale-
mana dominante, a la vez que su tentativa de salvar personas, actitudes,
comportamientos marginales y olvidados que deberian cimentar cualquier
construccidn politica. Se basa para ello en cartas privadas sobre cuestiones
cotidianas, frecuentemente desdefiadas como fuente de conocimiento his-
torico. Benjamin procede convencido de que no se puede tirar por la borda
todo el pasado aleman aunque sea prusiano e imperial, sin antes hurgar en lo
soslayado y en lo desechado, asi como en las ruinas de ese pasado frustrado
y de sus posibilidades no realizadas.

Acometiendo esta tarea en su coleccion de cartas, se mueve en dos
planos analiticos que, no obstante, resultan inseparables y de suma relevan-
cia politica: el pablico y el privado, que a su vez se entrecruzan con las di-
mensiones de la salvacion y de la destruccion. En el ambito publico se impone
la salvacion de la historia truncada de la Alemania democratica y revolucio-
naria —carta de Forster y de Biichner—, yla destruccién de la historia imperial
dominante. En el plano de lo privado urge la salvacién de la actitud honrada,
sinceray capaz de mostrar debilidades —carta de Forster— asi como el amor,
aun cuando este ya no sea correspondido, y la capacidad de resistirse a los
poderes establecidos —carta de Seume—, mientras se busca destruir la hipo-
cresiay el interés egoista que estructuran las relaciones familiares —carta del
hermano de Kant- y el interior burgués con su reclusion, su vulgarizacion de
la cultura y su modo de existencia estuche —carta de Clodius—.

De este modo, desandando la dicotomia liberal publico-privado, las
cartas recuperan “actitudes” y una configuracién de la vida privada, de las
que emergen modos de vincularse y formas de trato basadas en la sinceridad,
en el amor no posesivo, en la amistad desinteresada. Las cartas van poniendo
de manifiesto el caracter politico de estas cuestiones asi como su relevancia
para delinear una politica de la solicitud, del cuidado, de la afectividad y
del sentir —diferenciado de la “sentimentalidad” (Ob IV/1 141). La colecciéon
de cartas parece asi arrojar luz sobre el materialismo benjaminiano en su
tratamiento de motivos antropoldgico, permitiéndonos a través de la triada
destruccién-salvacion-construccién desafiar la dicotomia entralo privadoy
lo puiblico, para esbozar los confines de otras praxis politicas posibles.
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Resumen

El objetivo de este articulo es, en pri-
mer lugar, ofrecer algunas claves sobre
la hermenéutica de la imagen-docu-
mental en sus diferentes manifestacio-
nes, para después pasar a defender una
imagen-documental contemporanea,
estéticamente auténoma y que nutre un
fenémeno que durante las Gltimas tres
décadas se viene denominando “cine
de no-ficciéon”, “documental creativo”
o “cine de lo real”, entre otras deno-
minaciones. Todo ello nos servira para
trazar un recorrido por la implicacién de
la cuestidn ética en este y otros paradig-
mas fenomenolégicos de la imagen-do-
cumental.

Palabras clave: documental; estética;
ética; cine-documental.

1. xabierortizdeurbina@gmail.com

Abstract

The aim of this article is, first of all, to
offer some keys to the hermeneutics of
the documentary image in its various
manifestations, and then to defend a
contemporary documentary image that
is aesthetically autonomous and con-
tributes to a phenomenon that in the last
three decades has been called “non-fic-
tion cinema”, “creative documentary” or
“cinema of the real”. All this will help us
to trace a journey through the implica-
tion of the ethical question in this and
other phenomenological paradigms of
the documentary image.

Key words: documentary; aesthetics;
ethics; documentary-film.
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1 - Introduccion

Toda investigacion en torno a la articulacién entre la ética y la estética deriva
inevitablemente en una reflexion sobre lo que debe quedar dentro y fuera de
lo que denominamos experiencia estética. Revisando la genealogia de dicha
articulacion, se comprueba cémo alo largo de la historia del pensamiento se
producen encuentros y desencuentros que conviene tomar en consideracion.
Pero sialgo se puede extraer de dicha revision, es que la reflexion sobre como
se relaciona lo ético con lo estético —y viceversa— es un continum que ha
llegado hasta el dia de hoy, por lo que debemos seguir ocupandonos de ello. Si
cabe achacar algo a los grandes pensadores que han abordado esta cuestion,
desde “lo Bello es el camino hacia el Bien” griego al famoso “ética y estética
son la misma cosa” de Wittgenstein, es de haber pecado de una cierta épica
generalista, la cual no contribuye demasiado a una reflexién actualizada y
rica en detalles. Es por ello que cabe bajar la reflexion a los terrenos de juego
donde se libran las contiendas que definen nuestro tiempo.

El terreno de juego escogido para este articulo es el de la imagen-do-
cumental en general y el del cine-documental en particular, un fenémeno
en auge y en expansion desde su resurgimiento en la década de los afios
noventa y cuya presencia en las secciones competitivas de los principales
festivales cinematograficos esta ya normalizada, siendo a dia de hoy, segtin
Josep M. Catala —uno de sus mayores estudiosos—, el principal paradigma
de vanguardia artistica'. Al referirnos a su auge hablamos de un crecimiento
vertical en el nimero de producciones gracias en gran parte a la aparicion de
camaras digitales y sistemas de edicion digital que abaratan drasticamente
los costes de produccion de las peliculas. Asimismo, al hablar de su expan-
sioén, nos referimos a un crecimiento horizontal de las formas de documental,
donde damos con fenémenos como el documental en primera persona, el cine
de metraje encontrado o el documental de animaciéon. Estas nuevas formas
de cine documental requieren de una(s) nueva(s) fenomenologia(s), ya que

1 Para profundizar mas sobre esta afirmacién y sobre las nuevas corrientes de cine do-
cumental ver Catala Domenech, Josep M. Posdocumental. La condicién imaginaria del ci-
ne-documental. Madrid: Sangrila, 2021.
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“cada uno de estos conlleva en su estructura su propia forma de espectador,
transformado con respecto a los anteriores” (Catala 79).

La estrecha relacion ontoldgica que las practicas documentales han
establecido y establecen con la realidad convierte a todas ellas en objetos
especialmente sensibles a cuestiones —y cuestionamientos— de tipo ético
de las que nos ocuparemos a continuacién. Solo a partir de la discusion sobre
casos paradigmaticos y relevantes del campo del documental podremos lle-
gar, en todo caso, a conclusiones mas generalistas acerca de cdmo se pueden
articular la ética y la estética en esta vertiente del audiovisual.

2 « Sobre la literalidad en la recepcion
de la imagen-documental

Debemos arrancar la discusién por el principio, es decir, reconociendo que
el enunciado-documental invita histéricamente a una mirada especialmente
diafana a la manera en la que se abordan los temas y los personajes impli-
cados en ellos: “el documental no lo es porque su contenido (argumento o
asunto) sea un reflejo de hechos acontecidos en la realidad, sino porque el
texto se remite a ellos como si realmente hubieran ocurrido o estuvieran
acaeciendo” (Zumalde, Zunzunegui 2014 90). Hablamos, pues, de una no-
table inferioridad poiética respecto a otras formas de cine. Asi lo explicaba
Bill Nichols a principios de los afios noventa —aunque la cita pertenece a su
edicién en espafiol de 1997 —:

Larelacién del espectador con respecto a la imagen, por tanto,
esta invadida por una conciencia de la politica y la ética de la
mirada (...) El estilo implica directamente al documentalista
como sujeto humano; lo que vemos, a diferencia de 1o que vemos
en una ficcion, no ofrece el espacio conjetural de una metafora.
(Nichols 116)

Ese espacio conjetural de la metafora atribuido al cine de ficcion es
suplido en el documental, segiin Nichols, por una cierta “epistefilia”, esto es,
el placer por el conocimiento, “que indica una forma de compromiso social”
(Nichols 232). Cabe tener en cuenta esta concepcion clasica del documental
en la medida en que los canales de television tematicos —de naturaleza,
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historia, viajes— la mantienen con total vigencia a través de unas produccio-
nes que, a pesar de haber sido desterradas de los circuitos cinematograficos
desde hace décadas, suponen una parte gruesa de la produccién considerada
“documental”. Esta concepcion clasica del documental ha construido en su
haber una mirada traslicida sobre los hechos que se muestran en la pantalla,
donde la atencion se centra fundamentalmente en aprehender la informacién
que el narrador o los personajes proporcionan. Esta forma de mirar implica
asimismo un elevado grado de “eticismo” que es compartido con la fotogra-
fia documental. Basta recordar la famosa fotografia del nifio sudanés desnu-
trido acechado por el buitre cuyo fotégrafo —Kevin Carter— fue duramente
criticado por priorizar la captura de dicha instantanea sobre el bienestar del
pequertio. Tal y como sefiala Catala, “el cine documental ha ido formando,
alo largo de su desarrollo, una determinada ética del documental, cada vez
mas estricta, en paralelo con la del fotoperiodismo” (53).

Esta mirada sobre “lo documental” tiende a considerar buenos los
trabajos en funcién de la nobleza de los temas que se abordan y la valia de
la informacién proporcionada, siendo igualmente determinante que los in-
tereses de los personajes filmados queden garantizados en la obtencion de
las imégenes. El espectador de documental de corte clasico es, por tanto,
un espectador que no espera grandes cotas de “artisticidad” por parte de
dichas producciones, en gran medida porque dichas producciones tampo-
co muestran indicios de que puedan ser vividas artisticamente. Dicho a la
manera del esteta Christoph Menke, se trata de objetos que no ejercen lo
que este autor llama “coercién estética”: “un objeto estéticamente bueno
es el experimentado como capaz de tal coercion estética, y un objeto es es-
téticamente malo cuando no puede ser experimentado como portador de tal
coercion” (Menke 158).

Por su parte, Christian Metz, uno de los tedricos de la imagen y semi6-
logos mas destacados del pasado siglo, se refiere a “la realidad del material
empleado en cada arte a efectos de representacion” (Metz 40) para proponer
que, al contrario que en el teatro, es en el film de ficcion donde el especta-
dor resulta mas facilmente introducido en el universo diegético propuesto
gracias a que “el filme encuentra un precioso equilibrio: aporta suficientes
elementos de realidad —respeto textual de los contornos graficos y, sobre
todo, presencia real del movimiento— para servirnos una informacion ricay
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variada acerca del universo de la diégesis” (Metz 40). A esto cabe afiadir que
la utilizacién de actores, generalmente remunerados y presentes en la peli-
cula de forma voluntaria, contribuye con ese “perfecto equilibrio” que hace
que el espectador olvide facilmente esa “realidad del material empleado a
efectos de representacion”. A ambos extremos del eje encontramos, siguien-
do al autor, al teatro como forma demasiado real como para una experiencia
inmersiva y, al otro lado, a la pintura como forma demasiado pobre en in-
dices de realidad. Dentro de este eje a propdsito de la inmersion diegética,
el film-documental se encontraria, originalmente, a medio camino entre el
film de ficcién y el teatro, de manera que un menor nivel de inmersién hace
que las cuestiones de tipo ético adquieran un mayor nivel de sensibilidad en
comparacion al film de ficcién.

El ejemplo clasico para abordar la tension entre ética y estética —no
solo en el documental, sino en general— es la archiconocida El triunfo de la
voluntad (Triumph des Willens, Leni Riefenstahl, 1935). Muchos autores han
dedicado numerosas paginas a reflexionar sobre cémo hacer compatible el
logro técnico de dicho artefacto audiovisual con el contenido mostrado. Mary
Devereaux, en un texto llamado “Belleza y maldad: el caso de El triunfo de la
voluntad, de Leni Riefenstahl”, lo ve de la siguiente manera:

Como documental, El triunfo de la voluntad se adecua de

manera inmediata a esos sucesos. Vemos los discursos de
Hitler, las ceremonias de banderas, las asambleas iluminadas
artificialmente como si estuvieran sucediendo ahora. Y nuestro
conocimiento de que lo que estamos viendo pertenece a una
cadena causal de acontecimientos que llevaron a la Segunda
Guerra Mundial y al Holocausto hace de esta inmediatez algo
desagradable. Es como si estuviéramos viendo crecer los brotes
de esos horrores. (Devereaux 369)

A ojos de esta autora el dispositivo formal que Riefenstahl construyé
para el rodaje del congreso del partido nazi en Nurenberg en el afio 1934
—con un despliegue técnico y un cuidado de la forma cinematografica sin
precedentes en el cine de propaganda— no supone motivo suficiente como
para apreciar con distancia estética su contenido:
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A pesar de todos sus logros, El triunfo de la voluntad contiene
algo asi como una mancha que la invalida, algo que la hace
imperfecta (...) Estas manchas son relevantes parala evaluaciéon
de El triunfo de la voluntad como arte porque, como nuestro
examen lo hace claro, la vision del Nacionalsocialismo en la
pelicula es parte esencial de la obra como tal. Si esta vision esta
manchada, también lo esta la obra de arte. (Devereaux 390)

Desde este punto de vista la recepcion de laimagen-documental en El
triunfo de la voluntad tiene un problema fundamental: la relevancia histérica
de su contenido rebasa y deja sin efecto una propuesta formal construida,
entre otros objetivos, para ser disfrutada estéticamente. Digamos que, en
este caso, la propuesta formal resulta engullida por un contenido inefable.
Devereaux menciona asimismo la idea de “visiéon” en referencia al posicio-
namiento ideolégico que la obra permite intuir.

Los cuestionamientos de tipo ético se producen en el desbordamiento
del contenido sobre la forma. Es decir, es el contenido quien debe someterse a
laformay no rebasar los limites que ésta le impone. Sin embrago, la cuestion
a destacar en este sentido es la ausencia de reconocimiento de las formas en
un paradigma receptivo de la imagen-documental que sigue perfectamente
vigente a través de las mencionadas producciones televisivas y pseudocine-
matograficas. A raiz de esa vigencia, durante las tltimas décadas ha surgido
el fenémeno del falso documental o mockumentary, que consiste basicamente
en imitar —mas bien parodiar— la forma expositiva clasica del documental,
pero mostrando un contenido falso. Como recuerda Catala, “el hecho de que
existan este tipo de modalidades indica hasta qué punto se pretende man-
tener en pie esa ética originaria del documental” (53).

3 - Toda practica social (con)tiene su
propio estadio moral

Escribia Pasolini que “el fitbol es la Giltima representacién sagrada de nues-
tro tiempo (...) Es el espectaculo que ha sustituido al teatro” (113). Asimismo
concretaba, en un texto llamado “El fatbol “es” un lenguaje con sus poe-
tas y sus prosistas”, que “la sintaxis se expresa en el “partido”, que es un
auténtico discurso dramatico” (138) en el que “el maximo goleador de un
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campeonato es siempre el mejor poeta del afio” (139). A raiz de estas su-
gerencias podemos preguntarnos si no sera exactamente este hecho el que
permite que al término de un partido de maxima relevancia —una final de la
Copa del Mundo o un partido donde ambos equipos se juegan no descender de
categoria— sea éticamente tolerable que mientras los jugadores de un equipo
lloran desconsolados tendidos en el suelo, al otro lado del campo, a unos
pocos metros de distancia, los jugadores del equipo ganador den brincos, se
abracen y lloren de alegria.

Jean-Luc Godard, por su parte, dijo en alguna ocasién que “la defi-
nicion de la condicién humana se encuentra en la puesta en escena misma”
(Jaar 207). En este sentido, queremos defender, a modo de segunda hipotesis,
la idea de que cada practica social construye en su haber su propio estadio
moral. Asi, centrandonos de nuevo en terreno del arte, no diremos que, como
dicta el aforismo de Wittgenstein, ética y estética sean la misma cosa, sino
que, tal y como aclara Amelia Valcarcel, “el arte supone una ética, es decir,
que toda estética conlleva una ética aparejada. El arte es entonces el simu-
lacro y la ética sigue siendo lo inefable” (12). Volviendo a Godard y dicho de
manera mas rotunda, “podria ser verdad que tenemos que escoger entre ética
y estética, pero también es verdad que cualquiera de las dos que escojamos,
encontraremos siempre la otra al término del recorrido”” (Jaar 203).

Lo especifico en el terreno del arte consiste en que lo ético debe estar
sometido a lo estético y nunca rebasarlo, de manera que lo que podemos
denominar “experiencia ética” forma parte de algo superior llamado “ex-
periencia estética”. Siguiendo con el argumentario del apartado anterior, el
problema de muchos documentales que se han ocupado y se ocupan de cues-
tiones de tipo social es que se han conformado con ofrecer una “experiencia
ética” a propésito de una causa noble. Sin embargo, como recuerda Catala,
“es necesario un compromiso estético que solo alcanzara a ser politico en
tanto que se cumplan sus pretensiones: tampoco vale escudarse tras la po-
litica para eludir el compromiso estético” (86).

Al igual que cada pelicula y en general cada practica social construye
en su haber su propio estadio moral, cada espectador hace suya la propuesta
basandose en un régimen ético particular y cambiante. Es por ello que al-
gunas practicas sociales como la tauromaquia levantaban pasiones hace no
mucho tiempo entre personalidades como Picasso, Chaplin, Orson Welles o
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Hemingway, cuyo sentido estético se da por descontado. La fuerza dramati-
ca de este acontecimiento vespertino les resultaba de tal trascendencia que
el sufrimiento del animal no constituia motivo suficiente de rebasamiento.
Como decimos, el régimen ético-estético de las personas y las sociedades es
cambiante y la tauromaquia es en la actualidad una practica mas minoritaria
que hace medio siglo:

Elintento de simular en el 2017 la relacion entre animales y
humanos de hace cientos de miles de afios es tan anacrénicoy
carente de ética y moral como podria serlo el intento de simular
las relaciones prehispanicas entre los pueblos americanos
mediante la reinstauracion de los sacrificios humanos. (Castro

205)

Lo mismo sucede en el ambito del cine, donde, como sefiala Andrés
Hispano, “si algo nos ha ensefiado este siglo escaso de cultura cinematogra-
fica es que el espectador se adapta constantemente a variaciones del codigo
hegemoénico, necesarias incluso para renovar la empatia” (Hispano 57). En
este sentido, dada la relacién ontolégica de la imagen en movimiento con la
realidad, hacemos nuestras las palabras del cineasta José Luis Guerin cuando
sefala que “cada pelicula, documental o no, contiene un pacto secreto con la
realidad; lo que sirve y es ético para una pelicula puede no funcionar en otra”
(Monterde 127), de manera que “en la propia escritura cinematografica el
espectador deduce donde esta ese pacto y por tanto puede decidir si ese pacto
queda transgredido o no, si es justo con la escritura que esta proponiendo”
(Monterde 127). Sin embargo, como venimos apuntando, el problema de la
imagen-documental y de su ética originaria reducida a ser mimesis mas
que poiesis ha sido —y aiin sigue siendo en algunas de las formas que hemos
apuntado— el no reconocimiento por ninguna de las partes de esa escritura
cinematogréfica a la que se refiere Guerin, de manera que no hay pacto se-
creto, ni juego ni estética posible. Las corrientes de cine-documental —véase
también cine de no-ficcién o documental creativo— contemporaneo en las
que nos introduciremos a continuacién son, de hecho, consecuencia de un
deseo de alejamiento respecto a dicha ética originaria de la imagen-docu-
mental, consistente en ser la garante grafica de la realidad.
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4 - Apuntes metodologicos

Dada la vertiginosa evolucién de los géneros documentales en los tltimos
treinta aflos aproximadamente, conviene hacer uso tanto de una bibliografia
actualizada como de casos de estudio relativamente recientes y que resulten
altamente representativos de las corrientes contemporaneas de cine-docu-
mentalz Durante estas tres Gltimas décadas, Bill Nichols, el principal teérico
del documental en el ambito anglosajon, ha ido a rebufo del auge y expansion
de las producciones documentales y, a través de distintas publicaciones, ha
ido elaborando ala vez que ampliando su catalogo de lo que llama “los modos
del documental”: expositivo, observacional, interactivo, reflexivo, perfor-
mativo... Por su parte, el ya mencionado Josep M. Catala, al que podemos
considerar el homoélogo de Nichols en el ambito hispano, propone clasificar
el nuevo paradigma del cine documental a través de lo que llama “giros”:
subjetivo, emocional, reflexivo, imaginario y onirico. Esta Giltima propuesta
taxondmica, que cristaliza en su reciente publicacién “Posdocumental: La
condicién imaginaria del cine documental”, resulta mas transversal y menos
estanca que la de Nichols, de forma que algunas peliculas de caracter hibrido
pueden pertenecer simultdneamente a mas de un “giro”.

De entre los “giros” propuestos por Catala abordaremos algunas pe-
liculas que representan de forma clara la contemporaneidad del cine docu-
mental a la que nos referimos. A propdsito del “giro subjetivo” o del “giro
emocional”, uno de los ejemplos mas claros donde ademas la cuestion ética
puede ser repensada en cada caso es la caudalosa corriente de documental
en primera persona o documental autobiografico. Asimismo, bajo el para-
guas del “modo performativo” acufiado por Nichols tomaremos también en
consideracion peliculas en las que la puesta en escena alcanza una nueva
relevancia respecto a otros paradigmas de la produccién documental pa-
sados y actuales. Nos referimos a peliculas como The act of killing (Joshua
Oppenheimer, 2012) o uno de los mas recientes éxitos del cine-documental

2 En este sentido, uno de los problemas habituales que se detectan en el campo tedrico
del documental es la utilizacién de casos de estudio irrelevantes para el gran ptblico y
sisque ademas resultan absolutamente inaccesibles —dada su antigiiedad o escasa dis-
tribucién—incluso para publico especializado.
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espafiol, ganador del premio Goya al mejor documental, entre otros muchos
galardones, El afio del descubrimiento (Luis Lopez Carrasco, 2020).

A propésito de otros “giros” como el “imaginario” o el “onirico”
abordaremos algunas propuestas que —de manera radical en algunos ca-
sos— hacen saltar por los aires la relacion ontoldgica que histéricamente ha
mantenido la imagen-documental con el mundo histdrico. Nos referimos,
en primer lugar, a documentales de animacion que, haciendo uso de técnicas
como el stop-motion o la animacién digital abordan temas tan delicados como
los abusos de poder, la muerte o en Gltima instancia el genocidio. Asimismo
nos ocuparemos de otras producciones recientes como My mexican bretzel
(Nuria Giménez Lorang, 2019) o La metamorfosis de los pdjaros (A Metamor-
fose dos Passaros, Catarina Vasconcelos, 2020), en las que se combina ma-
terial de archivo (grafico, sonoro o escrito) como punto de partida para dar
rienda suelta a lo imaginario. Resulta evidente que estas nuevas corrientes
de produccién documental requieren de un analisis fenomenolédgico que nos
conduzca a un nuevo paradigma ético-estético de aquello para lo que Catala
ha acufiado el término de “posdocumental”.

5 « Propuesta critica: una nueva
etica-estética para el film-documental

En el momento de la escritura de este articulo se esta produciendo una fuerte
polémica a raiz de que en el contexto del Festival de Cine de San Sebastian
se va a proyectar el documental No me llame Ternera (Jordi Evole, Marius
Sanchez, 2023), en el que el conocido periodista entrevista al exjefe de la
organizacién armada ETA José Antonio Urrutikoetxea, mas conocido como
Josu Ternera. 514 personas —que por otra parte no han visto el documen-
tal— han suscrito una carta en la que piden a la direccién del festival que lo
retire de la programacion, argumentando que supone un blanqueamiento de
la actividad perpetrada por ETA. Al margen de la polémica, el hecho relevante
para la cuestion que nos ocupa es que se pida la retirada de la pelicula sin ni
siquiera haberla visto. Esto revela que las personas firmantes no esperan por
parte del documental ninguna propuesta formal que de cabida a la apariciéon
de esa persona en la pelicula, es decir, dan por hecho que existe un rebasa-
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miento del contenido sobre la forma o, directamente, descartan la existencia
de propuesta formal alguna en No me llame Ternera.

5.1. La puesta en escena

Este hecho recuerda a la primeramente polémica y posteriormente multi-
premiada pelicula The act of killing (Joshua Oppenheimer, 2012), en la que
el director se da cita con algunos miembros del grupo paramilitar Pemuda
Pancasita, quienes fueran verdugos del genocidio de comunistas llevado a
cabo en Indonesia entre los afios 1965 y 1966. Los personajes en cuestion
fantasean con hacer una pelicula de gangsters tratando de recrear algunas de
las matanzas de las que fueron participes. Oppenheimer, lejos de tratar de
ofrecer una mirada periodistica de dicho pasaje de la historia, se deja llevar
por el delirio de sus personajes estableciendo un dispositivo donde hay una
doble puesta en escena: por un lado, la de los verdugos jugando a recrear
con orgullo su pasado genocida —buscando para ello actores y adecuando
el escenario y la caracterizacién (Fig. 1)— y por otro lado, la del director,
que, desde una distancia prudencial e irénica se beneficia de todo ello para
componer su propio film. Esta doble puesta en escena se hace evidente en
algunas secuencias en las que los protagonistas visualizan en un televisor el
material que el realizador ha grabado con ellos, de forma que al tiempo que
los personajes visionan “su pelicula” el director filma la suya.

La complejidad del dispositivo acaba por someter a los personajes a
sujuego formal, de manera que el espectador, en su mayoria —considerando
el éxito y la buena critica cosechada por el film—, acaba aceptando el juego.
Utilizando la terminologia de Menke, se produce esa “coercion estética”.
Dicho de otra manera, la pelicula consigue que pueda ser disfrutada estéti-
camente gracias al elemento de “opacidad” que genera la puesta en escena:

Cuando las acciones y los acontecimientos representados son
estilizados, esa estilizacion, que equivale a un debilitamiento

de la pregnancia de los estimulos representacionales (el
“contenido”) en favor de los estimulos meta-representacionales
(1a “forma” y mas en general las modalidades de la
representacion), debilita el componente de la activacion de las
emociones negativas. Por el contrario, cuando la representacion
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de objetos disforicos no es filtrada o es poco filtrada (opacada)
por la pregnancia del modo de representacion, el componente
de activacién de las emociones negativas actia sin freno y
bien puede conducir al receptor a una reaccion de evitacion”.
(Schaeffer 130)

Figura 1. The act of killing (fotograma de la pelicula).

El factor de “opacidad” generado por una puesta en escena deliberada
por parte del realizador es fundamental para entender el camino de eman-
cipacién estética emprendido por algunos documentalistas en las dltimas
décadas, asi como el efecto de dicha “opacidad” en el juicio ético respecto a
los acontecimientos mostrados, el cual es determinante, como se ha dicho,
en el ulterior juicio estético: “el planteamiento ético supone, por lo tanto,
la garantia de lo estético, si se entiende adecuadamente. Que la ética sea el
fundamento de la estética, quiere decir que la funcién de la estética es dar
forma a la ética (Catala, Cerdan 12).

The act of killing arranca con una cita de Voltaire que ademas de dar
pistas del contenido de la pelicula encaja con la idea de distanciamiento es-
tético que venimos desarrollando: “Esta prohibido matar. Por lo tanto todos
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los asesinos son castigados, salvo que maten en grandes cantidades y al ritmo
de las trompetas”

A propésito del elemento de la puesta en escena o performatividad,
otro ejemplo del que cabe hacer mencidn es el también multipremiado E!l afio
del descubrimiento. La pelicula toma como pretexto la quema del parlamento
autondémico de Murcia sucedida en 1992 a causa de unas protestas, la cual
quedd totalmente eclipsada por dos acontecimientos que tuvieron lugar en
Espaiia durante el mismo afio: los Juegos Olimpicos de Barcelona y la Exposi-
cién Universal de Sevilla. Con dicho trasfondo histérico el director ofrece mas
de tres horas de conversaciones cotidianas entre personas que se encuentran
en la barra y en las mesas de un bar. Sin embargo, donde cabe detenerse es
en la particular puesta en escena propuesta por Lopez Carrasco: el escenario
(el bar) donde suceden las conversaciones esta ambientado de forma que
simula que la accidn esté sucediendo en 1992, y, ademas, la imagen de la pe-
licula tiene una calidad propia de las videocamaras de esa época. Este tGltimo
elemento formal se deja observar también en el anterior largometraje del
realizador, El Futuro (Luis Lopez Carrasco, 2013), en la que se escenifica una
fiesta en un apartamento en la que se simula que la accién sucede —a través
del vestuario y caracterizacion de los personajes, el decorado, el atrezzoy la
camara utilizada para su filmacién— durante los afios ochenta. Se trata en
ambos casos de una puesta en escena que pretende otorgar a la acciéon un
caracter atemporal, hasta el punto que uno llega realmente a dudar, en ambas
peliculas, cudndo han sido filmadas las imagenes. La introduccién de dicho
elemento en la puesta en escena conduce a un cierto extraflamiento, el cual
denota un claro deseo de alejamiento respecto al caracter informativo his-
téricamente atribuido a la imagen-documental, a la vez que un claro deseo
de acercamiento al terreno del arte:

Se dira que el artista no pretende instruir al espectador. Que se
guarda mucho, actualmente, de utilizar la escena para imponer
una leccion o para transmitir un mensaje. Que solamente
quiere producir una forma de conciencia, una intensidad de
sentimiento, una energia parala accion. (Ranciére 20)

Continuando en el terreno de la puesta en escena, el deseo de alejarse
de la categoria de “documento” por parte de algunos documentalistas con-
temporaneos resulta evidente también al destacar el elemento formal de “no
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mostrar” las cosas. Una pelicula relevante como es Gunda (Viktor Kossako-
vsky, 2020) observa de cerca la vida cotidiana de una cerda haciéndose cargo
de sus recién nacidos lechones. Al término de hora y media de observacién de
Gunday su familia —asi como de imagenes hipnéticas de familias de vacasy
gallinas— un camidn llega a la granja para llevarse a los cerditos (se entien-
de que al matadero). Sin embargo, el camién se para entre los animales y la
camara de Kossakovsky, de forma que el espectador no puede ver c6mo los
pequeiios cerdos son introducidos al camioén. El realizador, lejos de tratar de
corregir el plano para mostrar la accién, aguanta la imagen del camié6n, de
forma que sélo a través del sonido se puede intuir que a Gunda le estan arre-
batando sus hijos. La camara permanece “mostrando” y a la vez ocultando
una accién que finaliza con el camidn alejandose de la granja mientras es
perseguido de forma desesperada por Gunda.

El gesto formal de “no mostrar” recuerda a la exposicion Signs of life,
Rwanda, Rwanda, Untitled (Newsweek) del ya citado artista visual Alfredo
Jaar. La exposicion, llevada a cabo dentro del Proyecto Rwanda (The Rwanda
Proyect, 1994-2010), consiste precisamente en no mostrar las fotografias
tomadas en dicho pais, sino en introducirlas en cajas y sugerir su contenido
a través de textos. El propio Jaar explica su propuesta formal de la siguiente
manera:

La puesta en escena es el contexto que me permite presentar
mi informacidén de forma seductora (...) Mi vision es que si

la presentas de una forma menos seductora, la mayoria de

las personas no se acercaran. Por eso he tenido que utilizar
estrategias para seducir primero y poder comunicar después
(...) La puesta en escena puede dignificar mis sujetosy
contextualizar adecuadamente los temas que estoy enfocando.
(211)

Se trata, pues, del primer paso a través del cual “el documental pasara
de la mimesis a la poesis. O, mejor dicho, tomara conciencia de que su activi-
dad habia sido siempre mas poética que mimética y actuara en consecuen-
cia” (Catala 63). Este proceso emancipatorio —en el que la puesta en escena
deja de estar refiida con la practica documental— cuenta con referentes tan
remotos como Robert J. Flaherty, considerado el primer documentalista de
la historia y quien no dudaba en preparar las escenas antes de filmarlas:
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“No tengamos miedo de las palabras: es puesto en escena de la manera mas
minuciosa” (Comolli 230)—, o referentes mas recientes como Victor Erice
en El sol del membrillo (1992) o José Luis Guerin en su celebrada En Construc-
cién (2001), en las cuales la puesta en escena es un elemento esencial. La
diferencia es que lo que durante décadas han sido casos excepcionales en
los que dichos cineastas se han adelantado de alguna manera a su tiempo,
en el contexto actual existe ya una comunidad considerable de cineastas que
trabajan convencidamente de esta manera.

Algunas peliculas que abordan la nifiez y la adolescencia son en la
actualidad lo mas destacado en este sentido. Tanto Adolescentes (Sébastien
Lifshitz, 2019) como Una nifia (Petite fille, Sébastien Lifshitz, 2020) asi como
Quién lo impide (Jonas Trueba, 2021) cuentan con un despliegue conside-
rable por parte del equipo de realizacién en momentos muy intimos: en la
consulta de la psiquiatra o en medio de una reunién de amigos adolescentes
donde surgen confesiones de toda indole. Este encuentro entre el equipo y
las personas filmadas solo se puede dar una vez conseguido un grado muy
alto de confianza con ellas de manera que el film, con su correspondiente
puesta en escena, surge de forma organica y voluntaria por ambas partes. Y
esta es, ademas del efecto de opacidad que genera la propia puesta en escena,
la ética que lleva aparejada esta forma de realizacién documental. Heredera
de la forma de trabajar de pioneros del cine-documental como el ya cita-
do Flaherty o Jean Rouch, pero con un mayor grado de perfeccionamiento
gracias al avance de la técnica audiovisual. Se trata, pues, de volver al gran
dispositivo, al uso del tripode, los travellings, el montaje dramatico... para asi
establecer un marcado distanciamiento procedimental respecto a la figura
de documentalista-reportero, que bajo el pretexto de “cine directo” corre,
camara al hombro, a la busqueda de la verdad revelada en imagenes.

Volviendo al Festival de San Sebastian para cerrar este apartado, cabe
recordar que el film Quién lo impide fue galardonado en la edicion de 2021 con
la Concha de Plata a la mejor interpretacién de reparto para todo su elenco.
Que una pelicula presentada como documental se lleve dicho galardén re-
sulta insdlito a la vez que sintomatico a propésito del cambio de paradigma
en el seno del cine-documental. Candela Recio, en representacién de todos
los participantes de la pelicula, pronunci6 en la gala de clausura el siguiente
agradecimiento:
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Queremos decir que nos agrada mucho que nos deis este premio
porque no nos estais premiando a nosotros interpretando

unos personajes de ficcion, sino a nosotros imaginandonos
anosotros mismos como personajes de ficcion, diciendo
nuestra verdad y hablando de cosas que son importantes que

se escuchen. Y con este premio creemos que estan siendo
escuchadas3.

5.2. El documental en primera persona

Si bien el “giro subjetivo” es aplicable a todas las corrientes de cine-docu-
mental que pretenden abandonar los discursos de sobriedad y su ética ori-
ginaria, no debemos pasar por alto la modalidad del documental en primera
persona, también llamado autobiografico o confesional, en la medida en que
dicho dispositivo fimico alumbra un paradigma ético particular, fundamen-
talmente basado en la ausencia del “otro” como personaje narrativo troncal
0, lo que es lo mismo, como principal sujeto moral. La propensién histdrica
del documental de poner el foco sobre terceros convierte a la modalidad au-
tobiografica en uno de los principales vectores del “giro subjetivo” que ha
dado el cine-documental en el contexto digital:

Las nuevas formas del documental propugnan, entre otras muchas
cosas, la necesidad de una propuesta ética que supere el fetichismo
delo “real” reemplazando la fidelidad de lo que ocurre ante la
camara por la honestidad de lo que sucede tras la misma. (Catala,
Cerdan 25)

Durante los Gltimos afios se ha producido una ingente cantidad de
peliculas bajo las categorias de ensayo-filmico, diario-filmico correspon-
dencias-filmicas en las que lo intimo, lo politico, el archivo familiar y el
archivo histérico confluyen en composiciones cinematograficas en las que
el ingrediente de la voz en off es sin duda el mas destacado. Dejando la ca-

3 Recuperado de https://www.eitb.eus/es/cultura/cine/festival-san-sebastian/vi-
deos/detalle/8340531/video-el-elenco-de-pelicula-quien-lo-impide-se-hace-con-
concha-de-plata-a-mejor-interpretacion-de-reparto/
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tegorizacion de dichas modalidades para otra ocasion, queremos poner el
foco en como dicha voz en off, en no pocos films, trasciende la voluntad
informativa para situarse en el terreno de lo poético y, en ultima instancia,
lo onirico. Las imagenes no son impermeables al influjo del uso de la voz, de
manera que la recepcion de éstas resulta alterada a consecuencia del cariz
de la narracioén sonora.

Siguiendo la estela de autores irrepetibles como Chris Marker o Chan-
tal Akerman, quienes pudieron ensayar filmicamente aun en un contexto
analdgico, en algunos films destacados como 918 Noches (918 Gau, Arantza
Santesteban, 2019) o Regreso a Reims (Retour a Reims, Jean-Gabriel Périot,
2021), el empleo de una voz en off tenue, sosegada y siempre reflexiva —o
ensayistica— produce en la recepcién de las imagenes que la acompafian una
elevacion poética que sirve “para situar al espectador en un estado de animo
que los desvincule de la relacién que habitualmente tienen con las imagenes,
especialmente las imagenes consideradas documentales” (Catala 395).” Di-
cho de otra manera, “la estética onirica, en manos del posdocumentalista,
es un instrumento de distanciacién” (Catala 418).

Por lo dicho, la forma de contribucién del documental en primera
persona a la construccién del nuevo paradigma ético-estético es también
doble. Por un lado, se trata de un dispositivo donde en gran medida se evitan
las fricciones de tipo ético que pueden surgir a la hora de filmar a terceras
personas: posicion de superioridad otorgada por la camara, intromisién en
laintimidad del sujeto, etc. En segundo lugar, la elevacion poética alcanzada
mediante el tratamiento de las imagenes y la voz, hasta llegar al ambito de
lo onirico, contribuye a que se de en el espectador una elevacién poética de
su mirada que, como sefiala Catala, le aleje de la relacién habitual con las
imagenes-documentales para, por qué no decirlo, acercarlo —que no igua-
larlo— ala relaciéon que mantiene con las imagenes de ficcion.

5.3. ({Documental de animacién?

Elsiguiente paso en esta escalada poética hacia el nuevo paradigma ético-es-
tético del film-documental es asumir cémo peliculas de animacién como
Vals con Bashir (Waltz with Bashir, Ari Folman, 2008), Crulic, camino al mds
alld (Crulic - drumul spre dincolo, Anca Damian, 2011) o La imagen perdida
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(L’image manquante, Rithy Panh, 2013) pueden ser consideradas documen-
tales. Una idea troncal que recorre este trabajo de investigacion consiste,
esencialmente, en entender que en el contexto de lo que venimos llamando
cine-documental, documental creativo o cine de no-ficcion contemporaneo,
hemos pasado de la antigua “documentalidad” basada en la ontologia foto-
grafica a una “documentalidad” basada en una ontologia de caracter moral,
donde las evidencias sobre si las imagenes en cuestion son de caracter ficticio
o documental no se encuentran necesariamente en las propias imagenes: “no
es en el medio donde debe residir la garantia de verdad, sino en el cineasta”
(Catala, Cerdan 17), o, dicho de otra manera:

La discusion se desplaza de ese hecho profilmico ala
negociacion con el espectador: cuando una pelicula se presenta
como documental, genera un contrato diferente con aquel, la
confianza que le solicita es no solo mayor, sino principalmente
de diferente naturaleza que si un film se presenta como una
ficcion. (Catala, Cerdan 12)

Es necesario pasar por asumir estos planteamientos para poder abrir-
se aun paradigma en el que los documentales también pueden ser animados,
de manera que los cineastas “disponen de herramientas visuales que les per-
miten introducir en sus representaciones no solo imagenes de la realidad,
sino también las configuraciones del imaginario que rodea esa realidad”
(Catala 69). Al término del mencionado film-documental animado Crulic,
camino al mds alld, el cual narra la huelga de hambre de Claudiou Crulic y su
fatal desenlace, aparece el siguiente texto en pantalla:

El film esta inspirado en la vida y muerte de Claudiu Crulic y basado
en hechos reales. Sin embargo, algunos detalles, eventos, didlogos
y personajes han sido inventados o adaptados en el proceso de
dramatizacién del film.

Asimismo, otro destacado documental animado titulado Flee (Jonas
Poher Rasmussen, 2021) arranca de la siguiente manera:

Esto es una historia real. Se han cambiado algunos nombres y lugares
para proteger a los componentes del reparto.
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Flee daa conocer la historia vital de Amin Nawabi, un refugiado afgano
homosexual residente en Dinamarca que se ofrece a contar las peripecias que
le han llevado hasta alli bajo la condicién de que no se revele ni su nombre
real, ni su rostro, ni su voz. Esto asi, el director decide emplear diferentes
técnicas de animacidn que no sdlo salvaguardan la identidad real de Amin,
sino que contribuyen a potenciar poéticamente la narracion.

Este salto ontoldgico que supone el documental animado respecto a
los parametros clasicos del documental revela que tanto en Flee como en el
resto de films citados, las distintas técnicas de animacion se convierten en
formas de cubrir la necesidad de introducir la capa estética que tradicio-
nalmente le ha faltado al documental o, como se ha dicho previamente, en
formas de cubrir la necesidad de introducir capas de opacidad que conduzcan
al documental al terreno del arte. De igual manera, la capa de opacidad que
supone introducir técnicas de animacién en un film como Flee es un claro
ejemplo de la implicacion ética que pueden suponer dicho ejercicio cine-
matografico. En resumen, es evidente que toda propuesta estética deriva de
un ejercicio ético, pero no todo gesto ético se traduce necesariamente en
ejercicio estético. Esto requiere que el gesto ético implique al propio medio
(en este caso a la forma cinematografica), y no tanto demostrar que uno es
buena persona por filmar personas desfavorecidas o por ocultar su identidad
para protegerlos.

5.4. El “giro” final: el “giro” imaginario

La introduccién del elemento imaginario en la practica documental, si bien
no supone un salto en la materialidad filmica —como si lo hace el documen-
tal animado— nos conduce a hablar finalmente de un manifiesto salto para-
digmatico en el terreno documental. Dicho salto se materializa de forma clara
en una pelicula como My Mexican Bretzel, en la que la directora, partiendo de
un material de archivo familiar, construye una historia completamente ima-
ginada. El origen del film se haya en el momento en el que Giménez Lorang
encuentra varios rollos de material —rodado durante los afios 50 y 60 en
Super 8 y color— en la casa de sus abuelos, en Suiza, una vez éstos fallecidos.
Con el material sobre la mesa de montaje, la directora especula con distintas
historias que podian ser encarnadas por esas imagenes ademas de la historia
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real de sus abuelos, de la cual tampoco tenia demasiada informacién. De este
ejercicio especulativo surgen los personajes de Vivian y Léon, un matrimonio
burgués de cuya historia vamos conociendo a través del diario de la propia
Vivian y de un narrador que, en forma de texto, relata las idas y venidas de
una pareja que se divierte en el jardin de su casa, viaja, esquia, se retine con
amigos, navega en barco, acude a carreras de coches, etc.

Lo fundamental aqui es el hecho de que la directora decide utilizar
abiertamente las imagenes de sus abuelos pero, sin embargo, en un ejercicio
de pudor, decide obviar su historia real para pasar a imaginar la historia de
Vivian y Léon. Es asi como la conducta imaginativa cobra un valor ético que
contribuye con una forma definitiva de opacidad o distanciamiento en lo que
al documental se refiere:

El giro imaginario propone una forma documentalista que
prescinde en gran medida de aquello que estaba (supuestamente)
en labase de la concepcion misma del documental, su intrinseca
referencia fotografica con la realidad. Es por ello que a estos
posdocumentales los denomino imaginarios: porque no
comunican con la realidad directamente, no tienen esa condicién
indexal que parecia garantizar la fotografia, sino que llegan ala
realidad elipticamente a través de la imaginacion. (Catala 312)

A proposito de esta relacién eliptica con la realidad cabe recordar una pe-
licula como La metamorfdsis de los pdjaros para ver como en este caso el elemento
de opacidad es exactamente inverso al de My Mexican Bretzel, pero igualmente
perteneciente al “giro imaginario”. En este caso el film nace a partir de la histo-
riareal de tres generaciones de una misma familia narrada por Jacinto (el padre
deladirectora) y la propia Catarina, los cuales tienen en comun el haber perdido
asusrespectivas madres de forma prematura. Toda la pelicula es una invocacion
poética de la historia familiar en general y de las dos figuras maternas en parti-
cular. Al contrario que en My Mexican Bretzel, aqui no existe material de archivo
familiar, por lo que la pelicula esta completamente filmada por Vasconcelos. Sin
embargo, en lo que si coinciden ambos films es en lo siguiente:

Pap4, cuando leiste el guion de esta pelicula dijiste: Algunas
cosas no fueron exactamente asi. Y yo respondi: Y si no fueron
asi, {qué problema hay?
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Al término de La Metamorfosis de los pdjaros Vasconcelos introduce un
extracto de grabacion sonora —que se intuye que es real— donde su padre
Henrique (Jacinto en la pelicula) y sus hermanos, siendo nifios, mandan un
mensaje de voz a su padre ausente a causa de pasar largas temporadas en la
mar. Este ejercicio responde a la necesidad de fijar el pacto con la realidad
y disipar posibles dudas acerca del poso real de la historia que se nos ha
contado.

A través del documental animado y este tltimo “giro imaginario” se
llega a las formas de documental estéticamente mas depuradas que se han
dado hastala fecha. La puesta en escena, el distanciamiento poético, laima-
gen animada o el empleo de lo imaginario es, como se ha dicho, la forma que
toma en el lenguaje cinematografico el gesto ético. Sin embargo, la duda que
puede quedar una vez trazado este recorrido es acerca de si el marco para-
digmatico de este documental estéticamente depurado no sera equivalente al
del film de ficcién. Catala se enfrenta a esta cuestioén de la siguiente manera:

En la propia realidad residen potenciales retéricos equivalentes
alos delaficcidn, los cuales se ponen de manifiesto cuando
esarealidad se formaliza adecuadamente. Lo mismo se puede
decir de la ficcion, con la diferencia de que, en este caso, es el
autor el que compone su idea, de manera que exprese la alegoria,
es decir, compone la situacion de manera que sea alegorica,
mientras que la funcién del documentalista se limita ala de
buscar en la propia realidad el punto a partir del cual ella misma
procede a alegorizar. (Catala 158)

Dice Guerin que “mas que con la realidad, el documental tiene que ver
con la manera de enunciacién” (Monterde 121). En este sentido y siguiendo a
Catala diremos que si bien el film de ficcién se compone de forma centripeta,
el film-documental lo hace de forma centrifuga. Asimismo, si se asume que
la garantia de verdad reside en el sujeto y no en el objeto, se debe asumir que
la “documentalidad” reside en la manifestacién de una voluntad documental
y su consiguiente pacto con el espectador. Dicho en otras palabras, se dira
que es documental todo aquello que se presente como documental mientras
no se demuestre lo contrario.
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6 - Conclusiones

Es sabido que desde el erudito cinéfilo hasta el telespectador que utiliza las
imagenes-documentales de animales salvajes para inducir la siesta emplean
el mismo término para referirse a fenémenos bien distintos. El propdsito de
este trabajo no es resolver ese embrollo, sino contribuir a abrir paso a un
fendmeno al que se viene llamando cine-documental, documental de crea-
ci6én o cine de no-ficcidn y al que otros autores destacados han denominado
“Documental Sublimado [Indicialidad + elocuencia = procesado estetizante
o creativo]” (Zumalde, Zunzunegui 2017 799) para asi proponer un marco
paradigmatico de recepcion ético-estética.

Se ha trazado un recorrido a través de lo que con algunos autores ci-
tados hemos denominado niveles de opacidad o distanciamiento, para dar
cuenta de cdmo las distintas formas de documental contemporaneo respon-
den a una necesidad creciente de alejamiento de una ética originaria, es decir,
de una manera de obtener la aprobacién ética que en tiempos de imagen
digital e inteligencia artificial ya no se sostiene:

Es asi que el efecto-verdad que define al universo documental

se resiente bajo la pujanza de efectos de sentido de otra indole.
En otras palabras, la pulsion de verdad de lo bioscépico (el
indice audiovisual que afirma “Esto es asi”) es sublimada
psicoanaliticamente en ejercicio estético (el material bioscépico
transformado y/o desplazado de modo que afirma “Esto es bello
o relevante en términos estéticos”). (Zumalde, Zunzunegui 2017
798)

Lo que se propone no es, por tanto, una igualacién con la poética del
film de ficcion —aunque si un indudable acercamiento—, sino un paradig-
ma ético-estético y receptivo propio dentro del eje diegético propuesto por
Christian Metz —que va del teatro a la pintura—. En ese eje debe encontrar
su propio encaje un documentalismo que se siente ya, de forma irreversible,
dentro del terreno del arte.
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Resumen

El presente trabajo desarrolla una cri-
tica constructiva del concepto “cyborg”
de Donna Haraway, a partir de su inter-
pretacién desde el enfoque enactivo -o
enactivismo-. Particularmente, se con-
fronta la idea del cyborg como criatura
hibridizada sin partes esenciales alguna
en su arquitectura corporal, para lo cual
se remite a los conceptos de “individua-
lidad” y “conciencia” que este enfoque de
las ciencias cognitivas mantiene. El con-
cepto de “conciencia cyborg” que se pro-
pone aqui permite concluir que el cyborg
es una criatura que tiene que pensarse
desde los fendémenos organismicos de la
conciencia y la individualidad, mas que
del cuerpo en si.

Palabras clave: cyborg; conciencia; indi-
vidualidad; organismo; enactivismo.
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Abstract

The present work develops a constructive
criticism of Donna Haraway’s “cyborg”
concept, based on an interpretation from
the enactive approach - or enactivism -.
Particularly, the idea of the cyborg as
a hybridized creature without any es-
sential parts in its bodily architecture
is confronted, for which it refers to the
concepts of “individuality” and “con-
sciousness” that this approach to cog-
nitive sciences maintains. The concept
of “cyborg consciousness” proposed
here allows us to conclude that the cy-
borg is a creature that has to be thought
of from the organismic phenomena of
consciousness and individuality, rather
than from the body itself.

Keywords: cyborg; consciousness; indi-
viduality; organism; enactivism.
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JORGE ESTEBAN DE LA SERNA RUIZ

LA CONCIENCIA CYBORG: UNA DEFENSA DE ! I
LA INDIVIDUALIDAD CORPORAL

1 - Introduccion

“Afinales del siglo XX -nuestra era, un tiempo mitico-, (...) somos cyborgs”,
escribe Donna J. Haraway para comenzar su ya célebre “Manifiesto para
cyborgs”, escrito en 1984. La frase, enunciada como un poderoso y deter-
minante comentario ontoldgico, expresa la tesis principal del trabajo de la
filésofay bidloga feminista con respecto al incesante avance tecnolégico que
venimos presenciando desde el siglo pasado y su relacion con la manera en
que nos concebimos como cuerpos y como individuos. Segtn la académica,
los avances en la tecnologia ya a finales del siglo XX nos confrontan con una
realidad que el pensamiento dualista tradicional de naturaleza/artificiali-
dad ha maquillado por mucho tiempo: que somos cuerpos con la capacidad
de construirnos y ensamblarnos como verdaderas quimeras de maquina y
6rganos, lo que quiebra esta logica dualista que separa lo natural de lo arti-
ficial, lo creado por el intelecto humano de lo que lo antecede como creacién
de la naturaleza.

El “Manifiesto para cyborgs” de Haraway se desarrolla en dos caminos
paralelos que, realmente, no se oponen entre si: como un analisis ontolégico
de los cuerpos y sus limites frente a nuestra era de aceleracionismo tecno-
l6gico y como una propuesta politica sobre un mundo en el que los cuerpo
abrazan su constructibilidad sin el miedo de faltarle al respeto a arquitectu-
ras corporales pensadas desde lo natural/lo artificial. “Estoy argumentando
en favor del cyborg como una ficcion que abarca nuestra realidad social y
corporal y como un recurso imaginativo sugerente de acoplamientos fruc-
tiferos” (Haraway 253), nos dice, dejando en claro el uso que busca realizar
de esta imagen y figura mitica derivada de la cultura de la “ciencia ficcién”
contemporanea. Una figura que, por lo general, tiende a generar espejos on-
tolégicos que confrontan los limites de aquello que denominamos humano,
asi como aquello que concebimos como organico o como maquinal. Y es a
partir de esto que surge el interés por debatir y analizar ain mas la propuesta
ontolégico-politica de esta autora, la cual, a mi parecer, sigue manteniendo
vigenciay potencialidades hoy dia, 40 afios después de escrito el manifiesto
que la vio nacer.

El presente trabajo busca desarrollar una critica constructiva del con-
cepto de “cyborg” que Haraway propone a partir de una interpretacion desde
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el enfoque enactivo -o enactivismo-; enfoque que los pensadores chilenos
Humberto Maturanay Francisco Varela inauguraron en una época muy simi-
lar a la de Haraway. Particularmente, se busca confrontar la idea del cyborg
como criatura hibridizada de 6rgano, técnica y texto que no posee esencia
alguna a respetar en su arquitectura corporal, para lo cual se remite a los
conceptos de “individualidad” y “conciencia” que este enfoque de las cien-
cias cognitivas mantiene. El enactivismo sostiene que la conciencia y sus
fenémenos son procesos que emergen de la complejizacién del organismo,
por lo que pertenecen al ambito de lo vivo, y que la vida se materializa en la
individualizacién del organismo con respecto a su entorno -entendiendo por
individualizacidn la diferenciacién individual del organismo como cuerpo-.

La razén por la cual se busca interpretar al cyborg de Haraway desde
esta perspectiva es porque el cyborg, como ella comenta -aunque no a pro-
fundidad-, es un ser de conciencia que emerge de la desnaturalizacién del
cuerpo como texto que inscribe significados y sentidos para todo un sistema
que lo lee e interpreta. Pero, si el cyborg puede transgredir todos los limi-
tes derivados de la vision dualista de lo natural y lo artificial mediante la
alteracién consciente de sus partes, {qué es lo que queda al final de si mis-
mo? ¢{Qué sobra de todo este ensamblado potencial que propone Haraway?
El concepto de “conciencia cyborg” que se propone aqui surge como sintesis
de este esfuerzo tedrico y permite concluir que el cyborg es una criatura que
tiene que pensarse desde el fenémeno de la conciencia, pues tan sélo emerge
como imagen en el reconocimiento y la defensa de los limites corporales del
organismo individual y distinto de su entorno, manteniendo asi un elemento
realmente esencial en su arquitectura corporal: su individualidad.

En breve, el primer apartado de este trabajo desarrolla un analisis
hermenéutico del concepto de “cyborg” que nos propone Haraway en su Ma-
nifiesto, para lo cual se le contrapone con algunas criticas importantes que
se le han realizado ya desde distintas perspectivas. En el segundo apartado,
se describen los aspectos mas importantes del enfoque enactivo, partiendo
de la idea del organismo como individuo distinto de su entorno, que existe
gracias a y a pesar de éste mismo. Para finalizar, se desarrolla este concepto
de “conciencia cyborg” que propongo como continuacion tedrica de la figura
ontolégica del cyborg desde la perspectiva del enactivismo.

Thémata. Revista de Filosofia » n°® 70 « julio-diciembre (2024)
Pp. 218-239 + ISSN: 0212-8365 + e-ISSN: 2253-900X « DOI: 10.12795/themata.2024.i70.10



JORGE ESTEBAN DE LA SERNA RUIZ

LA CONCIENCIA CYBORG: UNA DEFENSA DE ! ! l
LA INDIVIDUALIDAD CORPORAL

2 « El cyborg segiin Haraway

Cuando uno revisa el “Manifiesto para cyborgs”, resulta imposible ignorar las
cualidades por las cuales éste sigue teniendo vigencia en nuestros tiempos,
4,0 anos después de su escritura. Un cyborg, definido por Haraway (364), no
es mas que el producto de la deconstruccién literal de la palabra que le da su
nombre: un “organismo cibernético”. Es decir, los cyborgs son una suerte de
“hibridos compuestos de encarnacién técnico-organica y de textualidad”,
que son a la vez “texto, maquina, cuerpo y metafora, todos teorizados e in-
mersos en la practica en términos de comunicaciones”.

Esta definicion tiene sus raices en el concepto de la cibernética, que
se puede definir como el campo de conocimiento interdisciplinario que se
encarga del estudio del control y la comunicacién entre seres vivos y ma-
quinas, asi como de sistemas considerados “inteligentes” (Yehya 2001; Di
Paolo 2018). Haraway explica que, tras el periodo de entreguerras a inicios
del siglo XX, se puede observar una aceleracion en el desarrollo de tecnolo-
gia de punta que terminé incidiendo y afectando en areas del conocimiento
cientifico fuera de lo militar y lo bélico. La cibernética es un producto de
la posguerra que engloba multiples elementos tedricos que conllevan a la
sintesis de lo vivo con lo maquinal y de lo organico con lo electrénico, razén
por la cual se encuentra intimamente ligada a la biologia y al estudio de la
viday sus fenémenos organismicos (Hayles 1999; Yehya 2001). La medicina,
por ejemplo, vio nacer nuevos campos de conocimiento como la cirugia, la
endocrinologia, la inmunologia, la epigenética y la psiquiatria, los cuales
se enriquecen del uso de nuevas herramientas tecnolédgicas incorporadas al
ambito de lo vivo, o biotecnologias. Y es justo aqui, siguiendo a la autora, que
se puede ubicar el nacimiento “real” de los cyborgs.

Siguiendo a Haraway (275-283), los cyborgs son organismos que se
hallan inmersos en sistemas de comunicaciones e informaciones que ya no
respetan las arquitecturas naturales o sagradas del organismo bioldgico
tradicional, pues su constitucidon corporal estd integrada de componentes y
elementos bidticos que, como en la cibernética, permiten el flujo de informa-
cién y comunicacién entre sistemas. El organismo, explica, ha sido traducido
a problemas de codificacién y de lectura en los que interceden herramientas
decisivas para la construccion de los cuerpos; herramientas que podemos
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encontrar en las tecnologias de informacién y comunicacion (TICs) y todas
estas nuevas areas de biotecnologia contemporaneas. Lo que esto significa
es que los cyborgs son cuerpos cuyas partes se ensamblan de manera tal que
comunican sentidos o simbolos determinados a su entorno, a través de los
cuales expresan, de igual manera, su identidad como cuerpos, por lo que
nada en ellos escapa de la planeacién estratégica de la informacién y la co-
municacion.

Pensar en cyborgs es pensar en los cuerpos como superficies de co-
municacién que materializan sus limites y delinean sus formas en y a tra-
vés de la interaccion con otros cuerpos, o lo que es lo mismo, la interaccion
social. Se trata de sistemas de “inteligencia artificial” que, como objeto de
conocimiento, no existen nunca de antemano o ya predeterminado, sino que
dependen de una construccion histérica determinada a partir de cédigos
que guardan y revelan informacion para ser leidos e interpretados por otros
cuerpos a su alrededor y en su entorno (Haraway 280-283). Es por ello que
Haraway define alos cyborgs como cuerpos “textuales”, pues siempre comu-
nican algo particular a su entorno -y a si mismos- mediante el ensamblaje
especifico de sus partes:

Los seres humanos, como cualquier otro componente o
subsistema, estaran localizados en un sistema arquitectural
cuyos modos basicos de operacion son probabilisticos,
estadisticos. No existen objetos, espacios o cuerpos sagrados
por si mismos, cualquier componente puede ser conectado
con cualquier otro sila pautay el cédigo correctos pueden ser
construidos para el procesamiento de sefiales en un lenguaje
comun. (Haraway 278)

Quizas, la caracteristica principal de un cyborg se halla en la cons-
ciencia que tiene de esta suerte de “des-esencializacién” de su cuerpo y de
las partes que lo conforman. El cyborg entiende su cuerpo no de la manera
tradicional bioldgica: como un objeto dado por la naturaleza, con una ana-
tomia determinada e inmutable y funciones o finalidades especificas y pre-
determinadas. En cambio, deviene consciente de la cualidad protésica de su
corporeidad, que se construye, ensambla y modifica para comunicar y ex-
presar un significado y un sentido determinados. Como menciona Haraway
(324), debido a su capacidad semiética para crear significados y sentidos, y
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de esta manera también cuerpos, la prétesis adquiere una importancia fun-
damental para hablar de los cuerpos, ya que se piensa como semiosis, no
parala trascendencia, sino para la comunicaciéon inmanente de las partes que
construyen un cuerpoy le brindan poder de enunciamiento en la arquitectura
del sistema. Es decir, un cuerpo se determina por el orden y ensamblado de
las partes que lo conforman, las cuales responden a una identidad individual
particular.

En una lectura critica de la propuesta de Haraway, Tamar Sharon des-
cribe esta manera de pensar la prétesis como “originaria” en lugar de “su-
plementaria”. Segin Sharon, pensar la prétesis desde perspectivas como la
cyborg es pensarla no como elemento externo al cuerpo que se “afiade” sin
provocar alteraciones en su naturaleza como cuerpo. La prétesis, mas bien,
intercede de manera ontoldgica, modificando la constitucion corpéreay ori-
ginando nuevos sentidos y significados en el momento en que se le agrega.
Esto sucede porque el cuerpo ha sido desde siempre protésico por naturaleza
si se toma en cuenta que la tecnologia nunca ha sido un fenémeno extrinseco
ala naturaleza humana, ya que ésta existe en relacion con y dependiendo de
sus tecnologias y sus artefactos -de su cultura- (97-98). El cuerpo es, de
esta manera, todo aquello que se le afiade, se le quita, se le modifica o se le
conserva, pues éste nunca ha permanecido intacto en ningin momento de
su existencia.

Es por ello por lo que Haraway (261) menciona que los cyborgs se mue-
ven como “significantes flotantes” que “estan relacionados con la concien-
cia -0 con su simulacién”. Al no existir esencialidad en la estructura de sus
cuerpos -de sus partes y de su ensamblaje-, el cyborg deviene una suerte
de “yo personal, postmoderno y colectivo, desmontado y vuelto a montar”
(Haraway 279), cuyo estado ontolégico “normal” es el de “ser individuo para
unas cosas y para otras no”, pues la funcién de su individualidad corresponde
alaaccién que decida o necesite ejecutar en un momento determinado. El yo,
comenta Haraway, deviene ensamblaje estratégico en el que la individualidad
se piensa como un asunto de defensa frente a una otredad que vulnera a cada
momento las fronteras de su cuerpo debido a que las biotecnologias obligan
ahora a percibir la vida como una ventana abierta a vulnerabilidades cons-

Thémata. Revista de Filosofia » n°® 70 « julio-diciembre (2024)
Pp. 218-239 + ISSN: 0212-8365 + e-ISSN: 2253-900X « DOI: 10.12795/themata.2024.i70.10



JORGE ESTEBAN DE LA SERNA RUIZ

LA CONCIENCIA CYBORG: UNA DEFENSA DE ! !
LA INDIVIDUALIDAD CORPORAL

tantes y diversas que rompen con la idea tradicional de los cuerpos como to-
talidades delimitadas por bordes precisos y zonas bien definidas (378, 385).

Y es justo aqui que el manifiesto de Haraway ha adquirido algunas
criticas que vale la pena discutir. Algunas de estas criticas encuentran una
cercania tedrica, quizas inconsciente, entre la propuesta de Haraway vy el
cartesianismo debido a esta manera en que Haraway aborda el cuerpo del
cyborg y su yo “postmoderno”. Asi como Descartes proponia una separa-
ci6én sustancial entre cuerpo (res extensa) y mente (ego cogito), en la que
el primero se concebia como materia inerte, mecanica y pasiva a la que la
segunda extendia y modificaba de manera libre e independiente, instaurando
con ello no sélo un dualismo ontoldgico, sino una jerarquia de valorizacioén
correspondiente ala férmula mente/cuerpo, pareciera que Haraway contintia
esta tradicion al proponer un yo “desmontado y vuelto a montar” que puede
modificar y utilizar su cuerpo de maneras tales que lo siguen relegando como
materia pasiva y mecanica y manteniendo el dualismo jerarquico de una con-
ciencia dominante (Hacking 1998; Lamarre 2012; Sharon 2014).

En defensa de Haraway, sin embargo, parece necesario recalcar la
especificidad epistemolégica de su modelo cyborg, el cual, podriamos decir,
desarrolla su base ontoldgica a partir de la premisa del cuerpo como objeto de
estudio y conocimiento, tanto personal o individual como cientifico, politico,
cultural, etc. Los cuerpos como objetos de conocimiento, explica Haraway

1 Aqui pareciera que hay una discordancia ontolégica cuando Haraway, por un lado, de-
fine al cyborg como el cimulo de las partes que lo ensamblan en su corporeidad -como
un cimulo de propiedades o bundles-, mientras que, por otro lado, pareciera que el cy-
borg excede este cimulo de sus partes para devenir algo mas, algo que le otorga preci-
samente su calidad ontolégica de cyborg, volviéndolo independendiente de las partes
que lo componen -una suerte de sustrato que no parece concordar con la légica de pro-
piedades acumuladas descrita anteriormente-. Es precisamente aqui donde este trabajo
busca incidir, pues me parece que la existencia de este sustrato ontolégico para defi-
nir a lo cyborg no contradice el cimulo de propiedades que caracteriza a la definiciéon
de la autora. Es, mas bien, un area de oportunidad tedrica que el enactivismo, con su
concepcion de la individualidad puede complejizar. Alvarado Marambio, por ejemplo,
rescata c6mo una ontologia de los sustratos puede convivir con ontologias de cimulos
de propiedades de tal manera que una no subestima ni deslegitima a la otra, idea que
comparto. Véase: Alvarado Marambio, José Tomas. “Sustratos versus Ciimulos. Ontolo-
gias alternativas para objetos particulares”. Limite. Revista Interdisciplinaria de Filosofia
y Psicologia 9 (2014): 13-28.
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(358), son “nddulos generativos materiales y semidticos” que funcionan
como “actores” y agentes de su propia construccion antes que como “obje-
tos” pasivos que existen de antemano y que simplemente se “descubren” o
describen. El conocimiento de los cuerpos depende, por lo tanto, del contexto
histdrico y social en el que emergen, y a partir de la segunda mitad del siglo
XX, contintia Haraway, “los discursos biomédicos se han organizado progre-
sivamente en torno a un grupo muy diferente de tecnologias y de practicas,
que han desestabilizado el privilegio simbdlico del cuerpo organico, locali-
zado y jerarquico” (361).

Ahora, los cuerpos -como organismos y como individuos- han deve-
nido “constructos ontolégicamente contingentes desde el punto de vista del
bidlogo” por lo que han sido “desnaturalizados” desde una perspectiva epis-
temolégica (378). Haraway no esta precisamente hablando de los cambios
literales en la realidad material de los cuerpos que denomina como cyborgs
-aunque si sea importante mencionarlos-, sino de cambios en la manera en
que los cuerpos se piensan y se construyen como producto de los avances
en la biotecnologia, por lo que el mantener las categorias dualistas que lo
permiten describir como “hibrido” resulta fundamental para entender su
ontogénesis. Si el cuerpo cyborg se piensa como hibrido es porque responde
precisamente a las nociones dualistas de una tradicion cientifica que pen-
saba a los cuerpos como organicos y con una arquitectura o disefio fijos y
bien delineados, pero que ya no puede darse este lujo ante los conocimientos
adquiridos en nuestra época de alta tecnologia. No se puede pensar el cuerpo
cyborg sino se piensa antes el cuerpo organico tradicional.

Aun asi, lo anterior no resuelve otra problematica cartesiana que se
inscribe en lo propuesto por Haraway: la divisién mente/cuerpo. Si el cuerpo
ahora se piensa como dinamico, abierto al cambio constante y sin una arqui-
tectura esencial o fija, {qué sucede con la mente? ;Qué sucede con el yoy la
subjetividad de estos nuevos modelos de cuerpos? ; También se desnaturaliza
la concienciay se desesencializa el yo? Haraway propone una solucién al res-
pecto de la pregunta por el “yo postmoderno”, la cual no viene incorporada
en el Manifiesto para Cyborgs en cuanto tal, por lo que, si no se ha leido su
obra completa de “Simios, cyborgs y mujeres: la reinvencién de la naturale-
za”, entonces no se podra deducir o intuir correctamente.
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Al analizar el discurso del “sistema inmunolégico” como materia de
estudio en los laboratorios biomédicos del siglo XX, teoriza el yo como una
especie de ensamble estratégico para el que la individualidad no es mas que
el resultado de un accidente constrefiido por las 1ogicas de la inmunidad y la
vulnerabilidad de los cuerpos. El sistema inmunitario, explica, se ubica en un
discurso biomédico que recuerda al discurso militar al cuestionar los limites
moleculares de la individualidad de un cuerpo, el cual funciona como zona
de guerra y que se ve constantemente atacado y modificado por distintos
agentes vivos que hacen de la inmunidad un tipo de negociacién entre anti-
cuerpos y antigenos para mantener dicha individualidad. De esta manera, el
cuerpo deviene lugar de diferencias en el que ya no es posible establecer una
arquitectura definida para el yo, pues “el ‘yo’ y el ‘otro’ pierden su cualidad
opositiva racionalista y se convierten en juegos sutiles de lecturas parciales
y de respuestas reflejadas”. (374-378, 388)

La intencion de Haraway es, al igual que con el cuerpo, explicar los
cambios epistemolédgicos y ontoldgicos del yo y de la individualidad como
resultado de los cambios paradigmaticos en las ciencias y las tecnologias.
Y asi como sucede con el cuerpo, el yo -con la mente y la conciencia- tam-
bién se abre a una multiplicidad de posibilidades, imposibilidades, fusiones
y ajustes protésicos diversos en las que cada vez es mas dificil discernir entre
lo que lo constituye como uno mismo y lo que lo diferencia de lo otro. Se trata
de una “conciencia postmoderna” (377-378) en la que habita una légica de
permeabilidad entre lo organico, lo técnico y lo textual que teoriza a todos
los cuerpos como posibles ensamblajes estratégicos, haciendo de nociones
como “organismo”, “individuo” y “mente” algo problematico.

Al dar una relectura al Manifiesto para cyborgs, me parece que sigue
existiendo un problema en la manera en que Haraway conceptualiza al cy-
borg, tomando en cuenta lo que describe sobre el yo postmoderno y los cuer-
pos biomédicos fuera del manifiesto. Si se entiende al cyborg como un cuerpo
abierto a la modificacién constante, cuyo yo nace de la necesidad de defender
estratégicamente su individualidad ante un entorno que amenaza con vulne-
rarlo, entonces dicha individualidad no puede ser pensada solamente como
un “accidente constrefiido por las 16gicas de la inmunidad y la vulnerabili-
dad de los cuerpos” (378). De hecho, parece mas bien que la individualidad
adquiere un grado de importancia vital para el cyborg en el momento en que
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ve los limites de su yo difuminados debido a la apertura ontolédgica de su
cuerpo. Esto me parece mas un espacio abierto en la propuesta de Haraway
que un error que obligue a descartarla de una vez por todas, pues invita a su
complejizacion. Es por este motivo que he decidido incorporar la perspectiva
enactivista al analisis del cyborg de Haraway.

3 « El enactivismo y la individualidad
organismica

El enfoque enactivo nace de la convergencia de la teoria de la autopoiesis
propuesta por los pensadores chilenos Humberto Maturana y Francisco Va-
rela y la fenomenologia de la subjetividad que pensadores como Edmond
Husserl, Maurice Merleau-Ponty y Emmanuel Lévinas predicaron. Para el
enactivismo, la vida es un fenémeno que se manifiesta en el desarrollo de
los organismos como sistemas emergentes con estructuras homeostaticas
que se auto-producen y mantienen a si mismas a partir de la elaboraciéon
de sus propios elementos constitutivos y la regulacion de sus relaciones de
produccion. Es este proceso el que recibe el nombre de “autopoiesis” y que
define a lo vivo como aquello que es capaz de mantenerse como una unidad
individual distinta de su entorno, del cual toma elementos y piezas para su
propia constitucién. La “enacciéon”, término propuesto por este enfoque de
las ciencias cognitivas, se trata de la capacidad de un organismo de escoger
y dar sentido y significado a los elementos que constituyen su individualidad
frente a su entorno, otorgandole una identidad propia como sistema. De esta
manera, todo organismo -vivo por ontologia- elabora un dominio de signi-
ficados y relevancias que le permiten moverse y mantenerse en el mundo sin
perder su identidad individual frente a las posibles amenazas de su entorno
(Maturanay Varela 1985; Varela, Thompson y Rosch 1991; Maturanay Varela
1998; Thompson 2001; Thompson 2011; Di Paolo 2013; Di Paolo 2018).

Se habla de amenazas porque el enactivismo define lo vivo como
siempre “precario” o “vulnerable” frente a un entorno que puede romper
su unidad estructural para reincorporarlo a la entropia inherente a la materia
y su equilibrio termodinamico. De hecho, como explican Maturanay Varela,
es através de la regulacion interna -de su estructura organica- de perturba-
ciones y afectaciones externas -producidas por el entorno- que un organis-
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mo puede mantenerse individual y, por lo tanto, vivo. El organismo, como
sistema autopoiético, debe ser capaz, entonces, de elaborarse los elementos
suficientes en su estructura para compensar los posibles dafios que el en-
torno le pueda provocar. La vida se caracteriza, desde esta perspectiva, como
sistema que existe por sus propias reglas de produccion, pero que emerge de
su entorno y se mantiene a pesar de éste mismo. (Maturana y Varela 1998)
Para el enfoque enactivo, la conciencia es un proceso que emerge de
esta necesidad cognitiva del organismo de crearse un mundo de significa-
dos y sentidos que le permitan la definicién de su individualidad. Desde esta
perspectiva, vida y conciencia van de la mano como procesos que se co-de-
terminan para la individualizacion del organismo, siendo la conciencia “una
version enriquecida” de las propiedades organizacionales de la vida (Thomp-
son 20111), pues emerge de la complejizacion de las capacidades sensoriales
y motoras del organismo. A mayor grado de complejidad estructural de los
procesos sensoriales (perceptivos) y motores (de accién) de un organismo,
mayor complejidad estructural de los procesos cognitivos habra. Aqui, per-
cepcidn y accion van de la mano y se co-determinan horizontalmente, pues
para el enactivismo toda accién emerge de un conocimiento determinado, asi
como todo conocimiento emerge de una accién determinada; o lo que es lo
mismo: aquello que percibo depende de aquello que hago, y aquello que hago
depende de aquello que percibo. A esta dinamica se le conoce como “acopla-
miento sensoriomotor”, y es la responsable de que un organismo se piense
como agente activo y situado dentro de su entorno, actuando segtn lo que
percibe -como benéfico o dafiino- y percibiendo segiin su manera de actuar.
(Thompson 2001; Thompson y Varela 2001; Thompson 2011; Di Paolo 2018)
El resultado de este proceso es la “corporizaciéon” del organismo
como agente individual situado en su entorno. El enactivismo toma el con-
cepto de “corporizacion” (embodiment) de Merleau-Ponty para describir la
conciencia como un fendmeno que depende de la capacidad de un organismo
de percibirse a si mismo como un cuerpo individual y distinto de otros cuer-
pos mas a su alrededor. Y esta “corporizacion” conlleva una doble percepcion
del cuerpo, como: 1) objeto fisico con caracteristicas bioldgicas y morfologi-
cas determinadas -o “cuerpo vivo” -,y 2) como fuente de experiencia subje-
tiva de la identidad individual organismica -o “cuerpo vivido”-. Se trata de
un mismo fendémeno observado desde dos posiciones distintas que terminan
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por hacer de la conciencia un proceso inherentemente corpéreo y sensorio-
motor, el cual se subjetiviza en el momento en que adquiere una dimensién
social en organismos como el humano. (Varela, Thompson y Rosch 1991;
Thompson 2001; Thompson 2011; Di Paolo 2018).

La conciencia deviene subjetiva cuando se produce lo que en términos
fenomenolégicos se conoce como la experiencia de “otredad” o “alteridad”,
la cual se basa en el reconocimiento individual de mi experiencia como sujeto
corporizado a partir del reconocimiento de “otras” experiencias de subjeti-
vidad corporizadas en mi entorno. Pero ese reconocimiento sélo es posible en
lamedida en que puedo pensar o imaginar mi propia subjetividad corporiza-
da como “otra” mas del entorno, y aqui es donde mejor se entiende laidea de
la doble perspectiva del cuerpo en la “corporizacién”: me percibo como cuer-
po no solamente desde un plano de “primera persona” en el que convergen
una serie de experiencias concatenadas que le dan sentido a mi subjetividad
individual, sino también como un cuerpo mas del entorno que tiene ciertas
proporciones y caracteristicas perceptibles para los demas, como si pudiera
transponerse en una “tercera persona” (Varela, Thompson y Rosch 1991;
Thompson 2001; Thompson 2011). A este fenémeno, Thompson (2001; 2007;
2011) lo denomina “apertura intersubjetiva” o “intersubjetividad abierta”,
y funciona como una zona de indeterminacién cognitiva “a-subjetiva”; una
suerte de gran Otro -con mayusculas-, en la que la experiencia de otredad
emerge de la posibilidad del ser-otro desde cualquier punto de percepciény
accion individuales -esto implica una nocién de “conciencia pre-reflexiva”
que no necesita de un objeto directo para manifestarse, como Thompson
explica-.

Lo que esto significa es que la experiencia de otredad fundamenta y
co-determina a la experiencia de identidad individual en un sentido onto-
l6gico y cognitivo; me conozco como “uno mismo” gracias a que me percibo
también como “otro posible”, para mi mismo y paralos demas. Aqui el “yo”,
ese nombre que le damos a nuestra identidad individual, se piensa como un
fenémeno relacional, ya que no se deriva del funcionamiento “interno” del
sistema vivo -como tradicionalmente suele pensarse-, sino de la interacciéon
del organismo con su entorno y la experiencia de otredad que los procesos
sociales generan. Esto no significa, sin embargo, que el yo no tenga una ac-
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cién “esencial” en el organismo subjetivado, pues, de hecho, es el elemento
que termina por otorgarle una individualidad social concreta.>

En resumidas cuentas, el enactivismo elabora una propuesta compleja
sobre la vida y sus fenémenos organismicos -cuerpo, conciencia, subjeti-
vidad- en la que el concepto fundamental para su comprension es el de la
individualidad. Como Maturanay Varela explicaron en su obra “Autopoiesis.
De maquinasy seres vivos” (1998), los sistemas vivientes se definen por una
sola finalidad, que es la produccidn, afirmacién y conservacién de su iden-
tidad individual. Todos los procesos y actividades que suelen caracterizar a
un sistema vivo -nacimiento, desarrollo, nutricién, reproduccion- le sirven
como medios de alcance para el desarrollo de su individualidad, conservan-
dose distintos de su entorno y auténomos a pesar de éste. Partiendo de esto,
resulta légico, entonces, poner en duda la definicion de Haraway (1995) de
individualidad como “accidente constrefiido” por la arquitectura de las par-
tes que se ensamblan y forman un cuerpo postmoderno como el del cyborg.

4 - La conciencia cyborg: en defensa
de la individualidad

Puede que la individualidad, como la describe Haraway, si se trate de un “ac-
cidente” resultante del ensamblaje de ciertas partes bidticas y técnicas que
responden a la vulnerabilidad del organismo; no obstante, ello no significa
que por lo tanto se trate de algo de lo que se pueda disponer. El problema esta,
a mi parecer, en que Haraway le da prioridad ontoldgica al proceso de en-
samblado de las partes que constituyen al organismo como cuerpo, dejando
de lado lo que, segin el enactivismo, define la finalidad de todo sistema vivo.

¢Si la individualidad es un simple accidente constrefiido, entonces
por qué el yo se preocuparia por defender su ensamblado? ; Por qué no mejor
dejar que esa individualidad se desintegre y sus partes se dispersen en algin
tipo de Cuerpo sin Organos con intensidades neutrales como el que Gilles De-

2 Aligual que con el cyborg de Haraway, el enactivismo conjura una suerte de ontologia
aparentemente contradictoria que le otorga una “esencia” o sustrato a la definicién de
organismo, a la par que lo define desde cimulos de propiedades o bundles. Esta aparente
contradiccién, al igual que con el cyborg, me parece tan solo un ejemplo de la manera en
que sustratos y cimulos pueden correlacionarse para definir a ciertas entidades.
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leuze y Felix Guattari (1985) imaginaban? Precisamente porque el cyborg de
Haraway, al igual que los sistemas autopoiéticos del enactivismo, se define
por las reglas de lo vivo y sus procesos emergentes. Sigue siendo, al final, un
organismo; un sistema vivo cuya Unica finalidad ontoldgica es la de cons-
truir y defender su individualidad. Pero se trata de un organismo que esta
en contacto con tecnologias médicas, bioldgicas y sociales que, de multiples
maneras, complejizan su experiencia corporal como anteriormente no era
posible imaginar. No porque en el pasado no existiera una tecnificacién del
cuerpo humano como organismo3, sino porque ésta se ha vuelto tan obvia en
nuestros tiempos que es imposible ignorar su presencia en tecnologias que
no s6lo moldean al cuerpo de manera social, sino que literalmente modifican
la carne y los 6rganos de tal manera que el abogar por un modelo “intacto”
e inmaculado del cuerpo resulta cinico o inocente.

A pesar del lenguaje empleado por Haraway para caracterizar al cy-
borg, éste sigue siendo un sujeto corporeizado con una conciencia indivi-
dual y subjetiva, y esto queda atin mas claro cuando observamos su entorno
social y politico. Haraway explica que el cyborg emerge no sélo del lenguaje
cientifico de las nuevas biotecnoldgicas y la biomedicina post-guerra, sino
también de un contexto sociopolitico determinado por la reglas del capita-
lismo tardio y su co-texto sistémico, el neoliberalismo. De hecho, encuentra
que el cyborg es una criatura irénica por esto mismo, ya que surge de un
entorno del cual busca liberarse. Bajo las reglas del capitalismo tardio, uno
post-industrial donde las l6gicas del consumo se acoplan con una metafisica
neoliberal que determina al sujeto como un ente primordialmente individual
en su ontologia, el cyborg viene a describir el triunfo de todo este sistema:
el individuo totalizado. Este es uno que es tan individual que termina por
resultar peligroso para el sistema mismo, pues siguiendo la l6gica de Ha-
raway, esta individualidad totalizada le permite desmitificar y alejarse de las

3 Los estudios y escritos de Michel Foucault sobre la anatomopolitica y la biopolitica
demuestran que el cuerpo ha sido desde siempre el desarrollo de una serie de tecnolo-
gias sociales y politicas que lo moldean conforme a normas y reglas culturales y econé-
micas. El cuerpo es décil, dice Foucault, y esa docilidad permite su modelacién. Véase:
Foucault, Michel. Historia de la sexualidad I. La voluntad de saber. Madrid: Siglo XXI,
2013 // Foucault, Michel. Vigilar y castigar. El nacimiento de la prisién. Argentina: Siglo
XXI, 2002.
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mismas bases ontolégicas que permitieron su emergencia. “El cyborg no es
una criatura inocente”, explica; no se cree ya el mito del Edén ni encuentra
sacralidad en arquitectura alguna con respecto a lo que define a los cuerpos.
Es, en sus palabras, “un altimo yo no atado finalmente a ninguna dependen-
cia, un hombre en el espacio”. (254-256).

El problema aqui es que la idea de individualidad que el neoliberalismo
ejecuta sobre los cuerpos no es exactamente la misma idea de individuali-
dad que fundamenta la teoria enactiva. Mientras que para el enactivismo la
individualidad es un proceso que emerge de un entorno complejo y existe
gracias y a pesar de éste, la individualidad neoliberal juega con las fanta-
sias modernas del humano completamente independiente y des-sujetado
de su contexto y de su entorno; una ficcién ontoldgica que se desprende de
la presuncién occidental cartesiana del ser humano como ser dominante de
la naturalezay de si mismo. Me parece que Haraway esta consciente de ello,
y por eso describe al cyborg como una criatura que combina realidad social y
ficcién para constituirse a si mismo como cuerpo, entendiendo por ficcién
las ficciones politicas provenientes del devenir identidad social y politica.
Para el cyborg -dice-, la identidad, al igual que el cuerpo, se desnaturaliza y
se vuelve elemento estratégico y de defensa sociopolitica frente a categorias
identitarias emanadas del sistema de dominacion capitalista y sus biopoli-
ticas; categorias que mantienen a los cuerpos clasificados segtin utilidades
y significados raciales, sexuales, de clase, etc. (253-255).

La identidad sociopolitica, al emerger de la categorizacion y la signi-
ficacién de los cuerpos en su construccion anatémica -como la biopolitica lo
describiria-, define consecuentemente la identidad individual “organica” de
estos mismos cuerpos, por lo que, si se desnaturaliza la identidad sociopoli-
tica, entonces también se desnaturaliza la identidad del cuerpo como orga-
nismo. El cyborg, de esta manera, se abre paso a un mundo de imaginacion
sobre la construccidn -organismica y sociopolitica- de su cuerpo que se de-
fine por las reglas de lo posible y lo virtual, desnaturalizando su experiencia
cognitiva y mental. Es por ello que, para Haraway, la “liberacién” del cyborg
de su entorno se basa en la conciencia que tiene de si mismo como “imagen
condensada de imaginacién y realidad material, centros ambos que, unidos,
estructuran cualquier posibilidad de transformacion histérica” (254).
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Es decir, no se trata de cuantas modificaciones corporales se imple-
mente el cyborg gracias a las tecnologias a su alcance, sino de la conciencia
que tiene sobre esta capacidad de construccién semiética de si mismo como
cuerpo. Un cyborg podria bien seguir siendo percibido como un humano cual-
quiera bajo los términos del régimen categdrico tradicional de los cuerpos,
sin ningin tipo de intervencién biomédica o biotecnolédgica perceptibles,
pero es su conciencia con respecto a la construccion histérica de su cuerpo
lo que lo vuelve un cyborg en términos de Haraway. Lo mismo en un caso
opuesto: una persona podria estar completamente intervenida por multiples
operaciones biomédicas y biotecnoldgicas que hagan dudar, incluso, de su
pertenencia ala “especie humana”; no obstante, ello no implica que se perci-
ba a si misma como un cyborg cuyo cuerpo ha sido histéricamente construido
para significar algo en particular; puede incluso que la persona esencialice
ciertas modificaciones argumentando una mejora de su organismo innato.
De ahi que un mayor entendimiento del cyborg se encuentre en pensarlo
mas como “conciencia” emergente de un cuerpo que como “cuerpo en si”.

Siguiendo lo expuesto por el enfoque enactivo, cuerpo y conciencia
se piensan como dos caras del mismo proceso emergente que es el organis-
mo como sistema vivo. En el mundo de significados y sentidos del organis-
mo, su cuerpo vivido desempefia el papel de conciencia que experimenta y
construye desde una posicién de “primera persona”, mientras que el cuerpo
vivo emerge como imagen construida por dichas experiencias, comparan-
dose con los demas cuerpos en su entorno en una suerte de experiencia en
“tercera persona”. Para el cyborg, la imagen de si mismo como cuerpo vivo
se construye a partir del analisis perceptivo e intencional de las partes que
lo ensamblan en su totalidad, otorgandole distincién con respecto a su en-
torno. Mientras tanto, el cuerpo vivido lo experimenta a través de dichos
ensamblajes como espacio de accionar intencional individual, en el que el
yo se extiende dependiendo del grado de acoplamientos posibles que no se
limitan a la extensién organica, pues como comenta Haraway, “spor qué el
yo deberia terminar en la piel?”.

Pero ello no significa que, por lo mismo, sea removible o reemplazable
para el cyborg, pues, de hecho, el yo es el inico de sus elementos que le brinda
una cohesién real como cuerpo y como conciencia. Desde el punto de vista
enactivo, el yo -y la subjetividad que conlleva-, emerge como un elemento
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que se afiade al cuerpo durante la interaccion social, resaltando su cualidad
relacional e intersubjetiva, incluso protésica, como Sharon (153) argumen-
taria. Para el cyborg, la individualidad no puede ser pensada solamente como
un proceso de ensamblaje “accidental”; mucho menos si tomamos en cuenta
que el cyborg debe estar consciente de la intencionalidad constructiva del
capitalismo y el neoliberalismo sobre los cuerpos. Pensar en “accidentali-
dad” en este aspecto seria ignorar la intencion semiética de todo un sistema
que ha construido cuerpos bajo determinadas normas de funcionamiento y
con ciertos propdsitos adecuados para su eficacia. Aln si se pensara la indi-
vidualidad como accidente del cuerpo a un nivel puramente organico, esta
cualidad se perderia si tomamos en cuenta, como tanto Haraway como los
pensadores enactivistas sostienen, que el cuerpo no puede desligarse de los
medios sociales que le dan sentido y significado a sus partes y a su totalidad
una vez que el organismo deviene social.

Lo que sucede entonces con el cyborg es que, a través de la concienti-
zacion de la construccién histodrica e intencional de su cuerpo, deviene cons-
ciente también de la importancia de defender su individualidad frente a todas
las tecnologias -biomédicas y sociopoliticas- que le han brindado un sentido
y un significado especificos como cuerpo. El cyborg se revela a si mismo como
el producto de todo un entramado cognitivo en el que su cuerpo significa
algo -tiene raza, género, sexo, capacidades fisicas, etc.- para el sistema en
el que habita; su “liberacién” no estd en intentar huir del sistema -cuestion
practicamente imposible si tomamos en cuenta que de éste nacié-, sino en
aprender a leer, (re)interpretar y (de/re)construir las marcas semiéticas que
este sistema ha producido en su cuerpo, no para erradicarlas de una vez por
todas, sino para concientizar sus capacidades y potencialidades como cuerpo
y como individuo. Es decir, su liberacion no esta en salir del sistema, sino en
aprender a moverse en él de manera consciente e intencional y no por inercia
de conocimientos previos.

De ahi que se pueda hablar de una “conciencia cyborg”, la cual defino
como la capacidad del cyborg de producir una imagen corporizada de si mis-
mo a partir de los elementos -técnicos, organicos y textuales- que hacen de
su cuerpo un ensamblado total e individual, manteniendo como punto de
cohesion a su yo. Esta imagen emerge en aquella apertura intersubjetiva en
la que el cuerpo se desdobla en cuerpo vivo y cuerpo vivido, ejecutandose
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como mapa subjetivo de operaciones y acoplamientos en el que las partes
se ensamblan a conveniencia y estrategia. A diferencia de lo expuesto por
Haraway, o mas bien complementando y complejizando lo expuesto por ella,
el cyborg reconoce su cuerpo como el espacio de un accionar -un “enac-
cionar” - que sigue la légica de lo individual e individuado, pues reconoce
que la pérdida de toda individualidad se traduciria en una inminente des-
integracion, no sélo en términos entrépicos de lo vivo -como organismo-,
sino en términos de su identidad sociopolitica también. La conciencia cyborg
emerge justo cuando esta individualidad se entiende como la causay efecto
semioticos de la unidad corporal desde donde el cyborg puede posicionarse
frente a su entorno.

Para el cyborg, entonces, si existe un elemento esencial en su arquitec-
tura, y es su individualidad, materializada y vivida en el cuerpo y enactivada
a través de esta pieza estratégica que es el yo. Pero, para ello, el cyborg no
puede pensarse como un cuerpo con un yo capaz de desafiar los limites de su
propia corporalidad a diestra y siniestra, ignorando que la construccién de
su cuerpo no es, de ningin modo, accidental, sino que siempre ha sido in-
tencional y relacional para un entorno en el que lo sociopolitico y lo orgénico
se co-determinan bajo reglas de lectura e interpretacién especificas de los
cuerpos. En cambio, el yo de un cyborg depende de cada una de las partes que
lo componen como ensamblado total, por lo que la alteracién o modificacion
de cualquiera de éstas resultaria en la modificacién inmediata de este yo,
siempre corporizado y activado segin las normas de su enaccién.

Elyo no antecede a la construccién corporal, pues se trata mas bien del
efecto de esta construccion, uno que se produce de inmediato y por la propia
l6gica del ensamblado y, sin el cual, éste pierde su cohesion organismica y
narrativa. No se trata tampoco de un elemento que pueda desligarse del cuer-
po por lo mismo, pues es precisamente lo que le permite al cuerpo devenir
agente activo -enactivo- de su propia construccion una vez que concientiza
la calidad protésica de su cuerpo. Es protesis del cuerpo que lo produce, pero
no en un sentido utilitario o instrumental, sino originario y semiético, por
lo que su permanencia es fundamental.

Devenir conciencia cyborg se trata de aprender a percibirse a si mismo
y a los demas como cuerpos fundamentalmente intervenidos por diversas
tecnologias que los determinan de manera ontoldgica a través de la organi-
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zacion semioética de sus partes. Esto resulta en la desnaturalizacién corporal
e identitaria de la que tanto habla Haraway. Pero esta desnaturalizacién s6lo
se activa con respecto a aquellas partes o elementos corporales e identitarios
que el cyborg puede, de alguna forma, modificar o reinterpretar, nunca con
respecto a la imagen total de su cuerpo, pues toda modificacion corporal e
identitaria responde precisamente a una identificacién ontolégica y primor-
dial consigo mismo como yo y con una individualidad que se busca defender.
Es decir, el cyborg podra alterar partes especificas de su ensamblado corpo-
ral, pero esta alteracion sigue la l6gica del respeto, cuidado y defensa de su
individualidad, por lo que mantiene limites con respecto a qué alterar y qué
no. Incluso en la experimentacion, la conciencia del cyborg mantiene como
base de su accionar al yo y a sus procesos individuales.

Si Haraway observa un poder de transgresion y resistencia en el cy-
borg es precisamente porque tiene la capacidad de reivindicar los procesos de
individualizacién fuera del marco del neoliberalismo hacia la individualidad
relacional y co-determinada que defiende el enactivismo; una individualidad
que existe gracias a y a pesar de su entorno y sus propios procesos indivi-
duales como organismo, y no como victoria del ego humano por sobre las
limitaciones de la materia y de su entorno. Desde la conciencia, el cyborg no
se piensa a si mismo como ser ilimitado y con potencialidades desmedidas
por una supuesta independencia de su entorno, sino todo lo contrario, como
el resultado de multiples factores sin los cuales no tendria intencionalidad ni
sentido para si mismo. Devenir conciencia cyborg es concientizar los procesos
de ensamblaje mediante los cuales uno es lo que puede, delineando asi los
limites del (en)accionar con respecto al entornoy a las capacidades organis-
micas e identitarias individuales. El cyborg acttia desde el yo, y por 1o mismo,
de nada sirve la modificacion o alteracién corporal si no se tiene conciencia
de los motivos por los cuales se cambia lo que se cambia, pues hay siempre
intencionalidad y relacionalidad de por medio.

5 « Conclusiones

El cyborg es un arquetipo de nuestra subjetividad (post)moderna; una que no
puede comprenderse sin las multiples intervenciones biomédicas y biotecno-
légicas que caracterizan esta época de capitalismo postindustrial y consumis-
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mo individual. Haraway lo supo leer muy bien cuando propuso esta imagen
ontolégica y politica para describir nuestros tiempos. La imagen del cyborg
desnaturaliza la arquitectura corporal del humano moderno para revelar una
criatura que se encuentra en constante transformacién y modelaje, pero no
por una condicién de libertad puray devenir ilimitado, sino porque esta cons-
ciente de los limites de su disefio y de su propia construccion para adquirir
sentido y significado, tanto para su entorno como para si misma. Lo que puede
un cyborg es lo que sus recursos tecnoldgicos y bioldgicos le permiten, para
los cuales el yo funciona como elemento protésico determinante para la co-
hesion del ensamblado total que es su cuerpo. Si, hay piezas que se pueden
intercambiar, asi como significados que se pueden alterar y sentidos que se
pueden redirigir, pero siempre habra un elemento esencial que no puede ser
desechado o relegado de su constitucién corporal, y esa es su individualidad.

Es por ello que pensar al cyborg como conciencia, mas que como cuer-
po, resulta necesario. No porque el cuerpo y la conciencia sean dos fenémenos
separados por naturaleza que se mueven por sus propias leyes independien-
tes, sino porque la comprension del fenémeno organismico que es la vida
misma conlleva entender que, como el enactivismo explica, la conciencia es
un fenémeno complejizado del organismo vuelto cuerpo. El cyborg entiende
que su constitucion ontolédgica es primordialmente corporal, pero no por ello
suefia con devenir masa amorfa de potencialidades infinitas, pues la base
de su origen también estd intimamente ligada al yo y a la individualidad del
organismo.

Asi, si tuviéramos que describir una diferencia ontoldgica entre el cy-
borg y aquello que tradicionalmente definimos como “humano”, no podemos
remitirnos a la cualidad constructiva del cuerpo, pues ésta siempre ha estado
ahi. Tendriamos que hablar, mas bien, desde la conciencia, ya que es desde el
reconocimiento de las fronteras protésicas del cuerpo que el cyborg emerge, lo
cual puede o no estar ligado a la modificacién fisica de las partes corporales.
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Resumen

Este estudio examina las conceptuali-
zaciones de comunidad y acontecimiento
en la obra de Jean-Luc Nancy, desta-
cando cémo estos elementos permiten
reinterpretar la libertad en términos de
espacios de diferencia y ruptura. Nancy
articula una nocién de comunidad no
como un ente homogéneo sino como un
entrelazamiento de singularidades que
emergen y existen a través de la fractura
y la diferencia. A través del andlisis tex-
tual y la comparativa con otros fildsofos
contemporaneos, este articulo ilustra
c6mo Nancy desplaza el foco desde una
ontologia del ser hacia una ontologia del
ser-con, ofreciendo asi nuevas vias para
entender la politica y la ética en nuestra
era. Los hallazgos sugieren que la liber-

1. abraham.rubin@uvigo.gal

Abstract

This study examines the conceptualiza-
tions of community and event in the work
of Jean-Luc Nancy, highlighting how
these elements allow for a reinterpreta-
tion of freedom in terms of spaces of dif-
ference and rupture. Nancy articulates a
notion of community notasahomogene-
ous entity but as an interweaving of sin-
gularities that emerge and exist through
fracture and difference. Through textu-
al analysis and comparison with other
contemporary philosophers, this article
illustrates how Nancy shifts the focus
from an ontology of being to an ontology
of being-with, thus offering new avenues
for understanding politics and ethics in
our era. The findings suggest that free-
dom, in Nancy’s thought, is revealed not
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tad, en el pensamiento de Nancy, se re-
vela no como un atributo o estado, sino
como un proceso dinamico de constante
deconstruccién y relacién con el otro.
Este enfoque tiene implicaciones sig-
nificativas para las teorias contempo-
raneas de la comunidad, desafiando las
concepciones tradicionales de identidad
y autonomiay reforzando la necesidad de
un diadlogo continuo en el espacio com-
partido de lo politico.

as an attribute or state, but as a dynamic
process of constant deconstruction and
relation with the other. This approach
has significant implications for contem-
porary theories of community, challeng-
ing traditional conceptions of identity
and autonomy, and reinforcing the need
for ongoing dialogue in the shared space
of the political.

Keywords: Nancy;

Common; Event;

Freedom; Fracture.

Palabras clave: Nancy; Comun; Aconte-
cimiento; Libertad; Fractura.

1 - Introduccion

En el marco de la filosofia contemporanea, la obra de Jean-Luc Nancy des-
taca por su tentativa de pensar la comunidad y la diferencia como ntcleos
cruciales a partir de los cuales puede surgir la nocién de acontecimiento. A
diferencia de las narrativas tradicionales que conciben la comunidad como
un conjunto homogéneo y estatico, Nancy propone una visién de la comu-
nidad como un entrelazado de diferencias y rupturas. Este articulo se centra
en desentraflar como Nancy reconfigura nuestra percepcion de la libertad y
la comunidad mediante su filosofia de la singularidad compartida, esencial
para comprender las dinamicas del ser-con en la politica contemporanea.

El propoésito de este estudio es explorar y explicar las implicaciones
de las ideas de Nancy sobre comunidad y acontecimiento, en particular cémo
estas ideas pueden ser aplicadas para reevaluar conceptos fundamentales
como la libertad y la identidad. A través de un analisis de los textos de Nan-
cy, comparandolos con los trabajos de otros fildsofos cercanos a su obra,
como Jacques Derrida, este trabajo busca ofrecer una nueva interpretacion
de la politica y la ética que subyacen a nuestras concepciones de comunidad
y ser-con.

Ademas, este articulo pretende demostrar que el enfoque de Nancy
sobre la comunidad vy la libertad no solo redefine nuestra comprension de
estos conceptos, sino que también propone un modelo ético-politico que
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resalta la importancia de la alteridad y la interdependencia en la formacién
de lo social. La exploracion de estos temas es vital para abordar las preguntas
contemporaneas sobre cdémo convivimos y cémo las politicas del ser-con
pueden informar practicas democraticas mas inclusivas y reflexivas.

2 - Libertad, alteridad y eterno retorno

2.1. El motivo de la libertad en Nancy y Derrida

En el panorama de la filosofia contemporanea, tanto Jean-Luc Nancy como
Jacques Derrida exploran la nocién de libertad, influidos por el legado de la
fenomenologia y la deconstruccién, lo que los lleva a indagar mas alla de la
autonomia individual.

Jean-Luc Nancy concibe la libertad no como una propiedad o un esta-
do alcanzable, sino como una dindmica de interrelaciones que configuran el
ser. En su obra, la libertad se revela a través del espaciamiento, un término
que describe la diferencia inherente que permite la emergencia del senti-
do y la relacién. Nancy argumenta que la verdadera libertad se manifiesta
en la capacidad de estar “con” otros, en una comunidad definida no por la
homogeneidad sino por la singularidad compartida. Este enfoque esta de-
talladamente explorado en su texto La comunidad desobrada, donde describe
la comunidad como un lugar de exposicién continua al otro, sin la cual la
libertad careceria de significado (Nancy 2001 166-168).

Jacques Derrida, por su parte, aborda la libertad a través de la lente de
la deconstruccion, donde la presencia del otro es fundamental para cualquier
ejercicio de libertad. Derrida critica las visiones de libertad que presuponen
la autosuficiencia, proponiendo en cambio que la libertad auténtica siempre
involucra una apertura hacia la alteridad. El argelino es explicito cuando afir-
ma que, aunque suele evitar la palabra “libertad”, asume la existencia de algo
“libre”, cierto espacio de libertad, en el momento en el que hay una apertura
hacia “lo que viene”, un “espaciamiento” liberado, que requiere el reco-
nocimiento de nuestra vulnerabilidad (Derrida & Roudinesco 2009 61-63).

Aunque tanto Nancy como Derrida comparten un rechazo a las con-
cepciones de libertad basadas en la autarquia, sus enfoques presentan ma-
tices distintivos. Nancy enfatiza la creacion de comunidades a través de la
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co-presencia y el compartir, viendo la libertad como un resultado colectivo
de relaciones interdependientes. Derrida, sin embargo, se centra mas en la
alteridad y la interrupcién que introduce el otro, viendo la libertad como un
proceso continuo de negociacion y redefinicién. En todo caso, ambos enfo-
ques ofrecen respuestas valiosas a las preguntas sobre cémo las politicas
contemporaneas pueden incorporar la libertad de maneras mas respetuosas
con el otro.

2.2. El ser-conylaalteridad: entre Heidegger y Lévinas

Asimismo, Jean-Luc Nancy ha dialogado extensamente con el pensamiento
de Martin Heidegger y Emmanuel Lévinas, dos filésofos cuyas ideas sobre
la ontologia y la ética han marcado profundamente la filosofia contempora-
nea. Heidegger redefini6 la nocién de ser en términos de ser-con (Mitsein),
mientras que Lévinas puso énfasis en la alteridad y la responsabilidad ética
hacia el Otro. Nancy integra y transforma estas ideas para formular su propia
vision de la comunidad y la libertad.

Heidegger, en Ser y tiempo, propone que el ser humano (Dasein) esta
fundamentalmente caracterizado por el ser-con, una existencia que es in-
trinsecamente social y relacional (Heidegger 2002 142-150). Nancy toma este
concepto y lo amplia, argumentando que la comunidad surge naturalmente
de esta condicion del ser. Para Nancy, el ser-con no es solo una descripcion
ontoldgica, sino también una prescripcion ética y politica, que implica la
aperturay la disposicion a ser afectado por los otros (Nancy 2001 151-156).

Lévinas, por su parte, enfatiza la primacia ética del Otro en su filoso-
fia. En obras como Totalidad e infinito, Lévinas argumenta que la responsabi-
lidad hacia el Otro precede cualquier otra consideracidn ontoldgica (Lévinas
1977 38-45). Nancy se inspira en esta idea para argumentar que la comunidad
no puede ser entendida simplemente como una suma de individuos, sino
como un espacio de exposicion continua a la alteridad, donde cada encuentro
con el Otro es un acontecimiento (Nancy 1991 386).

De tal modo, Nancy combina estas influencias para desarrollar una
teoria de la comunidad que va mas alla de las identidades fijas y las esencias
predefinidas. Ve la comunidad como un lugar de transitoriedad constante,
un “estar-juntos” que es siempre provisional y abierto a la reconfiguracién a
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través de lainteraccion con el Otro (Nancy 2006 167-168). Esta vision desafia
tanto las ontologias basadas en un supuesto individuo auténomo como las
politicas identitarias que buscan cerrar el espacio de lo comun a través de
definiciones rigidas.

2.3. Larepeticion y el eterno retorno, a partir de Nietzsche

Friedrich Nietzsche interpreté el concepto del eterno retorno como una al-
ternativa a la concepcion tradicional del tiempo y la existencia. Para Nietzs-
che, este concepto sugiere que todos los eventos en el universo se repetiran
infinitamente, lo cual plantea preguntas profundas sobre la libertad, la mo-
ralidad y el significado de la vida. Nancy, influenciado por esta idea, la adopta
y transforma para explorar la comunidad y la singularidad.

En la obra de Nancy, el eterno retorno se convierte en una metafo-
ra para entender la naturaleza de la comunidad y la singularidad. Nancy lo
reinterpreta no como una repeticién mecanica de lo mismo, sino como la
repeticion de la diferencia, donde cada retorno es una oportunidad para la
nueva manifestacién de singularidades. Esta vision se aleja de la idea de un
destino ciclico y predestinado, proponiendo en cambio un espacio donde la
libertad y la diferencia emergen continuamente.

Elhecho de que lo singular sea lo que prevalece es asimismo herencia
nietzscheana, pues es conocido que el pensador aleman creia en la llegada
de un tiempo en que se retornaria a los individuos que forman una especie de
puente sobre la turbulenta corriente del devenir. Para Nietzsche, los indivi-
duos no contintian un proceso, sino que viven a la vez en su tiempo y fuera
del tiempo (Nietzche 1999 114-129).

Esta concepcion peculiar del tiempo es denominada por Nancy “cada
vez esa sola vez” (Nancy 1996 79). Aqui encontramos su concepto de repe-
ticién, que reinterpreta el eterno retorno de Nietzsche. Se destaca la irre-
vocable facticidad de la finitud, enfatizando que no existe un “mas alla” de
la muerte, sino Gnicamente “la repeticién del instante, nada mas que esta
repeticion, y en consecuencia nada (ya que se trata de la repeticién de lo que
esencialmente no vuelve)” (Nancy 2006 20).

Por tanto, lo que en el eterno retorno se perpetiia es, en dltima instan-
cia, aquello de lo cual emerge el yo. El yo, por tanto, no es un substrato donde
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reside la identidad, sino mas bien algo que se sustenta y se reconstituye a
través de diversas circulaciones, existiendo inicamente en el instante. Sin
embargo, lo singular no estd aislado de lo otro, sino que esta constantemen-
te relacionado con ello. Esta consideracidon conduce a abordar una cuestion
fundamental, que desde los primeros escritos de Nancy se ha identificado
como el problema primordial de la politica: jexiste un fundamento onto-
16gico compartido, un ser-en-comuin? Esta cuestién se relaciona con la
discusion sobre si existe una prioridad ontolégica de la inmanencia o de la
trascendencia. Nancy, en un principio, sostiene una concepcion critica con la
inmanencia, entendiéndola precisamente como aquello que presupone una
autonomia identitaria esencial que bloquea todo contacto con lo diferente.

3 - Dialéctica entre trascendencia e
inmanencia en la politica segun Nancy

Philippe Lacoue-Labarthe, colaborador frecuente en las primeras investi-
gaciones de Nancy, sostiene que el “problema de la identificacion”, es decir,
el problema del ser-en-comun, constituye “el problema mismo de lo politi-
co” (Lacoue-Labarthe 2010 196). En este contexto, la practica politica con-
vencional presupone un fundamento ficticio, una mitologia empleada para
unificar lo politico y disfrazar la ausencia precisa de significados o valores
preexistentes respaldados por un fundamento real que pudiese sustentar la
fundacion politica. Para Nancy, esta carencia de fundamento se convierte
en trascendental y en la guia de su bisqueda del “sentido de lo politico” (cf.
Moore 2011 137-138).

Desde sus primeras colaboraciones, Lacoue-Labarthe y Nancy abo-
gan por la necesidad de “que se desplace, se reelabore y se reintroduzca el
concepto de ‘trascendencia politica’” (Lacoue-Labarthe & Nancy 2012 41).
No obstante, destacan que la invocacion de la trascendencia no debe confun-
dirse con el deseo de un fundamento metafisico en el sentido tradicional de
trascendencia. Mas bien, asumen “la exigencia de sustraerse del fundamento
metafisico de lo politico, de un fundamento trascendente o trascendental,
por ejemplo, en un sujeto”, expresando dudas sobre la posibilidad de evitar
dicho gesto (Ibid. 44). Para mitigar este riesgo, subrayan la necesidad de “una
transformacion de la idea misma de trascendencia” (Ibid. 41).
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El resultado de este planteamiento es una inversién en la configu-
racion de la relacion entre trascendencia, esencia y fundamento. En Nancy
encontramos la trascendencia conceptualizada como praxis, deconstructiva
y desfundamentadora. “La comunidad es la trascendencia”, pero la palabra
no ostenta un significado sagrado, sino precisamente una resistenciaalain-
manencia (Nancy 2001 68). Esta afirmacion se reitera, cuando Nancy descri-
be la trascendencia no en términos de una esencia apropiable, sino como un

estar-expuesto en el limite, en el limite y en cuanto limite. El
limite no significa aqui la circunscripcién fija de un dominio o
de una figura. Significa que la esencia de la existencia consiste en
este ser-transportado-al-borde que resulta de que no hay “esencia”
encerrada y mantenida en reserva en una inmanencia presente
dentro del borde. (Nancy 1996 31)

Nancy aborda la inmanencia como un intento de establecer una narra-
tiva hegemonica arraigada en un origen metafisico, que, segin él, es ficticio
y subyace a la concepcién politica convencional. Para Nancy, la inmanencia
conlleva un cierre del ser en un fundamento, en una esencia de la cual no
puede escapar. Su perspectiva contrasta con la de Deleuze —quien defiende
que la inmanencia libera de la esencia— y se inspira en el trabajo de Lévinas!
(Moore 2011 138-139).

Lévinas vincula la inmanencia con una experiencia (imposible) y
opresiva de la identidad, caracterizada por la privacién de alteridad, el co-
lapsoy el encierro en si mismo. La “trascendencia” para Lévinas implica una
“ruptura de la totalidad” por donde irrumpe la necesidad de la alteridad, de
la heterogeneidad radical de lo otro, rompiendo con la opresién de una idea
de inmanencia que permanece autocontenida, en una posicion de auto-iden-
tidad (Lévinas 1977 30-31). A diferencia de Heidegger, Lévinas argumenta
que la muerte expresa detalladamente esta situacion, siendo aquello que, en
su inminencia, provoca que ya no podamos poder. En ese momento se pierde
el dominio del sujeto, en el acontecer de una alteridad radical, “algo que es

1 Denie Dardeau, por ejemplo, explora fecundamente la problemética de la alteridad
en Lévinas, mostrando cémo Derrida expande esta nocién, relevante para entender la
libertad y la comunidad en Nancy (Dardeau 2012).
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absolutamente otro”, que se vive como absolutamente incomprensible para
la conciencia (Lévinas 1993 115-116).

Como Lévinas, Nancy identifica la inmanencia con una fantasia, una
identidad ficticia y equivocada basada en una concepcién del sujeto como
fundamento autarquico, existiendo por si mismo sin referencia a algo exter-
no, alo otro: “figura distinta y simétrica de la inmanencia: el para-si abso-
lutamente suelto, tomado como origen y como certeza” (Nancy 200117). Si-
guiendo lalinea de Heidegger, también equipara la filosofia de la inmanencia
con laincapacidad de la modernidad para lidiar con la muerte, expresada en
su intento de conceptualizar la existencia en términos de esencias discretas
y auto-idénticas. Por ello, la inmanencia se convierte en otro nombre para
lo que Nancy y Lacoue-Labarthe anteriormente denominaron el totalitarismo
de la politica, interpretado a lo largo de la modernidad como el discurso sobre
la esencia del ser humano (Lacoue-Labarthe & Nancy 2012 41). La figura de
la inmanencia despliega una obra que cobra realidad a través de la politica,
convirtiéndose en el horizonte general de nuestro tiempo:

Desde entonces, el vinculo econémico, la operacion tecnolégica
y la fusién politica (en un cuerpo o bajo un jefe) representan

0, mas bien, presentan, exponen y realizan necesariamente

por si mismos esta esencia. Alli esta ella puesta en obra,

alli se convierte en su propia obra. Es lo que hemos llamado
“totalitarismo’) y que, tal vez, seria mejor denominar
“inmanentismo’) si no es necesario reservar esta designacién a
ciertos tipos de sociedades o de regimenes, en vez de ver en ella,
por unavez, el horizonte general de nuestro tiempo, que engloba
también las democracias y sus fragiles parapetos juridicos.
(Nancy 2001 16)

Esta concepcidn de la obra, como un hacer politico anclado en la ac-
cién de un sujeto esencial o un fundamento ontol4gico absoluto, representa
precisamente aquello contra lo cual Nancy se posiciona, especialmente en
La Comunidad desobrada. En este texto, Nancy plantea una perspectiva dia-
metralmente opuesta a la politica de la obra, ya que la comunidad siempre se
entiende en relacién con lo otro, a diferencia de la obra, que surge de la acciéon
de un sujeto esencial o de un fundamento ontolégico absoluto.
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Nancy argumenta la existencia de un desgarro ontolégico, una ruptu-
ra, basandose en la afirmacion de que la inmanencia absoluta es ldgicamente
imposible. La inmanencia absoluta implica un ser autarquico, presente para
si mismo, esencialmente “sin relacién” (Ibid. 18). Sin embargo, segtin Nancy,
para ser absoluto, el ser tendria que estar en relacion con algo externo a si
mismo, contradiciendo asi su supuesta inmanencia. Paradéjicamente, “la
légica de lo absoluto lo pone en relacién”. La relacionalidad de la existencia
expone y desfundamenta la ausencia aparente de relacion como imposible:
“La relacion (la comunidad) no es, si es que es, sino aquello que deshace
en su principio —y sobre su clausura o sobre su limite— la autarquia de la
inmanencia absoluta” (Id.). La relaciéon deshace o deconstruye la nocién de
ser como inmanente a si mismo, un lugar de identidad pura no contaminado
por la alteridad y la diferencia.

En el origen de esta relacionalidad esta el encuentro cara a cara con
lo Otro, cuya alteridad, experimentada plenamente solo en su muerte, crea
una ruptura en la idea de auto-identidad, exponiéndonos a nuestra propia
finitud:

Esta proximidad de la muerte indica que estamos en relacion con
algo que es absolutamente otro, algo que no posee la alteridad
como determinacion provisional que pudiéramos asumir
mediante el goce, algo cuya existencia misma esta hecha de
alteridad. Por ello, la muerte no confirma mi soledad, sino que,
al contrario, la rompe. (Lévinas 1993 116)

Nancy reinterpreta el pensamiento levinasiano de la muerte como un
acontecimiento impersonal que no puede “trabajarse” como un componente
de la identidad. El desobramiento impide que el ser comun sea objetivable y
producible en todo tipo de sujetos (Nancy 2001 61).

Lo que en un principio fue critica a la inmanencia, luego es matizado
afirmando que “la venida del sentido, o el sentido en cuanto venida, [no es]
ni inmanente, ni trascendente. Esta venida se halla infinitamente presupuesta:
no se deja agarrar, no se deja arrebatar, no se deja llevar al limite” (Nancy
2003 38). Mas adelante, sugiere que

este “fuera-de-lugar” [del sentido] pertenece a su
estructura, vacia lo que habra que saber llamar, mejor que la
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“trascendencia” de su “inmanencia’) su transinmanencia, o mas
simplemente y con mas fuerza, su existenciay su exposicion.
(Ibid. 91)

Este concepto apunta a una multiplicidad o comunidad de singula-
ridades cuyas interrelaciones resisten y contradicen cualquier esfuerzo por
subsumirlas bajo una légica totalizadoraz

A pesar de la aparente divergencia léxica, la esencia trascendente de lo
politico en la perspectiva de Nancy, concebida en términos de una comuni-
dad de singularidades, podria no estar tan distante del plano de inmanencia
de Deleuze. Pues, al utilizar el término “ser-extdtico del ser mismo” (Nancy
2001 21) para referirse al ser de la relacionalidad que supera su propia re-
presentabilidad, la comunidad evoca la virtualidad de la existencia, la cual
no puede ser concebida como un terreno unificado. El marco deleuziano de
lo virtual y lo actual se presenta asi como un esquema convincente en este
terreno (Moore 2011 142-143).

Ahora bien, en el caso de Lacoue-Labarthe y Nancy, tal enfoque an-
ticipa la designacién de la relacionalidad o partage de singularidades como
la esencia de lo politico: “dicha ‘cuestién de la relacién’ sigue siendo para
nosotros la cuestion capital; quizas es incluso, como tal, la cuestion de la
esencia de lo politico” (Lacoue-Labarthe & Nancy 2012 45). En este sentido,
la conceptualizaciéon compartida de la singularidad como un entramado sin
fondo y lanocion de distribucidn y comparticién entre singularidades resue-
nan tanto en las ideas de Nancy como en la esencia politica segin su trabajo
conjunto con Lacoue-Labarthe.

Este enfoque resalta la importancia de la comunicacién y el “tocar”
en la formacién de la comunidad, sugiriendo que la comunidad se construye
a través de la experiencia compartida de estar juntos, en lugar de a través de
identidades o propédsitos comunes. La comunidad se concibe como un espacio
de exposicién y relacién, mas que como una entidad unificada y homogénea
(Butchart 2015 236).

2 Este énfasis en lo singular es estudiado por Ricardo Espinoza Lolas y Carlos Roa
Hewstone a partir del concepto de “fin de Occidente” en Nancy, afirmando que una
comunidad basada en la singularidad se aleja de los fundamentos tradicionales de la
politica y la metafisica (Espinoza Lolas & Roa Hewstone, 2020).
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Tras explorar la tension entre trascendencia e inmanencia en el pen-
samiento politico de Nancy, es pertinente examinar coémo estas ideas inte-
ractian con las de Derrida, especialmente en torno al concepto de libertad.
La siguiente seccién se centra en las resonancias y divergencias en sus pen-
samientos, enriqueciendo nuestra comprension de la libertad como un don
compartido y como espacio de confrontacién ética.

4 - El don de la libertad.
Aproximaciones y divergencias
entre Nancy y Derrida

Para Nancy, lo singular y lo comtn no se oponen, sino que coexisten, y se
manifiestan a través de conceptos como “ser-en-comun” y “existencia sin-
gular”. La clave reside en la relacién que mantienen entre ellos, donde lo
singular implica una conexién, aunque tenga la capacidad de retirarse de ella.
En otras palabras, cada relacion establecida es tnica, ya que cada vez que se
vincula con otro, desestabiliza todo lo considerado “comun” a su alrededor,
tanto en términos de tiempo como de espacio. “En este punto, es cada vez la
libertad lo que nace singularmente” (Nancy 1996 79).

Nancy recurre a la relacion heideggeriana entre Dasein y Mitsein, en-
tendiendo ambos como contemporaneos, manteniéndose la huella de uno
inscrita en el otro, que existe singularmente a partir de lo comin que lleva
en su interior. Nancy sostiene que “el singular de ‘mio’ es por si mismo un
plural” (Ibid. 80). No hay un yo al que dar lugar; en cambio, existen “miei-
dades” que no son mias porque toda relacién singular huye de la identidad
y se relaciona a partir de la fractura, y su comunicacion escapa de cualquier
intento de comunion.

Asimismo, hay divergencias de calado ontolégico, pues para Nancy
cada singularidad implica una relacidn con otro. En sus propias palabras: “no
hay ser mds que de la singularidad” (Id.), llevandonos a un escenario donde
no hay identidad ni permanencia de ningtn yo. En este sentido, la nocién
de “mieidad” solo existe en tanto se refiere a la no-identidad, en compara-
cién con lo que seria la “tueidad” o “sueidad”. Asi tiene lugar un intervalo,
que es simplemente una fractura, una ruptura compartida. En este escenario
dinamico e inestable, el ser no es mas que la manifestacién de lo singular.
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La apelacion de Nancy al espaciamiento y a la particion (en tanto di-
visible) resuena con claridad con la obra de Jacques Derrida. Sin embargo, el
motivo de “mieidad” es criticado por el autor argelino, que no lo acepta sin
reservas. Pues dicha palabra puede implicar el riesgo de proteger el “yo pue-
do” clasico, en vez de ayudar a deconstruirlo. Para Derrida, el espaciamiento
forma parte de una légica autoinmune, que tiene sentido en tanto amenaza
al ego v a la tranquilidad y proteccién de toda ipseidad (Derrida 2005 64).
Un proceso autoinmune es aquel en el que un ser vivo destruye sus propias
protecciones naturales, pretendiendo al mismo tiempo permanecer indem-
ne. Derrida vincula esta nocién a un aspecto religioso, ya que una comunidad
que acepta la autoinmunidad esta llevando a cabo su propio sacrificio en aras
de alguna forma de supervivencia fantasmdtica (Derrida 2003 105).

Para Nancy, aunque no haya un ser comun a toda singularidad, cada
una de ellas no puede sino aparecer en comun, espaciadasy, por lo tanto, sin
relacion, aunque siempre relacionadas, ya que no hay existencia sin relaciéon
con otro. En resumen, se mantienen en una relacién sin relacion.

En esta retirada del ser de la ontologia se manifiesta la libertad. La
libertad se despliega cada vez que la singularidad se fractura, emergiendo
en el intervalo de lo que constantemente esta teniendo lugar, entre la falta
de autonomia de lo singular y el espacio libre donde toda relacién ocurre: el
espaciarse del espacio y el temporizarse del tiempo. La libertad, al espaciar
y dar lugar a lo singular, permite la relacién al provocar la retirada del ser.
Como afirma Nancy, “lalibertad constituye propiamente el modo de la exis-
tencia discreta e insistente de los otros en mi existencia, en cuanto originario
para mi existencia” (Nancy 1996 81).

El ser-en-comun del que habla Nancy es un ser que solo es comun en
tanto compartido, pero que no es mas que el compartir mismo. Es la forma en
que tiene lugar la retirada del ser, dando apertura a la libertad: participamos
en lo que nos parte, lo cual a su vez posibilita la existencia.

Incluso en la soledad mas absoluta, el ser-en-comun persiste, ya que,
si existe algo como una ipseidad, también esta dividida. Ademas, la libertad
no guarda relacién con la “propiedad”, ya que siempre estd abierta y en re-
lacién con otro, lo cual contribuye a su propia constituciéon, impidiendo que
pueda apropiarse de si misma.
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La particiéon del ser no implica un plenum a partir del cual surgen las
cosas. Desde el principio, todo esta dividido. Por lo tanto, la libertad no llena
el espacio, lo que daria lugar a una construccion cerrada —aunque momen-
tanea—, sino que genera un espaciamiento. En este sentido, es un “compartir
indefinidamente la particién de las singularidades” (Ibid. 84).

El ser-en-comun, segin Nancy, difiere significativamente del con-
cepto de lo comUn en la filosofia politica. Lo mismo ocurre con el motivo de
laigualdad, ya que no puede referirse a una unidad de medida, algo relevante
solo silas subjetividades fueran intercambiables. En cambio, las singularida-
des solo pueden tener igualdad “en lo inconmensurable de la libertad” (Id.).
Nancy matiza que esto no excluye la necesidad de alguna medida “técnica”
para acceder a lo inconmensurable mismo y a la justicia como tal.

Derrida, por su parte, sostiene que la relacion entre libertad e igualdad
es una de las grandes antinomias de la democracia, donde la igualdad tiende
siempre a referirse a mediday calculo, siendo la libertad heterogénea a ellas
(Derrida 2005 67). Sin embargo, una vez que todos son igualmente libres,

laigualdad forma parte intrinseca de la libertad y, entonces,

ya no es calculable. Esta igualdad en la libertad ya no tiene
nada que ver con la igualdad segin el nimero y segun el
mérito, la proporcion o el logos. Es una igualdad incalculable e
inconmensurable en si misma; es la condicién incondicional de
lalibertad, su particion, si lo prefieren. (Ibid. 68)

La libertad no se puede medir, no se mide con nada. De ahi otra de-
finicion de Nancy: “Libertad: medirse con la nada” (Nancy 1996 84). Esta
definicion desafia cualquier sentido de medida posible. La libertad implica
desmesura, dislocamiento y desajuste, el no encajar las cosas, el estar parti-
das, y es algo comun: la medida misma de la existencia es la desmesura de la
libertad y es algo compartido, el vivir la fractura compartida. La posibilidad
de existencia de una comunidad radica en que la comunidad esté partida de
antemano debido a la comun falta de medida que afecta a toda singularidad.
La medida comun es, por lo tanto, en si misma, desmesura partida.

Siguiendo la misma linea, Derrida concibe la igualdad como no siendo
igual a si misma, siempre inadecuada, una oportunidad que, simultanea-
mente, es amenaza (Derrida 2005 72). La busqueda de una medida de calculo
permite el acceso a lo incalculable y a lo inconmensurable (Id.). Lo comun es,
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entonces, aquello que compartimos como propio: la fractura, asegurada por
la retirada de un ser en partida, de un ser partido.

La dificultad sefialada por Derrida al abordar la distribucién justa de
lo inconmensurable se vincula con el planteamiento de Nancy, asi como con
la nocidén de lo imposible, una apuesta, una misiéon o un envio, todos ellos
imposibles, pero al mismo tiempo condiciones de posibilidad (Ibid. 67).

Sino hay una unidad previa, un plenum al que referirse, en el espacia-
miento surgen multiplicidades, singularidades plurales, singulares multi-
ples3. Podemos designarlos como un “nosotros”, siempre entendiendo que
no se trata de un sujeto o sustancia previa al yo, sino de una “particién o la
divisién que permite inscribir ‘yo’” (Nancy 1996 85).

Nancy utiliza el término “fraternidad” para describir lo que implicala
igualdad en la particion de lo inconmensurable. Sin embargo, Derrida afir-
ma que no puede respaldar plenamente este concepto, y advierte sobre los
riesgos de la fraternidad, destacando que

no hay peor guerra que la de los hermanos enemigos. Solamente
hay guerra, y peligro para la democracia por venir, [...] alli donde
la fraternidad de los hermanos dicta la ley, alli donde se impone
una dictadura politica de la fraternocracia. (Derrida 2005 69. Cf.
Derrida 2011 46-47)

A pesar de estas divergencias, la comunidad que propone Nancy es
aquella en la cual uno puede dejar de decir “yo” al tiempo que reconoce que
la fractura no es individual, sino que es precisamente lo que permite que la
existencia sea un acto de compartir. En este contexto, el ser-en-comun no
surge de subjetividades dadas para relacionarse entre si, sino que la relacion
misma es lo que define la naturaleza humana. La libertad desempefia un
papel crucial, retirando el ser y posibilitando esta relacién. Nancy describe
esto como “el don que da la libertad” (Nancy 1996 86).

3 El concepto de “pluralidad singular”, que desafia las nociones tradicionales de sujeto
y comunidad, se torna relevante también en otros ambitos, como el educativo. Esta es
la linea que explora, por ejemplo, Ashok Collins, en relacién con la filosofia de Nancy
(Collins, 2023).
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En este contexto, el ser es coextensivo con los seres, constituyendo
simplemente una comunidad de finitud compartida o relacionalidad que pre-
cede a cualquier esencia metafisica:

Eslalibertad lo que dalarelacion, retirando el ser. Es, pues,
lalibertad, lo que dala humanidad, y no ala inversa. Pero el
don que dalalibertad no es quizas jamas, en cuanto don de la
libertad, una cualidad, propiedad o esencia del género de una
“humanitas”. Aun cuando la libertad dé su don en la forma de
una “humanitas’] como lo ha hecho en los tiempos modernos,
de hecho es una trascendencia lo que da: un don que trasciende,
en cuanto don, la donacién, que no se establece como donacién,
sino que ante todo se da en cuanto don, y en cuanto don de la
libertad que esencialmente day se da, en la retirada del ser. (Id.)

El pasaje nos devuelve a la cuestion del don en su relacién con lo po-
litico. Esta cuestion no es el concepto maussiano de imposicion de deuda y
obligacién, pero implica matices distintos en las concepciones de Derrida y
Nancy (Moore 2011 146). Pues Derrida cuestiona sila nocién de “retirada del
ser” implica algtn acto de generosidad, especialmente cuando Nancy men-
ciona la “generosidad del ethos” como el espaciamiento previo a la libertad,
que da la libertad, o la ofrece (Nancy 1996 163). Ya que, para Derrida,

si uno da, si uno ofrenda por ser [...] generoso, de nacimiento, y en
consecuencia tiene algo para dar, puede dar [...]; desde el momento
en que dar es posible, o porque hay una “generosidad del ser’)
éofrenda uno entonces, da uno todavia? [...] Dar por generosidad o
porque uno puede dar (lo que tiene), ya no es dar. Dar no es posible
sino donde esto resulta im-posible. (Derrida 2011 47)

Para Derrida, si el don tiene algo que decir, sera sin ser dicho, pasando
desapercibido, sin que nadie pueda apercibirse de su presencia. Mas precisa-
mente, si el don es verdaderamente tal uno no puede percibirlo, pues el don
no llega nunca a hacerse presente. Cuando llega a la presencia, el don queda
anulado. De aqui que Derrida realice una apuesta por salir de la mismidad del
calculo (del control del sujeto), por salir de la possibilitas en la que todo esta
prefigurado de antemano. Apostara, en cambio, por la llegada de la alteridad,
por la venida del otro, por la venida (de 1o) im-posible.
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Por su parte, Nancy presenta el concepto de “don de lalibertad”, des-
tacando que es un don tanto por si mismo como de si mismo, y que va mas
alla delarepresentacion de lo humano, desfundando esta Giltima. La libertad,
segin Nancy, precede a la subjetividad y se manifiesta como el espacio creado
por el retiro de la inmanencia del ser. Similar a Heidegger, el don esta inse-
parablemente vinculado a un contramovimiento de retiro, condicionando asi
el don de la libertad como relacionalidad*.

Pero, a diferencia de Heidegger, el don de Nancy adquiere una di-
mensién politica, ya que detras de su retiro no hay nada. Este don no posee
una existencia sustancial e instantanea que pueda realizarse mediante una
intervencién arrogante de la filosofia en la esfera politica. El retiro del don
“nos abandona” o nos entrega a una espacio-temporalidad en la cual nada
se da para que lo recibamos. En la ausencia de un fundamento, solo existen
singularidades, expuestas y abandonadas a su finitud compartida.

Habiendo delineado las interacciones entre Nancy y Derrida sobre la
libertad, avanzamos hacia cdmo Nancy articula la relacién entre aconteci-
miento y comunidad. Esta seccién profundiza en cémo las singularidades y
eventos molduran la estructura de la comunidad en su filosofia, ofreciendo
un marco donde la libertad y la alteridad se entrelazan inextricablemente.

5 - Acontecimiento y comunidad

Lanocién de singularidad en Nancy converge significativamente con las des-
cripciones de Deleuze de la singularidad como un “acontecimiento ideal”,
esencialmente preindividual, impersonal y a-conceptual (Deleuze 1989 72-
73). Nancy utiliza el término “comunidad” para referirse a este aconteci-
miento impersonal y preindividual de multiples singularidades coexistentes:

La comunidad significa, en consecuencia, que no hay ser
singular sin otro ser singular, y que entonces, dicho en un
1éxico poco apropiado, hay lo que se llamaria una “socialidad”

4 Desde otro enfoque, Jaime Llorente aborda cémo Jean-Luc Marion interpreta y ex-
pande la fenomenologia de Lévinas, especialmente en lo que respecta al concepto de
“don”, elemento crucial para comprender las reflexiones de Nancy sobre la comunidad
ylasingularidad (Llorente, 2015).
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originaria u ontolégica, que desborda ampliamente en su
principio el motivo iinico de un ser-social del hombre (el zoon
politikon es segundo en relacién con esta comunidad). (Nancy
2001 56)

Para Nancy la comunidad politica originaria es una comunidad de sin-
gularidades —y una “comunidad de cuerpos” (Nancy 2010 59)— antes que
una comunidad de individuos. Del mismo modo, argumenta que las singula-
ridades no existen de manera autarquica, sino solo en multiplicidades en in-
terrelacién. La comunidad, lo politico, se manifiesta en la medida en que las
singularidades son compartidas, mutuamente implicadas y determinantes
entre si. Esta idea se resume en la expresion “ser singular plural”. Asimismo,
utilizando la expresion latina partes extra partes, Nancy destaca la ausencia
de interioridad atribuida a la subjetividad (cf. Ibid. 24, 59; Nancy 2001 57).

La comunidad, para Nancy, es un acontecimiento que existe extrinse-
camente, como algo compartido. La finitud de los cuerpos se revela como un
acontecimiento, y la muerte, en particular, es la singularidad que no puede
ser apropiada, desafiando cualquier forma de inmanencia presupuesta por
la subjetividad.

Esta perspectiva influye en su reinterpretacion de Heidegger, argu-
mentando que el Dasein siempre es Mitsein; es por su ser-en-comun con
otros que el ser humano es singular. Ahora bien, si en Heidegger el Dasein
se constituye por su capacidad de morir y solo accede a la autenticidad de su
propia esencia al apropiarse activamente de la muerte, para Nancy la muer-
te se presenta como la singularidad que no puede ser incorporada como lo
propio, que hace imposible cualquier forma de inmanencia presupuesta por
la subjetividad.

Nancy reelabora el Mitsein para repensar el espacio de lo politico como
un “ser-con”. Argumenta que las condiciones ontoldgicas primarias de la
comunidad no se conciben como el Uno, el Otro o el Nosotros, sino como el
“con”, la “relacionalidad” y el “entre”. Esto reconfigura la comunidad y el
espacio politico lejos de las concepciones tradicionales del sujeto de la comu-
nidad, sugiriendo una apertura fundamental hacia la diferencia y la alteridad.

Todo lo que apela a la fractura presupone que esta no solo divide, sino
que también vincula, ya que la fractura no solo se experimenta como una
ruptura, sino también como un espacio compartido. Quizas, entonces, sean
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estos fragmentos resistentes, aquellos que se oponen a la perfecta armoniza-
cion, la fisura del ser-con, los que constituyen el ser-comun que nos uney, al
mismo tiempo, nos separa. Sin embargo, esto no implica que la fisura sefiale
hacia una plenitud previa, donde aguardaria el Ser, la identidad, el Uno, ni
tampoco sugiere una carencia original que se busca recuperar. Por el contra-
rio, sino se abraza esa particion, esa fractura compartida —un compartir que
no se limita a compartir lo que se posee—, ese partage del que habla Nancy,
que implica reparto, compartir, pero también ruptura, escision, dislocaciéon
de partes extra partes, entonces las diferencias se reduciran a meros desvios
temporales en el camino hacia una identidad primordial, aquella anhelada
por cualquier sujeto que, en su accionar, se aferra a un plan o a una finalidad
ya trazada de antemano (Nancy 1991 59).

Nancy, por su lado, parte [il part]. El parte, marca su partida
[départ] (“Corpus, autre départ” [“Corpus, otra partida”], dice
un titulo de Corpus). El reparte [partagel y separa [départage] [...].
Hace pensar asi en otro reparto [partage] de los sentidos, en ese
lugar del limite, de los limites plurales en los que dicha tradicién
se abastece. (Derrida 2011 188)

La existencia de un “con” no implica necesariamente un camino hacia
la comunién ni hacia una atomizacién. El “con” sugiere compartir, ya sea un
espacio o un contacto, el ser-tocado-por-algo, o caer junto a lo que te toca;
un “con” que conlleva un estar-junto-a, un vivir-juntos, un ensamble que
no homogeneiza. Lo homogéneo, por el contrario, es la fusién comunal de
un cierre categorial que lleva precisamente a una comunidad donde lo comin
se sacrifica en aras de recuperar la comunién perdida.

Es por ello que Derrida trabaja extensamente con el motivo del “to-
car” al reflexionar sobre Nancy: “Alli donde eso se toca, un yo. Pero Yo se toca
espaciandose, perdiendo contacto consigo mismo, justamente al tocarse.
Para tocarse, corta el contacto, se abstiene de tocar” (Ibid. 61). Por lo tanto,
el tocar es algo a lo que también se apela desde cualquier “con”, desde cual-
quier comunidad en la que todo contacto es crucial, ya que es lo que permite
la relacién con lo otro y la salida de si. “El tocar seria, pues, en el ser, como
ser, como el ser del ente, el contacto del con (del cum o del co-) con uno mismo
como con el otro, con como contacto, comunidad como contacto” (Ibid. 173).
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Podriamos afirmar que la “particiéon” se encuentra en cada una de las
cosas que se constituyen, como un devenir que, precisamente por ser deve-
nir, no las completa. En cada cosa hay particién y, asi, relacién con lo otro,
lo cual implica que cada entidad no es sino con el otro, por otro, desde otro.
No hay cosa idéntica a si misma, sino cosas en tanto ensambles. Toda cosa
se encuentraya abierta de antemano, fraccionada, no totalizada, sin esencia.
Sin embargo, el hecho de ensamblarse con lo otro no conlleva la construcciéon
de una totalidad, entendida como la suma de una serie de partes que forman
un todo, pero tampoco como aquello que favorece la creacién de “partes” que
no estén, desde el principio, partidas y compartidas al mismo tiempo. No hay
un todo porque no hay una unidad. Partimos de una fraccién y la fraccién se
parte, se reparte y se comparte en virtud de una potencia, y no de un poder
(cf. Santos Guerrero 2014 183).

Asi, si el poder deriva del hecho de ejercer la soberania o, en todo
caso, de participar de una construccién fusional, donde las diferencias se
diluyen, en la potencia esta la posibilidad de producir nuevas formas de vida,
al afirmar precisamente que la potencia de la vida prevalece con respecto al
poder sobre esta. La potencia compone y da lugar, al igual que lo comun es
espaciamiento, que deja una abertura desde la que puedan aparecer rastros
de otra realidad.

De aqui que ninguna comunidad que quiera ser algo mas que el acto de
un sujeto (con todo lo que ese acto deja atras, solo parcialmente desactivado)
pueda basarse en una obra, en tanto una obra es la realizacién de un sujeto
pretendiendo exorcizar los fantasmas que lo conforman, apelando ala fusién
definitiva con la comunidad. En cambio, tal vez, la evidencia es la separacion,
es decir, la apertura al afuera, a lo que esta fuera-de-si, fuera-de-mi. No
puede ser una obra, porque lo comin quizas no sea mas que una experiencia
de nuestra finitud (com)partida. La politica es aquello que hace consciente-
mente la experiencia del compartir, no una obra que fabrica comunidades en
las que algo pasa a estar a nuestro servicio, como un utensilio mas que usar.

Lo que aparece, pues, como decisivo es un cierto ser-con que impulsa
el vivir-juntos y que puede ser pensado como aquello que surge de un origen
en el que existia una comunidad primitiva perdida en algiin momento de la
historia, o bien como algo a partir del cual pensar que, de haber una comuni-
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dad, no es aquello perdido por la sociedad, sino en todo caso, lo que acontece
a partir de ella (Nancy 2001 29).

No cerrar el acto exige mantenerse abierto alo otro, un otro sin rostro,
que no es el prdjimo sino algo que incluso puede llegar a ser monstruoso. Pero
lo comun, a su vez, demanda apertura. Solo una disposicion abierta puede
propiciar la realizacién de lo comun. Es inicamente en el encuentro con lo
otro cuando lo comun tiene una oportunidad.

Desde la perspectiva de Nancy, tanto lo politico como la comunidad
siempre se manifiestan en la forma “de la comun (ausencia de) medida de
un inconmensurable” (Nancy 1996 88).

En la concepcidn de Nancy, lo politico no es mas que la apertura de
un espacio, separandose asi de cualquier nocién politica basada en el poder.
Esta apertura tiene lugar motivada por la libertad. Sin embargo, la apertura
implica una decisién (que es una fractura) que ocurre continuamente, inica
en cada ocasion, en el ejercicio de la libertad, que es un alejarse de modelos
y programas, siendo asi un acto de decidir.

Desde esta perspectiva, una decision es un acontecimiento impre-
visible e injustificable y, por lo tanto, siempre es justa. El acontecimiento
es tomar la decisién, permanecer en el mas alla del sentido, atravesando la
condicién de indecidibilidad fuera del calculo. Dado que no hay un plenum
del cual partir, sino que en el comienzo esta la fractura de la partida del ser,
originada por el espaciamiento al que da lugar la libertad, no hay un origen al
cual apelar o remitir. Todo vuelve, como en el Eterno retorno nietzscheano.
Lalibertad tampoco es un origen sino un comienzo. Nancy ofrece otra defini-
cion al respecto: “Libertad: acontecimiento y advenimiento de la existencia
como ser-en-comun de la singularidad” (Ibid. 92).

A lo largo de nuestro analisis, hemos visto coémo Nancy reconfigu-
ra conceptos tradicionales de comunidad y libertad, integrando influencias
filosoficas diversas para proponer una visién de coexistencia radicalmente
interrelacionada. En nuestra conclusion, reflexionaremos sobre las implica-
ciones de sus teorias para la filosofia politica contemporanea y para nuestro
entendimiento de la ética y la convivencia en una era marcada por la dife-
rencia y el cambio continuo.
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6 - Conclusion

Enresumen, la investigacion sobre la obra de Jean-Luc Nancy nos ofrece una
alternativa provocadora a las concepciones politicas tradicionales tanto de
la comunidad como de lalibertad, que han sido entendidas, a su juicio, como
dependientes de una nocién egoica e identitaria. Nancy, desafiando estos
fundamentos, promueve una vision de la comunidad y la libertad no como
entidades fijas o como objetivos a alcanzar, sino como procesos en constante
evoluciéon marcados por la relacién y la comunicacion entre diferencias.

Las teorias de Nancy desplazan las nociones convencionales de iden-
tidad y autonomia, resaltando la importancia de mantenerse abiertos al otro
para fomentar la realizacion de lo comun. Esta perspectiva deshace la obra de
todo supuesto sujeto auténomo y sugiere que la politica, como experiencia
del compartir, no es una obra que fabrica comunidades, sino un acto conti-
nuo de decidir en libertad, donde la libertad solo tiene sentido a través de la
relacién con el otro.

Estas reflexiones invitan a repensar la comunidad no como un pro-
ducto sino como un espacio abierto de posibilidad, marcado por la diferencia
y la contingencia, lo que puede verse como un acontecimiento en si mismo.
Al integrar las perspectivas de filésofos como Derrida, Heidegger, Lévinas
y Nietzsche, Nancy proporciona una base filosdfica rica que subyace a su
teoria sobre la comunidad y el acontecimiento como espacios dinamicos de
interaccion y transformacion.

Nancy nos invita a considerar la politica y la ética en términos de in-
terdependencia y alteridad, desafiando asi las concepciones tradicionales
de identidad y autonomia y reforzando la necesidad de un didlogo continuo
en el espacio compartido de lo politico. Su enfoque ofrece nuevas vias para
entender cémo podemos convivir y como las politicas del ser-con pueden
informar practicas democraticas mas inclusivas y reflexivas.

En conclusién, Jean-Luc Nancy nos proporciona herramientas criti-
cas para enfrentar las preguntas contemporaneas sobre como configuramos
nuestras sociedades. Su insistencia en la diferencia y la fractura como funda-
mentos de la libertad y la comunidad es crucial para cualquier esfuerzo que
busque respetar y fomentar la pluralidad en la era global. Asi, nos desafia a
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todos a reconsiderar nuestras practicas politicas y sociales en busca de un
modelo mas ético y sostenible de coexistencia.
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Resumen

Hannah Arendt y José Ortega y Gasset
vieron con preocupacién la emergencia
de nuevos sujetos histéricos modernos:
el animal laborans y el hombre-masa,
respectivamente. En este articulo se in-
tentara mostrar cémo sus criticas son
iluminadoras para entender la direcciéon
que las sociedades estan tomando hacia
lahiperconexién digital, articulando sus
diagnésticos con los del filésofo contem-
poraneo Matthew Crawford. Se propon-
dra que, en sociedades mediatizadas
digitalmente, se busca reemplazar la
politica por una administracién tecno-
cratica y burocratica bajo un imperativo
de seguridad. Esto conduce a una situa-
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Abstract

Hannah Arendt and José Ortega y Gasset
saw with concern the emergence of new
modern historical subjects: the animal
laborans and the mass-man, respective-
ly. This article aims to demonstrante
how their criticisms are illuminating to
understand the direction that societies
are taking towards digital hyperconnec-
tion, articulating their diagnoses with
those of the contemporary philosopher
Matthew Crawford. It will propose that,
in digitally mediated societies, poli-
tics is replaced with a technocratic and
bureaucratic administration under an
imperative of security. This leads to a
post-political situation characterized
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cién pospolitica que trae aparejada una
pérdida de agencia y autodeterminacion
reduciendo asi la vida humana.
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tega y Gasset; Matthew Crawford; Tec-
nologia; Politica.

by a loss of agency and self-determina-
tion, ultimately diminishing the quality
of human life.

Keywords: Hannah Arendt; José Ortegay
Gasset; Matthew Crawford; Technology;
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1 - Introduccion

Es un hecho que cada vez mas aspectos de la vida humana se ven mediati-
zados' por tecnologias digitales y que estas son fundamentales en la cons-
truccidn social de la realidad contemporanea (Couldry y Hepp). El sociélogo
Rogers Brubaker utiliza el término de hiperconectividad digital para describir
este fendmeno sociotécnico de nuestro primer cuarto del siglo XXI, y lo ca-
racteriza como un “hecho social total” en el que todo se conecta con todo a
través de dichas tecnologias (7). Ningtin ambito de la vida es ajeno a la hiper-
conectividad; haborrado los limites de las anteriormente distintas esferas de
laviday se ha transformado en una meta-infraestructura de la cual dependen
todos los sistemas sociales, ya sea la identidad, las interacciones, la cultura,
la economia, o la politica. Antén Barba-Kay (2023) sefiala que las tecnologias
digitales son categéricamente diferentes de las tecnologias anteriores, ya
que representan “el momento en el que lo que se entiende como lo ‘natural’
—1las condiciones dadas y permanentes de nuestro ser humano— y lo que
se entiende como construido, opcional o ‘artificial’, se fusionan a través de
nuestra traduccién del mundo a términos digitales” (5)>.

Existe un discurso socialmente hegemonico que identifica esta me-
diatizacién digital naturalizada con el progreso, tachando toda visién con-
traria como conservadora o nostalgica. El prefijo smart hace parecer que lo
que no lo incluya sea retrégrado y un lastre para el avance social. La comu-

1 Mientras que mediacion refiere a “la forma en que procesos de comunicacién basados
en tecnologia incluyen la constante mediacién de la produccién sentido”, por mediati-
zado me refiero a “los procesos de transformacién y cambio de orden superior transver-
sales alasociedad que resultan de la mediacién en todo nivel de interaccién” (Couldry y
Hepp 35). Uno de estos procesos es el de digitalizacion (Ibid. 48-56).

2 Las traducciones del inglés son del el autor.
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nicacién instantanea en favor de la conexion, la recogida de datos ubicua
para la eficiencia, o la inteligencia artificial para facilitar la vida, son ne-
cesarias para estar —utilizando una expresion orteguiana— “a la altura de
los tiempos”.

En el siglo XX, pensadores como Heidegger, Mumford, Illich, o Ellul,
por nombrar solo algunos, plantearon el problema de la Tecnologia como el
problema capital de la modernidad. Ahora bien, la critica que se les ha he-
cho es que la describieron como una fuerza cultural determinante, opresora,
monoliticay totalizante (“Tecnologia” con “T” mayuscula”), en cuyos mo-
delos es imposible matizar el impacto de aparatos concretos (“tecnologias”
con “t” minuscula), en contextos sociales particulares (Verbeek, 2005)3. Sin
embargo, en la tercera década del siglo XXI, la hiperconexién digital se ha
convertido en algo mds que usar este o aquel aparato, sino que es el medio
en el cual se desarrolla la vida social (Couldry y Mejias 2024, Vallor, Bar-
ba-Kay, Couldry y Hepp, Koopman, Borgmann 2013), y por lo tanto requiere
reflexiones sobre la direccion general en la que estan yendo las sociedades y
las tendencias que configuran nuestro entrelazamiento con lo digital (cf., p.
ej., Zuboff, Gertz, Han 2022, Berkowitz 2022, Kellner).

Un autor contemporaneo para entender este proceso es el fildsofo
y mecanico de motos Matthew Crawford, quien es autor de tres obras clave
para analizar y criticar la ubicuidad tecnoldgica-digital actual y su crecien-
te colonizacién de la vida humana: Shop class as soulcraft, The world beyond
your head y Why we drive. La preocupaciéon fundamental de Crawford es la
pérdida de la agencia y autonomia humana frente a sistemas burocréticos y
tecnocraticos distantes de la vida cotidiana. Describe esta tendencia en, por
ejemplo, la creciente complejidad en el disefio mecanico y eléctrico de los
ultimos modelos de coches actuales en comparacion a los modelos anterio-
res, o el hecho de que cada vez mas aspectos de la vida social son regulados
por agencias que asfixian la libre asociacion de las personas para resolver

3 Ortega y Gasset fue uno de los primeros filésofos en reflexionar sobre la técnica, pero
sin caer en este problema. Esto ha sido mayoritariamente pasado por alto en el mundo
anglosajon a pesar de los esfuerzos de algunos filsofos como Carl Mitcham. Verbeek,
por ejemplo, lo malinterpreta metiéndolo en la misma bolsa con Heidegger. Antonio
Diéguez hace un andlisis minucioso comparando la vision del aleman con el madrilefio,
seflalando sus diferencias, que refuta la visién que Verbeek tiene de Ortega.
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sus problemas comunitarios. El problema, para Crawford, es que tanto la
vida cotidiana como la social se tornan cada vez mas dependiente de actores
externos y expertos. Si bien su foco es los Estados Unidos, esta es una ten-
dencia general en occidente (cf. Gonzalez Arribas).

En lalectura de Crawford se pueden establecer coincidencias con al-
gunas ideas de otros dos autores del siglo XX ya clasicos: José Ortega y Gasset
y Hannah Arendt. Si bien Crawford toca el pensamiento de Arendt e ignora
a Ortega%, hace diagndsticos muy en linea con ambos. Especificamente, este
articulo utilizara ideas de los tres pensadores con el objetivo de examinar las
formas en que las tecnologias digitales se relacionan con una creciente necesi-
dad social y personal de sequridad, y 1as consecuencias politicas que esto trae.
Si bien un mundo social cada vez mas mediatizado otorga cierta comodidad
a la vida, también conlleva su creciente anquilosamiento y el sometimien-
to a sistemas expertos, tecnocraticos, y burocraticos que derivan en lo que
Crawford describe como orden pospolitico.

Para establecer las conexiones entre los autores y examinar este pro-
blema, primero repasaré algunas nociones de Arendt y de Ortega que sub-
rayan como el riesgo es inseparable de actuar e innovar en la realidad y algo
constitutivo de una vida humana plena, tanto individual como politica. Uno
de los problemas modernos para ambos pensadores es que los sujetos so-
ciales que se establecen en el siglo XX—el animal laborans para la estadou-
nidense y el hombre-masa para el madrilefio—imponen la aversion al ries-
go como un valor personal, social y politicos. Para describir este fenémeno,
describiré brevemente los rasgos principales de dichos sujetos, y recurriré a
algunas nociones del epigono de Ortega, Julidn Marias, quien argumenta que
a través de la bisqueda de la seguridad la vida humana se ve empobrecida al
reducirse a abstracciones. Finalmente, articularé las visiones orteguianas y

4 Ortega ha sido mayormente excluido del pensamiento contemporaneo angloparlante
sobre temas tecnolégicos-digitales actuales como la inteligencia artificial o el big data,
pero una excepcién reciente es la de Vallor (12-13, 67, 204-205), quien incluye algunas
ideas orteguianas sobre la tecnologia en su discusién sobre la inteligencia artificial.

5 Socidlogos como Anthony Giddens y Ulrich Beck propusieron que el manejo del riesgo
es uno de los rasgos definitivos de la modernidad. Traer a colacién sus planteamientos
sociolégicos supera los limites de este articulo. Para una comparacién entre sus plan-
teamientos y el de Arendt, puede verse el libro de Philip Walsh Arendt contra sociology:
theory, society and its science.
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arendtianas con la de Crawford, para quien el establecimiento de la seguri-
dad como valor social y personal supremo implica un orden pospolitico en el
que se intercambia mayor seguridad por una vida controlada, manipulada,
y predecible; en otras palabras, administrada °.

2 - Arendt, Ortegay el Imperativo de
Seguridad en la Hiperconexion Digital

Tanto Arendt como Ortega fueron criticos con la direccidon cientifico-tecno-
l6gica que lamodernidad tomd, la cual fue el campo fértil para el surgimiento
de los sujetos histdricos que vieron emerger: el animal laborans y el hom-
bre-masa, respectivamente. Mientras el primero se corresponde con la fa-
cultad mas basica de la vida activa, el segundo se caracteriza por ser un sujeto
producto de la subida del nivel de vida occidental a través de la democraciay
el desarrollo técnico, pero caracterizado por la inercia, la autosatisfaccion,
el conformismo, el consumo, y el capricho. Veamos con un poco mas de pro-
fundidad quiénes son estos sujetos y su relacion con el riesgo y la seguridad.

En La condicién humana, la pensadora estadounidense identifica dos
condiciones basicas que los seres humanos compartimos con el resto de los
seres vivos: el proceso bioldgico y la tierra, en otras palabras, el habitat.
Pero, ademas, sefiala tres facultades que constituyen la vida activa, es decir,
la forma en que es dada la vida humana en la tierra: la labor, el trabajo, y la
accion. La labor es la facultad propia del animal laborans que se relaciona con
todo aquello relacionado al sustento bioldgico y consumo, y que corresponde
al ambito privado. Es el vinculo ciclico humano con la naturaleza a través del
esfuerzo y los procesos biolégicos que son consumidos, en otras palabras, lo
que hace el ser humano para mantenerse con vida. El trabajo, por otro lado,
serefiere ala actividad del homo faber. Es la produccion en privado de objetos
duraderos que no se consumen instantaneamente, que se hacen publicos,
pero que estan guiados por una racionalidad instrumental; son los que otor-

6 De acuerdo a sus caracteristicas, la pospolitica podria compararse con la biopolitica
descrita por Foucault, en la medida que ambas subrayan la regulacién y administra-
cién de lavida humana por saberes tecnocraticos y burocréticos. Si bien desarrollar esta
comparacion seria muy interesante, superaria los limites de este articulo. Autores que
apuntan en esta direcciéon son, por ejemplo, Gonzalez Arribas y Ayala-Colqui.
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gan la materialidad sobre la cualse puede actuar. La accién, por dltimo, es
para Arendt la actividad capital de la vida activa, ya que se refiere a los hechos
y palabras que se hacen y dicen en publico dentro de una red de relaciones en
un mundo plural; son un fin en si mismos y se corresponden a un segundo
nacimiento a través del cual mostramos nuestra identidad a otros practican-
do efectivamente nuestra ciudadania en el espacio de las apariencias. Esta
es la capacidad mas propia del ser humano que lo distingue como tal; es la
capacidad politica de iniciar algo en publico a través de palabras o hechos y
que seanotado e inmortalizado. La accién implica que el ser humano, para ser
verdaderamente libre, tiene que salir de la sequridad y comodidad de lo privado
(asociado con la mera reproduccién de la vida bioldgica del animal laborans y
la produccion del homo faber) y asumir el riesgo de actuar en la red de relacio-
nes que conforma un mundo en comun donde existe una pluralidad de otros.

Ortega, por su parte, describi6 el dramatismo constitutivo de la vida
humana como un naufragio, o un constante quehacer del individuo con las
cosas, resumido en su célebre frase “yo soy yo y mi circunstancia” (OC I
7577). El ser humano, para el madrilefio, es un ser indigente, es decir, un
animal enfermo en el cual la circunstancia le presenta limitaciones y desafios
que tiene inexorablemente que enfrentar so pena de ser determinado por ella
transformandose en hombre-masa. En su obra La rebelién de las masas, Ortega
describe a este tipo de persona producto del desarrollo técnico y de la demo-
cracia. Es como una boya flotando a la deriva conducido por las corrientes
sociales; esta desmoralizado, en el sentido de no supeditarse a ninguna obli-
gacién; no reconoce el esfuerzo detras de la cultura; se encuentra politizado
(pero no en el sentido arendtiano de la politica como accién orientada a la
inmortalidad, sino como imposicion de su voluntad caprichosamente); esta
determinado por su circunstancia de la misma forma que los animales son
presos de su entorno natural e incapaces de establecer una distancia critica
con este generando interioridad. Ortega diferencia entre el hombre minoriay
el masa: mientras que aquel busca la auto exigencia y la autenticidad, reco-
nociendo que “[1]a vida es riesgo, y es peligro” (OC IV 817), el hombre ma-

7 Las referencias a Ortega que no son La rebelidn de las masas, son a sus Obras Completas
(OC) editadas por la Fundacién Ortega y Gasset y Taurus. El nimero en romano indica
el tomo y el arabigo las paginas. Para La rebelion de las masas, refiero a la edicién de
Alianza de 1995.
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sificado se repliega a la circunstancia, identificandose con ella, y “supedita
todo a no perder la vida” (OC II 547).

Arendt y Ortega, entonces, hacen un diagnodstico similar en cuanto al
perfil de personalidad que se establece en occidente en el siglo XX: sujetos
politicamente inactivos que se identifican con las corrientes sociales y el
consumo, con aversion al riesgo inherente a vivir auténticamente. La bis-
queda de la seguridad expresada por ambos sujetos es, para estos pensado-
res, un escamoteo de lo que significa propiamente ser humano.

Esto también lo describe muy claramente Julidan Marias, basandose
en la antropologiay en la ética propuesta por Ortega, por lo que vale traer su
perspectiva a colacién para darle mas nitidez a la nocién de la creciente ne-
cesidad personal y social de seguridad. Marias explica en una conferencia que

[E]l grado de inseguridad radical de la vida humana es extremo
(...) Por tanto, es engaiioso todo intento de fingir una seguridad
que no tiene. En general, los intentos, que han sido muchos y lo
siguen siendo, de dar seguridad a la vida humana consiste en su
simplificacién, consiste en su reduccion a formas de realidad
que no son la humana, que no son personales. (Marias 3)

Luego, Marias describe que Occidente se ha caracterizado por intentar
dar seguridad a la vida en filosofias como la de Parménides, Hegel, Comte
0 Marx quienes buscan lo definitivo, Gltimo, o culminante en la evoluciéon
histdrica. Pero el precio que se paga por estos intentos —dice Marias— es el
de la deshumanizacidn, ya que se cambian definiciones césmicas, materiales,
biolédgicas o sociales por lo que verdaderamente es el ser humano, a saber,
inseguridad en el didlogo yo-circunstancia. Ademas, fundamentalmente, hay
una proporcionalidad directa entre realidad e inseguridad:

en la medida que las cosas son menos reales, son menos
inseguras (...) cuando el hombre ha buscado con razén,
primariamente, alguna seguridad, 1o ha hecho pagando el precio
de sureduccidon a formas inferiores de realidad, a formas menos
reales; a ultima hora, a su condicién de persona. (Ibid. 7)

Creo que no seria erréneo incluir en la lista de Marias que incluye a
Parménides, Hegel, Comte o Marx, a la digitalizacién, considerando que a
través de los datos se busca alcanzar el total conocimiento del ser humano,
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en otras palabras, lo definitivo (cf. Zuboff, Couldry y Mejias 2024). La hiper-
conectividad posibilita la sujecion a poderes disciplinadores y homogenei-
zadores difusos y subrepticios, bajo ideologias de autodesarrollo (Gonzalez
Arribas 451). Ademas, ha dado lugar a una nueva forma de capitalismo que
Zuboff define como capitalismo de vigilancia, o que Couldry y Mejias (2019,
2024) describen como neocolonial, en el que absolutamente todo aspecto de
la vida humana tanto individual como social es monitoreado en una nueva
forma de explotacién capitalista—desde la fisiologia del cuerpo o los estados
de animo hasta el transito urbanos.

Esta culminacion histdrica con la digitalizaciéon —el resultado, en tér-
minos de Marias— coincide, a su vez, con los andlisis de Arendt y Ortega, lo
cual requiere ir un poco mas en profundidad en algunas nociones de ambos
pensadores. Para la estadounidense, la época moderna se caracteriza funda-
mentalmente por la alienacién de la Tierra y del mundo. Describe c6mo, al re-
futar la teoria geocéntrica de los astros, Galileo mostré que nuestros sentidos
no son enteramente confiables (Arendt 2018 274), y asi fue como la cienciay
la tecnologia pasaron a ser los caminos legitimos y verdaderamente adecua-
dos para conocer la realidad. Esto constituy6 “la alienacién del hombre de
su entorno terrestre inmediato” (Ibid. 251) condenandonos a una existencia
descentraday desarraigada (Ibid. 263). A través de acciones tecnocientificas,
el ser humano tiene la capacidad de crear entornos artificiales; por lo tanto,
los condicionantes a los cuales ha estado sometido, como la biologia, el azar,
la fortuna, la espontaneidad, lo impredecible van siendo cosas del pasado
(cf. Berkowitz 2018). Un arbol, por ejemplo, deja de ser una entidad con una
identidad propiay se transforma en un proceso dentro de la conciencia hu-
mana que tiene que ser entendido a través de la experimentaciéon (Arendt
2018 282). El resultado de este proceso es que dejamos de encontrar el arbol
y pasamos a encontrarnos a nosotros mismos: “En otras palabras, en lugar

8 Zuboff explica que Google fue la empresa que se percatd a principios del siglo XXI de
que podian recabar datos excedentes de las busquedas de los usuarios (digital exhaust)
y vender predicciones: “La consulta de bisqueda en Google produce una estela de datos
colaterales como el nimero y patrén de términos de bisqueda, cémo se formula una
consulta, ortografia, puntuacién, tiempos de permanencia, patrones de clic y ubica-
cién” (Zuboff 67). Byung-Chul Han (2023 81), cita al redactor jefe de la revista Wired,
quien afirma que las teorias se volveran superfluas, ya que con los datos se podra “pre-
decir con exactitud y controlar el comportamiento humano”.
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de cualidades objetivas, encontramos instrumentos, y en lugar de la natura-
leza del universo—en palabras de Heisenberg—el hombre sélo se encuentra
a si mismo” (Ibid. 261). Arendt ve el peligro de esta forma cientificista y
universalista de entender el mundo (que Ortega denominaria como razén
cientifico-matematica (VI 56)) como un reduccionismo de la persona hu-
mana a atomos sujetos a reglas que siguen leyes estadisticas cuya actividad
puede subordinarse a un patrén (Berkowitz 2018 22; Gonzalez Arribas 457)°.
Y esto es precisamente lo que busca la acumulacién y manipulacién de datos
a través de la creciente digitalizacidn: hacer a un ser humano completamente
predecible y manipulable, en otras palabras, transparente (Zuboff, Han 2022),
que se pueda administrar a través de la ingenieria social (Crawford 2020 291)%.

Desde el punto de vista orteguiano, la metafisica consiste en la rea-
lidad radical del yo-en-circunstancia, en donde las cosas que rodean al yo
se configuran como facilidades y dificultades (ver, por ejemplo, OC V 122).
El hombre-masa exige que la circunstancia le sea pura facilidad y que nada
se le oponga a sus apetitos. En un escrito del tedrico politico Roger Ber-
kowitz (2021 180) podemos identificar en Arendt la diferencia orteguiana
entre el hombre minoriay el masa, describiendo como los primeros aspiran
alainmortalidad dentro de la red de relaciones del mundo compartido—en
otras palabras, autoexigiéndose y llevando el ser humano a su esplendor—,
mientras que los segundos viven una vida menos humana, identificada con
el animal laborans:

9 Esto es muy claro en la economia, que ha cambiado del paradigma del actor racional
hacia la economia comportamental basada en nudges, es decir, “formas no-coercitivas
de alterar el comportamiento de las personas sin tener que persuadirlos de nada” (Craw-
ford 2023 énfasis en el original). Implica una transformacién de los sujetos ciudadanos
en particulas a ser manejadas por aquellos que disefian los nudges.

10 Salvando las distancias, Arendt describe al totalitarismo como “el espantoso expe-
rimento de eliminar, bajo condiciones cientificamente controladas, la espontaneidad
misma como expresién del comportamiento humano y de transformar la personalidad
humana en unameracosa(...)” (Arendt 2017 573-574). Zuboff, referencia constantemen-
te a Los origenes del totalitarismo de Arendt para describir las actividades e intenciones
de las empresas que controlan los datos, pero con matices, ya que define sus actividades
como instrumentarianismo (352). También inspirado por Arendt, Coeckelbergh (89) ha
propuesto que la inteligencia artificial y la ciencia de datos pueden crear las condiciones
para el totalitarismo.
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La distincion entre hombre y animal atraviesa la propia
especie humana: sélo los mejores (aristoi), que constantemente
demuestran ser los mejores (aristeuein, un verbo para el cual
no hay equivalente en ningun otro idioma) y que “prefieren la
inmortalidad a las cosas mortales)’ son realmente humanos;
los otros, contentos con cualquier placer que la naturaleza les
brinde, viven y mueren como animales. (Arendt, [1958], 19)

Berkowitz (Ibid.), ademas, usa el término élite para referirse al hom-
bre esforzado, e indica que Arendt —muy similarmente a Ortega— pareceria
sefialar como en la sociedad existen minorias ejemplares y masas que debe-
rian de ser subordinadas:

Que sélo algunos de nosotros luchemos conscientemente por la
inmortalidad piblica, que aiin menos realicemos actos que nos
inscriban en un mundo inmortal y que la mayoria de nosotros
vivamos y muramos como animales, no es un problema para
Arendt. Ella considera simplemente un hecho de la vida que

la mayoria de las personas, la mayor parte del tiempo, no

se esfuerzan por realizar grandes obras y vivir libremente.

El elitismo de Arendt no es un elitismo de nacimiento o de
sustancia. Para Arendt, la élite es una élite que surge de abajo
hacia arriba basandose en el coraje, el talento y el amor por la
accion. Es mas, el elitismo desempeiia un papel esencial en una
democracia republicana. Porque, aunque sean s6lo unas pocas
personas las que piensan y actiian en publico, proporcionan

un ejemplo de accién que mantiene viva la idea de libertad y la
aspiracion alainmortalidad.

Como indica el mismo nombre de La rebelién de las masas de Ortega,
el problema es que el hombre-masa se rebela. No reconoce virtudes mayores
ni necesidad de esforzarse por nada, esperando que la realidad se doblegue
a sus caprichos. Esta actitud es la del “sefiorito satisfecho” (Ortega y Gasset
1955 122), cémodo en su seqguridad y tomandola por sentada (cf. Ledesma).

En conclusion, para Arendt y Ortega el riesgo y la inseguridad son in-
dispensables para vivir plenamente una vida humana tanto individual como
politica. El problema es que la hiperconexién digital tiene como resultado la
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total transparencia de la vida basada en datos bajo una ideologia de la facili-
dad, lo que les otorga a aquellos que son duefios de la infraestructura digital
en la cual desarrollamos nuestra vida el poder de controlarla, predecirla 'y
manipularla, en otras palabras, de administrarla. En la proxima seccién se
continuara con el argumento describiendo cémo las ideas presentadas de
Ortega y Arendt se pueden articular con las de Matthew Crawford para ilu-
minar este fendmeno social que redunda en la eliminacion de la politica a
través de la administracion tecnoldgica de la vida.

3 « El Imperativo de Seguridad y Confort
en el Orden Pospolitico

El fildsofo Matthew Crawford se ha ocupado de describir el fendmeno del
safetyism —que en espariol se podria traducir como una cultura de la ultrase-
guridad"— como un problema politico capital de nuestro tiempo. En su libro
The World Beyond Your Head, comienza describiendo las formas en que los
cambios tecnolégicos, al intentar simplificar la vida, han traido aparejados
una pérdida de autonomia y de habilidades (deskilling). Su tesis principal es
que la atenciéon humana es crecientemente monetizada por empresas que
concentran poder y se enriquecen con este recurso. En la era del big data,
“nos encontramos como objetos de técnicas de captacion de atencién que no
solo son penetrantes, sino que son cada vez mejor dirigidas” (Crawford 2016
13). Y esto es precisamente lo que lo hace un problema politico: cuando perde-
mos nuestra capacidad de dirigir nuestra atencién donde queremos, somos
sujetos a otros que hacen lo que quieren con ella (Ibid. 20). Como resultado,
podriamos decir que nuestra pluralidad —en términos arendtianos— se ve
reducida porque las personas comenzamos a parecernos los unos a los otros;
en otras palabras (y con resonancia orteguiana), nos masificamos. Explica
Crawford que cuando vivimos en una circunstancia cada vez mas disefiada,
empezamos a percibir el mundo natural como desestimulante, “como brdcoli

11 Lorenzo Gallego Borghini discutié cudl es la mayor forma de traducir este término,
optando por el que uso aqui, cultura de la ultraseqguridad, que proviene de la traduccién
del libro de Jonathan Haidt Greg Lukianoff The Coddling of the American Mind realizada
por Verénica Puertollano para la editorial Deusto (Haidt vuelve a subrayar este fenéme-
no en su tltimo libro The anxious generation del 2024).
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comparado a Cheetos” (2016 17). Por ejemplo, al tener entretenimiento al
alcance de la mano, leer a Aristodteles no resulta muy atractivo, y, por lo tanto,
como comenta Crawford con sarcasmo, es mas facil prender la television y
mirar la serie de moda en Netflix o en alguna otra plataforma “al igual que
lo hacen millones de mis amigos mas cercanos” (Ibid. 17).

La tecnologia se caracteriza por un proceso creciente de distancia-
miento de la realidad y mediacién por representaciones, lo que tiene con-
secuencias en el tipo de identidad que generamos y el tipo de persona que
resultamos ser (c¢f. Borgmann 2023). Al aislarnos de las contingencias, los
sistemas técnicos en los que estamos inmersos se convierten en nuestra
circunstancia en el sentido orteguiano, pero una circunstancia con rasgos
particulares caracteristicos de nuestra época hiperconectada digitalmen-
te. Asumiendo —como planteaba Ortega— que nuestro entorno nos otorga
tanto facilidades como dificultades, el problema se hace evidente: si todo se
transforma en una facilidad, resulta dificil desarrollar la agencia y autono-
mia necesaria para vivir una vida propiamente humana: “El mundo en el
que adquirimos habilidades como agentes encarnados es precisamente el
mundo en el que estamos sujetos a las ‘posibilidades negativas’ de la realidad
material” (Crawford 2016 253). De forma muy similar a Ortega —y también
contra Kant®>— Crawford (Ibid. 75) enfatiza el yo-en-circunstancia, ya que
nuestras acciones no estan determinadas por la pura eleccién independiente
de nuestro entorno, sino que es un didlogo con lo que nos rodea: “Las cosas
se nos aparecen en nuestra vida diaria no como a espectadores desinteresa-
dos, sino como ‘cosas con las que tenemos que hacer algo’” (Ibid. 141). Si el
mundo se ajusta completamente a nuestras necesidades a través de la tecno-
logia, la persona no se desarrolla y se cae en el narcisismo y el capricho del
hombre-masa, “la personalidad narcisista necesita constante verificacion
de si por parte del mundo, y no es claro el limite entre su yo y el otro” (Ibid.
176). En otras palabras, cuando todo se resuelve presionando un botén, los
objetos se convierten en mera utileria para el ego (Ibid. 73), y los demas en
representaciones que podemos controlar y convocar de acuerdo a nuestro
confort psiquico (Ibid. 179).

12 Los escritos de Ortega sobre Kant a los que aludo se encuentran en el tomo IV de sus
Obras Completas (255-286).
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Este sujeto narcisista queda a merced de quienes disefian los botones
dirigiendo nuestra atencién y experiencias del mundo a donde quieran, y por
lo tanto esta distribucién de poder se transforma en un problema politico
crucial en nuestras sociedades hiperconectadas. Ya Ortega repite a lo largo
de su obra una frase que le hubiera servido a Crawford en su analisis: “Dime
lo que atiendes y te diré quién eres” (OC V 143). Para Ortega, la atencion es
el fenémeno mediante el cual el sujeto desvela en su circunstancia aquello
que le interesa de acuerdo a sus intereses, estableciendo un panorama de
cosas patentesy latentes, que forman su perspectiva y vocacién (cf. Montesé
Ventura). Ortega también describe los problemas de la atencion, entre ellos
el narcisismo, en el que el individuo, absorto en su imagen, esta de espaldas
alavida’; y podriamos decir, por tanto, de espaldas a la vida politica', con la
consecuencia de estar sujeto al dominio de otros que capitalizan la atencién.
Por eso es que Crawford (2016) propone el concepto de “bienes comunes
atencionales” para capturar como la atencién humana es un bien finito del
que las empresas tecnoldgicas buscan apropiarse.

Luego de describir el impacto de la creciente apropiacion de la aten-
cién y el disefio de la realidad por parte de empresas, en su siguiente libro
Why We Drive's Crawford sigue examinando el creciente disefio de la realidad
y ofrece un analisis del tecnocapitalismo actual al que denomina “capitalis-
mo afectivo”. En este capitalismo se sustituye la realidad, ya que se dedica

13 Aqui se entiende bien las formas en que las redes sociales, por ejemplo, son usadas
para el self-branding (Brubaker 38). Ya Christopher Lasch not que una transformacién
social fundamental en el mundo moderno es “el reemplazo de un mundo objetivo y
duradero por uno de imagenes centelleantes que dificultan distinguir la realidad de la
fantasia” (18).

14 Entendiendo al narcisismo como un desequilibrio amoroso, se podria hacer una
comparacion entre las ideas sobre el amor de Arendt y Ortega (cf. Castleton 2023). Para
ambos, el amor y el enamoramiento son contrarios a la vida en comun. Para Arendt, el
amor lo ignora (2018 51-52) y, para Ortega, el enamoramiento (incluyendo al narcisis-
mo) es una alteracién de la atencién. “Pero lo grave del narcisismo no es que desatienda
alos demas, sino que lleva a desatender a la propia persona real, la auténtica vida” (OC
11 752).

15 En este propone la actividad de conducir automéviles y motocicletas como una afir-
macion de las habilidades y autonomia humana frente a las intervenciones de empre-
sas tecnoldgicas y gobiernos que buscan administrar esa actividad con el objetivo de la
seguridad, pero que conlleva la colonizacién de mas y mas aspectos de la vida humana.
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a la comercializacién de experiencias que nos dan comodidad, convenien-
cia, y entretenimiento. Pero, nuevamente, el precio es nuestra capacidad de
agencia y autonomia. El capitalismo afectivo se enmarca en la cultura de la
ultraseguridad, que “es un principio que, a falta de consideraciones que lo
contrarresten, no admite limites a su dominio en expansion. Tiende a tra-
garse todo lo que tiene delante” (Crawford 2020 33). La paradoja es que,
cuando la seguridad se vuelve el valor mas alto, una defensa a ultranza de
la vida bioldgica puede convertirse rapidamente en enemiga de la vida, re-
duciéndola y fomentando la timidez (Reno, cf. Ortega y Gasset VI 311). Esta
biisqueda de reducir el riesgo conduce a una sociedad basada en una visién
disminuida de las capacidades humanas que conlleva a una infantilizacién
disfrazada de ideales democraticos (Crawford 2020 34). El desenlace es la
administracion total de la vida. Cuando el mundo se presenta “como una serie
de problemas a ser resueltos” (Ibid. 312) se vislumbra el mundo pospolitico
que esta en ciernes, en el que “[1]a soberania queda transferida a soluciona-
dores de problemas” (Ibid. 313). El automatismo—bajo la bandera de valores
sociales como la seguridad y la eficiencia, pero con el objetivo dltimo de la
certeza—va reemplazando crecientemente la confianza y cooperacion social.
Desde un punto de vista arendtiano, al ser esa certeza apropiada paralos pro-
positos de los disefiadores de los algoritmos que conducen los automatismos
(Crawford 2020 312), se va eliminando la pluralidad humana y la capacidad
de accidn. Lo que queda es el animal laborans/hombre-masa que es medido,
predicho, y administrado para su seguridad. Este es el sujeto de un mundo
pospolitico, atomizado y gobernable a la vez que seguro y entretenido dentro
del capitalismo afectivo:

En el Occidente préspero, muchas de nuestras energias

de innovacion parecen canalizarse hacia la creacion de
experiencias para el consumidor que lo haran sentir bien sin
exigirle nada [...] Los ejemplos incluyen juegos de computadora,
pornografia, drogas psicoactivas o una aventura de ecoturismo
bien seleccionada. Las experiencias fabricadas se ofrecen

como sustituto de la confrontacién directa con el mundo, y

esto evidentemente tiene algo de atractivo para nosotros.

Nos liberamos de la carga de lidiar con cosas reales, es decir,
cosas que se resisten a nuestra voluntad y, por lo tanto, revelan
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nuestra comprension y habilidad limitadas. Las experiencias
que se han diseiiado a nuestro alrededor ofrecen un escape de
las frustraciones de tratar con otras personas y con la realidad
material (Crawford 2020 114).

En este contexto, uno de los principios que guia la politica es la feli-
cidad, que se hace medible con el analisis de datos. Sin embargo, el concepto
mismo y su operacionalizacién son sumamente controversiales. Si bien la
felicidad ofrece un valor supuestamente neutro sobre la salud de las socie-
dades, el problema es que ofrece un indicador tecnocratico que anula la de-
mocracia, con sus inherentes debates e intercambio de opiniones (Cabanas
y lllouz 53-59). Este es un mundo de gobernanza algoritmica pospolitica,
donde la vigilancia y la administracion experta reemplaza a la democracia, y
la soberania se relocaliza de representantes a burocracias y tecnocracias que
no rinden cuentas a nadie (Crawford 2021; cf. Arendt 2018 40, 2017 cap. 7).

Esto también comprende el proceso moderno de alienacién del mun-
do que sefalaba Arendt a través del que el individualismo propio del animal
laborans hace ver la politica—que para los antiguos griegos el campo de li-
bertad y excelencia del ser humano—como un estorbo para vivir lavida. Es la
busqueda de la eliminacién de la accién humana por medios técnicos a través
de los cuales las actividades del hombre aparecerian como procesos (Arendt
2018 231). Esta reduccion de la accién humana a procesos es su transforma-
cién a una cosa a ser administrada por parte de poderes cada vez mas distan-
tes y opacos, en la forma de algoritmos, que se presentan como soluciones
técnicas neutrales que hacen innecesario el juicio humano. Pero, el hecho es
que esos algoritmos no son politicamente neutros, sino que estan disefiados
por seres humanos con ideas particulares y que operan en lugares sociales
dentro de configuraciones de poder especificas. El problema, ademas, es que
esos algoritmos son inmunes al escrutinio democratico, e ignoran que las
tecnologias introducen nuevas jerarquias: aquellos que las disefian y aquellos
que son sujetos a los disefios™, y se deja espacio para algo parecido ala acciéon
sélo para un puiiado de individuos privilegiados (Herzog 2021 563) 7. Dicho

16 El populismo puede leerse como una bisqueda retrégrada de seguridad y certezas
en un mundo cada vez méas cambiante y opaco (cf. Forgas). Crawford, sin embargo, lo ve
como una afirmacién de la democracia y un rechazo a la pospolitica (Crawford 2019).

17Arendt observa que la capacidad para la accion, es decir, de introducir procesos irre-
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de otra forma, los algoritmos y las inteligencias artificiales redistribuyen la
capacidad de agencia, alocandola en actores que operan sin control demo-
cratico (Coeckelbergh), y “[m]ucha de la alienacién que experimentamos
en la vida moderna viene de ser sometidos sin si quiera el consuelo de saber
quién nos somete” (Boyd 2023 parr. 11). De aqui emerge una cuestién clave
para nuestro mundo contemporaneo: si estamos dispuestos a dejar nuestra
agencia a cambio del confort de vivir seguros, pero sin responsabilidad que,
en términos orteguianos —recordemos— significa la abdicacién de nuestra
verdadera vida, entendida como un quehacer del cual somos responsables,
por una vida bioldgica o vida desnuda controlada (cf. Berkowitz 2020a).
Similarmente, Arendt sefial que el proyecto del hombre técnico mo-
derno es “una rebelidén contra la existencia humana como ha sido dada, un
regalo gratuito (secularmente hablando), que pretende intercambiar, por
decirlo de alguna manera, por algo que él mismo ha fabricado” (Arendt 2018
2-3). Laanulacion de la accién humana es una posibilidad tentadora porque
los datos nos conocen mejor que nuestras personas mas cercanas (Luerweg).
Ademas, los asuntos humanos son fragiles por naturaleza, ya que la accién
siempre pude llevar a conclusiones imprevistas. El resultado de la “capaci-
dad humana de actuar, de iniciar nuevos procesos sin precedentes” (Arendt
2018 231) sigue siendo incierto e impredecible®. Las personas “nunca han
sido ni seran capaces de deshacer o incluso controlar de manera confiable
ninguno de los procesos que inician a través de la accion” (Arendt 2018 233),
y la cuestion fundamental es si caer en la seduccién de soluciones tecno-
craticas y tecnoldgicas que eliminen los problemas de la accién, es decir, de
la pluralidad humana entendida como la articulacién de perspectivas en la

versibles e impredecibles “se ha convertido en una prerrogativa exclusiva de los cienti-
ficos, quienes han agrandado el &mbito de los asuntos humanos al punto de extinguir la
tradicional linea divisora protectora entre la naturaleza y el mundo humano” (Arendt
2018 323-324). Sin embargo, es una accién completamente muda, en el sentido que no
participa en la red de relaciones que conforma el mundo en comun (Undurraga 2019
167). Ademas, es una accién impredecible e irreversible que carece de los remedios que
Arendt identifica en la accién politica: la promesa y el perddén (Arendt, 2018 236-247).
18 Arendt sugiere que el remedio para “laincertidumbre de la accién humana, en el sen-
tido de que nunca sabemos exactamente qué estamos haciendo cuando comenzamos a
actuar en la red de interrelaciones y dependencias mutuas que constituyen el campo de
accion”, es la capacidad de perdonar (Arendt 2018 56 y sigs.).
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construccion de un mundo en comun, a favor de vivir una vida con certezas
y segura. Es en este sentido que Arendt (2005) remarcd que la politica ha
perdido su sentido y se ha transformado en algo a ser evitado mediante su
delegacién a burdcratas, tecndcratas, y actualmente algoritmos adminis-
tradores, mientras que nosotros nos dedicamos a nuestra vida privada, a ser
animal laborans. Berkowitz explica que “tenemos miedo del poder que surge
cuando las personas acttian juntas. Por eso preferimos un gobierno de exper-
tos, sobre todo porque nos libera para dedicar nuestro tiempo a actividades
privadas como el consumo y la familia” (2020b 97). Esta inflamacion de la
facultad mas basica de la vida activa es, en términos orteguianos, una vida
desmoralizada propia de personas consumistas, indiferentes e inauténticas;
que no estan en posesion de si mismas; que viven determinadas por su cir-
cunstancia social, en otras palabras, del hombre-masa.

Teniendo en cuenta seriamente estos diagndsticos, obviamente no es
cuestién de desechar enteramente las funciones de los algoritmos o tecnolo-
gias como la inteligencia artificial. Como plantea Herzog, la pregunta es en
qué dreas de la vida se debe permitir que los algoritmos y la inteligencia artificial
tomen el control. Estos son muy utiles en situaciones donde no se requiere el
juicio humano, cuando existen parametros claramente determinados y ta-
reas repetitivas. Pero, cuando la deliberacion involucra fines y la articulacion
de una pluralidad de perspectivas, ciertamente que recurrir a ellos no es lo
adecuado. La razdn fisicomatematica tiene un ambito legitimo de accién,
pero lo humano —como sefalaba Ortega—se entiende mejor desde la 6ptica
de una razén vital; como escribe Arendt, el calculo racional no es “la mas alta
y humana de las capacidades del hombre” (Arendt 2018 172).

4 + Conclusion

Utilizando los pensamientos de Arendt y Ortega, y del filésofo contempo-
raneo Matthew Crawford, este articulo buscé examinar como en un mundo
cada vez mas mediatizado digitalmente la vida personal y social tiende a ser
administrada bajo un imperativo de seguridad. Esto conduce a la desmora-
lizacién de la persona a través de la reduccion de su autonomia y agencia, y
en la progresiva eliminacion de la politica, en otras palabras, al pasaje de la
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democracia a la pospolitica a través de la administracién algoritmica, tecno-
cratica, y burocratica.

La hiperconexidn digital, con su vigilancia y datificaciéon de absolu-
tamente todo, es una invasién y colonizacién del espacio basico del yo en
nombre de poderes externos (Couldry y Mejias 2019 155); ha resultado ser la
adicion de nuevas capas de control para actividades que usualmente no las
necesitaban con un afan de seguridad y confort que terminan reduciendo al
ser humano (Crawford 2020).

Arendt y Ortega vieron el surgimiento moderno del animal laborans 'y
el hombre-masa, y nos ayudan a entender la hiperconexién digital en la que
vivimos. Para la estadounidense, la accidn es la facultad propia del ser hu-
mano que se ve disminuida a través de la fe ciega en la ciencia y 1a tecnologia
(cf. RoBler). Arendt previé el afan de reemplazar la accion, que es por natura-
leza impredecible, por la seguridad de la ingenieria social basada en modelos
econdémicos o conductistas facilitados por medios técnicos como el big data
(Zuboff, Crawford, 2020). Esto significa el repliegue hacia la seguridad de lo
privado®, es decir, el ambito propio del animal laborans en el que prospera el
hombre-masa. En una circunstancia tecnolégica donde el individuo queda
cada vez mas separado de una realidad que le marque limites (en términos
orteguianos, que le presenta solo facilidades y pocas dificultades), donde
todo es representaciones que se pueden modificar presionando un botén, la
personalidad humana no se puede desarrollar; se torna narcisista y queda
determinada por caprichos (c¢f. Haidt). La cuestion en nuestra circunstan-
cia de hiperconexion digital, entonces, es si queremos poseernos a nosotros
mismos, o, si hipnotizados por los dltimos dispositivos y sistemas técnicos
que nos dan seguridad y confort, preferimos vivir sujetos a empresas que
los disefian y acceden a lo mas intimo de nuestra vida, en otras palabras, en
“desiertos pospoliticos” (Arendt 2005 201).
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Resumen

Partiendo de la concepcion asistemati-
cay fragmentaria que Machado tiene de
la filosofia, en este estudio se analiza la
consideracién antropolédgica del yo ma-
chadiano como una construccién “intros-
pectiva” mediantelacreacién de persona-
jes apdcrifos. Con el objetivo de descubrir
en la esencial heterogeneidad del ser
uno de los problemas fundamentales de
la filosofia machadiana. Segun la cual
el tiempo aparece como el horizonte de
comprension del ser (humano), haciendo
que esa exploracion de lo esencialmente
otro nos proporcione una percepciéndela
realidad como algo mutable y cambiante.
Semejante mutabilidad del ser dotara al
hombre de la capacidad de hacerse y co-
nocerse a través de sus otros yos.
Palabras clave: Apécrifo; otro; yo; td; he-
terogeneidad.

1. jsanchez17@us.es

Abstract

Beginning with Machado’s unsystematic
and fragmentary conception of philoso-
phy, this study examines the anthropo-
logical consideration of the Machadian
self as an “introspective” construction
through the creation of apocryphal char-
acters. The objective is to identify one of
the fundamental issues in Machado’s
philosophy within the essential hetero-
geneity of being. According to this phi-
losophy, time emerges as the horizon for
understanding human existence, leading
to an exploration of the essential other
that provides a perception of reality as
mutable and changing. This mutability
of being endows individuals with the
capacity to shape and understand them-
selves through their other selves.
Keywords: Apocrypha; other; me; you;

heterogeneity.
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No es el yo fundamental
eso que busca el poeta,
sino el td esencial.
(Machado 1997 295)

1+ Prolegomenos a una filosofia
machadiana

Si bien el debate en torno al caracter filos6fico del pensamiento de Antonio
Machado nos parece una cuestion ya superada —en vista del creciente vo-
lumen de publicaciones que el pensamiento del poeta sevillano ha ido sus-
citando— consideramos necesario comenzar nuestro estudio con una reca-
pitulacion de los resultados mas importantes de dicha discusion.

Mucho ha cambiado la percepcién en lo que al reconocimiento de Ma-
chado como fildsofo se refiere desde que José Luis Abellan, en 1979, afirmara
que, durante mucho tiempo, denominar la prosa machadiana como filosé6fica
era “una especie de herejia” (Abellan 1979 77). Hoy en dia, son pocos los
estudiosos de su obra que lo siguen considerando sélo un poeta', razén por
la cual se contintian realizando investigaciones acerca del calado filosofico,
no solo de sus reflexiones en prosa, sino también de sus profundas medita-
ciones poéticas.

En dichas investigaciones con frecuencia se ha hablado de la supues-
ta timidez> de Machado a la hora de expresar sus ideas filosé6ficas, y de su
recurso al humor y a la ironia —asi como a sus apécrifos Abel Martin y Juan
de Mairena, sobre todo—, que podrian considerarse mas bien una muestra
de su modestia a la hora de filosofar. Por ello, resulta pertinente en esta

1 Eustaquio Barjau, por ejemplo, no lo considera sélo un poeta, pero, en su opinién, la
filosofia que pueda haber en la obra de Machado debe ser analizada y tratada con cau-
tela. De hecho, cuando se refiere a él como “fildsofo” o habla de su “filosofia” prefiere
entrecomillarla para expresar la particularidad de su pensamiento. (Barjau 1971). Juan
Malpartida, en cambio, asegura que Machado: “Es, con Borges y Octavio Paz, el poeta
fildsofo por antonomasia del siglo XX en lengua espafiola” (13-14).

2 Eugenio Frutos presenta en su estudio “La esencial heterogeneidad del ser en Antonio
Machado” a un Machado muy introvertido.
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introduccidn ala filosofia machadiana hacer al menos alusiéon al tono humo-
ristico (Cobos 1972), y muchas veces irdnico, con el que Machado reflexiona
acerca de los problemas que mas le preocupan al hombre: la muerte, el paso
del tiempo o el amor. Semejante nota de humor responderia al concepto que
el poeta hispalense tiene de la filosofia: la modestia y la falta de grandilo-
cuencia representan la ténica general del pensamiento machadiano, pues el
escepticismo del que hablara Juan de Mairena huye, como veremos, de todo
dogmatismos. A partir de este enfoque de la filosofia —que, por otro lado,
no se reduce a una mera eleccion estilistica, sino a la propia conviccién del
autor de que la humildad vy la actitud critica deben ser los motores de toda
filosofia— mostraremos en este trabajo la voluntad del autor de Soledades
de hablar a través de sus apdcrifos, lo cual dota de una especial originalidad
a su filosofia%.

Asi pues, uno de los problemas que mas preocupa a Machado y que,
precisamente, ha sido la principal causa de que no se le considerase filéso-
fo es, sin duda, su predileccién por una forma de hacer filosofia que, como
afirma también Maria Zambrano (2005), no es la racionalista. Por eso, nues-
tro pensador, frente a un pensar homogeneizador —como es propio de la
tradicién del Racionalismo—, defiende un pensamiento que sea heteroge-
neizador, como lo es —segin Machado (1997 349)— el pensar poético. Una
dicotomia que, en términos machadianos, representa lalucha entre dos tipos
distintos de ldgica: la 16gica racional y la ldgica poética, respectivamente. Y
en la que la poética se nos muestra como lo “ldgica real”, pues “no admite
supuestos, conceptos inmutables, sino realidades vivas, inmoviles, pero en
perpetuo cambio” (Machado 1997 339).

En tal sentido, se incorpora al pensamiento de Machado el concepto
de “lo apécrifo” como muestra inconfundible de su interesante filosofia: un
pensar que no comparece deslumbrando —pues, no le caracteriza la clari-

3 “Lainseguridad, la incertidumbre, la desconfianza, son acaso nuestras Unicas verda-
des. [..] La inseguridad es nuestra madre; nuestra musa es la desconfianza” (Machado
1986 277). Con estas palabras, Machado quiere mostrar la fecundidad de esta actividad
nada impositiva que es, segin él, la inica via para llegar a un verdadero conocimiento.
4 Desde esta perspectiva, Jorge Brioso considera que el recurso a lo apécrifo de nuestro
poeta no sélo es una particularidad estilistica propia de algunos textos machadianos,
sino la “figura central para entender la obra de Machado en su totalidad” (218).
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dads y evidencia—, sino que se asoma, sutilmente, entre las sombras®. Una
cualidad que viene a potenciar el poder de la imaginacidn, puesto que la fi-
losofia machadiana es, ante todo, una filosofia creativa, esto es, poietica. De
manera que se puede deducir de aqui que la fantasia y la imaginacién son,
para Machado, facultades muy importantes para el ser humano. Y sin duda,
el mundo de los apdcrifos implica una reivindicacién, a su vez, del mundo de
la fantasia a la que el poeta alude para crear su filosofia. A todo lo cual habria
que agregar el hecho de que sus escritos filosoficos carecen de un sistema
que los integre, siendo, en muchas ocasiones, mas bien una marafia de ideas
que, sin embargo, y, a pesar de que en algunos casos sean sdlo apuntes, ver-
tebrarian todo el pensamiento de Machado.

Antes de pasar a analizar concretamente algunas de estas ideas, con-
sideramos oportuno recuperar otra de las cuestiones mas debatidas en tor-
no a la filosofia de Machado. Nos referimos al momento en el que el poeta
adquiere esa preocupacioén filos6fica. En nuestra opinién, a diferencia de
algunos estudiosos de su obra, Machado no mengud como poeta al hacerse
filésofo. No nos parece del todo acertada aquella interpretacion que man-
tiene que serd a partir de 1912, después del fallecimiento de su joven esposa,
Leonor, y tras la publicacién de Campos de Castilla, cuando surja el filsofo.
Sibien es cierto que sera a partir de ese momento cuando se intensifique su
preocupacion filosoéfica (habida cuenta de que tan s6lo unos afios después
estudiara Filosofia, como alumno libre, en la Universidad de Madrid?), no

5 En un sentido parecido, nos parece que Nietzsche se expresa en su poema “{Sélo loco!
iS6lo poeta!” cuando afirma: “asi cai yo mismo alguna vez/ desde mi desvario de ver-
dad,/ desde mis afioranzas de dia,/ cansado del dia, enfermo de luz,/ —cai hacia abajo,
hacialanoche, hacialas sombras,/ abrasado y sediento/ de una verdad” (Nietzsche 1979
73). Un simbolismo en el que la luz, el dia o el sol representan la filosofia occidental,
mientras que la poesia vendria a explorar el abismo y las sombras.

6 De nuevo las similitudes con la filésofa malaguefia salen a nuestro encuentro, ya que
Zambrano hablaba de unarazén en la sombra o razén auroral. Cf. Zambrano (1979) don-
de denomina también a esa palabra poética como “palabra escondida”, y dice que es
fértil como la tierra himeda, antes de que el Sol (simbolo del Racionalismo) la venga
asecar.

7 José Luis Abellan seflala algunos de los factores que, en su opinién, pudieron condi-
cionar la creciente dedicacién de Machado a la filosofia, entre los cuales destacamos:
su asistencia en Paris a algunos cursos de H. Bergson durante el curso académico 1910-
1911; lamuerte de Leonor Izquierdo en 1912, que sume al poeta en una profunda medita-

Thémata. Revista de Filosofia » n°® 70 « julio-diciembre (2024)
Pp- 285-308 « ISSN: 0212-8365 « e-ISSN: 2253-900X + DOI: 10.12795/themata.2024.170.13



JESSICA SANCHEZ ESPILLAQUE

LA ALTERIDAD EN LA CONSTRUCCION DEL SUJETO: 28
LOS APOCRIFOS MACHADIANOS

significa una disminucidon de su creacién poética (por mucho que él afirmara
que “se ha dormido la voz en mi garganta”, Machado 1997 253). No hay duda
de que la aparicién de Campos de Castilla supone un punto de inflexién en su
inquietud filos6fica. Asi lo vemos, con sus propias palabras, en el Prologo a
dicha obra, en 1917, cuando reconoce que “algunas rimas revelan las muchas
horas de mi vida gastadas —alguien dira: perdidas— en meditar sobre los
enigmas del hombre y del mundo” (Machado 1997 79).

Tras la muerte de Leonor, Machado se marcha a Baeza, en donde no
hara otra cosa que echarla de menoss. Por ello, Pedro Cerezo (2012), estudio-
so del pensamiento machadiano, considera que esta etapa que el poeta pasa
por tierras andaluzas supone para Machado un momento de crisis espiritual,
que se cristaliza en un sentimiento de “extrafieza” en su propia tierra y nos
recuerda los conocidos versos del poeta: “Mi corazoén esta donde ha nacido,/
no a la vida, al amor, cerca del Duero...” (Machado 1997 321)°. Una crisis tal
que, incluso el propio Machado, contempla, como hemos recordado, como
un secarse, como un callarse de su voz y su cantar. Aunque, como reconoce
Cerezo, el decaimiento de su poesia no debe imputarse a su dedicacidn filo-
séfica, ya que toda la poesia machadiana habia estado siempre impregnada
de una honda reflexion existencial. Esta crisis espiritual por la que atraviesa
Machado en el periodo en el que esta en la ciudad jiennense es reflejo del
vacio existencial que el fallecimiento de su esposa habia dejado en su co-
razdn, que tifié de gris sus dias y trajo el sinsentido a su mundo. Pero del
que, sin embargo, iba a salir al tomar conciencia de que sus palabras, su voz
estaba dirigida a los otros, y que, por ellos, “no tenia derecho a aniquilarla”
(Machado 2009 107). En pocas palabras, que por amor al préjimo sentia que
debia continuar su obra.

Por consiguiente, consideramos que no debe interpretarse la deriva
del poeta Machado hacia la prosa como un venir a menos de su poesia, sino

cién acerca de la muerte y la brevedad de la vida; el acercamiento a la filosofia de Una-
muno y su relacion epistolar con el filésofo vasco o sus estudios de Filosofia en Madrid
entre 1915 y 1918. Cfr. Abellan (1993).

8 Se pueden confrontar algunos datos interesantes de este periodo de la vida de Macha-
do en Cano (1975) y Valverde (1975).

9 Estos versos pertenecen al poema II de “Los suefios dialogados” que aparecen en sus
Poesias completas.
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que —como plantea Cejudo Velazquez— no es posible separar al filésofo del
poeta, pues sus obras, tanto en verso como en prosa, destilan un pensamien-
to que es, a la vez, poético y filosofico (siendo el propio Machado quien da
cuenta de esta unién entre filosofia y poesia en sus propios textos)™. Y si bien
es cierto que el ndcleo duro de su filosofia lo hallamos, fundamentalmente,
en su prosa, no es menos cierto que dicha prosa es profundamente poética.

En Gltima instancia, esa conjuncién —como si de dos astros se trata-
ra— entre filosofia y poesia que ya estaba muy presente en aquellos afios va
a fraguar primeramente en lo que seran Los complementarios™: unos apun-
tes muy heterogéneos, escritos tanto en verso como en prosa, en los cuales
“auscultaba Machado la diversidad de voces, distintas, contrarias o comple-
mentarias a la suya, que pugnaban por hacerse oir” (Cerezo 17), voces que,
poco mas tarde, —como tendremos ocasiéon de comentar— desembocaran
en sus apocrifos®.

En suma, asistematica y fragmentaria, asi podria definirse, no sé6lo
su propia obra, sino su concepcion de la filosofia. Dos caracteristicas que,
unidas a su tono humoristico, hacen del pensamiento filosé6fico de Machado
una propuesta muy particular. A pesar de que, como ya se ha dicho, haya sido
dicha faceta poco ortodoxa, o mejor dicho no dogmatica, la que durante un
tiempo haya llevado a Machado al ostracismo en la historia de la filosofia. En
nuestra opinion, en aquella actitud humilde que nuestro poeta transmite en
sus obras, segtin la cual no es posible confiar en la posibilidad de alcanzar una
respuesta definitiva a los problemas que la vida nos plantea, descansa toda
su meditacién filoséfica. Razon por la cual planteamos en esta reflexién que
discurrir entre sus heterénimos es lo mismo que sumergirse en uno de los

10 Véanse, por ejemplo, las palabras de Machado en su Juan de Mairena (225-226). Aun-
que, quizas, lamejor ilustracién de ello la encontramos en su obra De un cancionero apé-
crifo (1997 329-391), en la que su prosa se impregna a menudo con profundos versos.

11 En una resefla a esta obra realizada por otro de los mas importantes estudiosos de
Machado, José Luis Cano (1972) se enfatiza el hecho de que en esta recopilacién de tex-
tos que encontramos en Los complementarios puede verse un buen reflejo de los intereses
del poeta entre los afios 1912 y 1925, que nos muestran, ademas, esa profunda crisis es-
piritual que le acechaba entonces al poeta.

12 Para Cerezo: “Podria decirse sin pecar de exageracion que en Baeza se incuba la filo-
sofia de sus apécrifos” (17-18).
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elementos fundamentales de la filosofia de Antonio Machado: la tendencia
hacia el/lo otro.

2 - Significado del recurso a lo apocrifo

En las paginas que siguen, nuestra pretension es sefialar como en la concep-
cién antropolégica del poeta hispalense el ser humano necesita de los demas
para construirse y llegar a ser. Por esta razon, hemos de acudir a la metafisica
de uno de sus alter ego mas conocidos, Abel Martin, quien partiendo de la mo-
nadologia leibniziana considera al hombre como una ménada que no esté sola
y aislada. Como veremos, segin Machado, nuestra alma tiene ansia de otras
almas, lo que supone el descubrimiento de la alteridad como una parte pri-
mordial de la naturaleza del ser humano, pues en la busqueda de lo otro, éste
se encuentra a si mismo: encuentra su reverso (Machado 1997 347)5. Esta he-
terogeneidad del ser que manifiesta Abel Martin constituye, como tendremos
ocasion de analizar, una pieza clave en la filosofia machadiana: sélo saliendo
de siy mirando hacia fuera sera como el hombre pueda reconocerse a si mismo.

La utilizacion del apécrifo, esto es, de un personaje alternativo que no
es Machado pero que ha sido inventado por él, denota ya desde el inicio una
consideracién del “otro” que requiere que sea investigado. /Qué es el otro/lo
otro? ;Qué papel desempeiia en la filosofia machadiana? ; Por qué no se puede
desligar a Machado de sus apdcrifos? Sin duda cuestiones estimulantes que
han atraido a muchos investigadores y estudiosos del pensamiento del poeta
sevillano y que, en nuestro estudio, pretendemos analizar.

En primer lugar, podemos ver que intérpretes de Machado, como
Antonio Sanchez Barbudo, insisten en que en esa necesidad del otro (que

13 En un sentido parecido (aunque no idéntico), Unamuno también tiende hacia el otro
en la configuracién de su propio yo, sélo que en su caso el otro es el lector que, con su
lectura, contribuye a que el autor alcance la inmortalidad. De nuevo, en las obras una-
munianas, principalmente en sus nivolas, los personajes creados por su autor reflejan
una personalidad multiple y compleja, como la del que fuera Rector de la Universidad
de Salamanca.

14 No debemos pasar por alto que Sanchez Barbudo (1910-1995), reputado critico litera-
rio emigrado a EEUU, conocié a Machado y durante mucho tiempo fue uno de sus me-
jores intérpretes. Hoy en dia, algunos de sus textos no han envejecido demasiado bien,
pero es normal si tenemos en cuenta la evolucién de los estudios machadianos, de los
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vemos representada en el concepto del amor que aparece en De un cancione-
ro apdcrifo) consiste el erotismo martiniano, haciendo del amor uno de los
puntales basicos de toda su argumentacion en torno al autoconocimiento
humano. En este sentido, el amor evoca un sentimiento de soledad (por la
ausencia de la amada) que provoca angustia y que, por eso, hace que irre-
mediablemente se busque al otro. Esta es, por otra parte, la razén por la que
Machado ha sido siempre el poeta del pueblo (Machado 2022), ya que su can-
te se dirige a los otros, con los que desea compartir su pesar. Por todo ello,
en esa metafisica que expresa su apécrifo las ménadas (en representacion
de las almas) —afirma Machado— no son ventanas cerradas (Machado 1986
68), puesto que deben estar abiertas hacia el pr6jimo.

Ahorabien, esa tendencia a la otredad que, como estamos comentan-
do, caracteriza al ser humano, implicara un deseo de perfeccionamiento, por
cuanto el hombre en su bisqueda del otro quiere ser otro y con ello no hace
mas que perseguir una mejora de su ser”. En palabras de Sanchez Barbudo:

Y vemos que ahi no se alude ya a la necesidad del otro, del objeto
de amor; o de los otros, del préjimo, del objeto de caridad, sino a
la nostalgia “de lo otro” entendida como un querer ser lo que no
se es, mas de lo que se es. (47)

que, por otro lado, Sdnchez Barbudo fue uno de sus iniciadores.

15 Lo cual explicaria también su critica a la poesia de su época por ser demasiado sub-
jetivista —ademas de barrocay accesoria—, es decir, por no transmitir un sentimiento
compartido. Por ende, por tratarse de un tipo de lirica que bien parece un lujo al que-
darse encerrada en las emociones individuales del poeta. Por el contrario, la poética —
segln la concibe Machado— ha de ser capaz de traspasar los sentimientos particulares
y reflejar un sentir comin. Puesto que solamente trascendiendo la propia subjetividad
puede la poesia abrazar la fraternidad que él tanto ansia y ser asi algo mas que un lujo
para el alma: ser una herramienta de transformacién social y politica.

16 Por ello, en sus declaraciones més politicas, Machado manifesté abiertamente su
simpatia por el socialismo (no asi por el marxismo), dando muestra de que su concep-
cién del alma como “ménada” no la imagina encerrada en si misma, sino proyectada
hacia lo otro, que es uno de los emblemas de la heterogeneidad del ser defendida por
Abel Martin. (No olvidemos que De la esencial heterogeneidad del ser es una de las obras
que Machado atribuye al maestro de Juan de Mairena).

17 Una reflexidn, por tanto, que nos obliga a tener que diferenciar entre “lo otro” como
aquello que es distinto de la ménada, “el otro”, que hace referencia a la existencia de
otras ménadas, de otras almas y “lo Otro” referido a Dios.
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Para Machado, esa buisqueda del otro entrafia la busqueda de uno
mismo en los demas; un yo, por tanto, que en su camino hacia la alteri-
dad (hacia un td) termina por encontrarse a si mismo. Para Eugenio Fru-
tos: “La penetracion profunda en nuestra interioridad nos remite siempre
a algo que no somos, pero que vamos a ser o aspiramos a ser. Es decir, nos
remite a lo esencialmente ‘otro’” (279). De ahi que ese querer ser otro nada
tenga que ver con el Uno heideggeriano, o el hombre masa de Ortega, es de-
cir, con lo que podriamos denominar una vida inauténtica. El motivo de que
no sea asi es porque esta salida hacia la otredad no entrafia perderse en los
demas, sino todo lo contrario: lo otro representa, para nuestro poeta, un
reencuentro consigo mismo. Por consiguiente, la necesidad y el anhelo de
otros yos radica —en el planteamiento machadiano— en que, gracias a la
otredad, tomamos conciencia de nuestro propio ser. Por eso, el otro es vital
y esencialmente imprescindible para el conocimiento que cada uno tenemos
de nosotros mismos.

Consecuentemente, la filosofia de Machado se presenta, ante todo,
como un deseo de escapar de todo solipsismo. Aun cuando en el encuentro
con el otro descubramos que estaba dentro de nosotros. De nuevo, para San-
chez Barbudo: “Hay pues un universal anhelo hacia lo otro, hacia un otro
que no se encuentra sino dentro de lo uno, y asi la sed es insaciable” (72). En
un sentido parecido, Barjau reconoce que las lindes entre el dentro y el fuera
terminan borrandose en tanto en cuanto el poeta se refleja en esos paisajes
que describe en Campos de Castilla, paisajes que, para este autor, represen-
tarian una salida hacia el exterior que descentraria su atencién al yo de sus
obras de juventud (Barjau 1971 56). A tal efecto, la idea de lo apdcrifo vendria
a representar los espejos'® en los que, en muchos momentos, Machado se
quiso reflejar, 0 —como seflala Domingo Yndurain— son las voces apdcrifas
aquéllas con las que el poeta andaluz dialoga en toda su obra (no sélo desde

18 No podemos olvidar que la apelacién a los espejos es un recurso al que acude Ma-
chado en multiples ocasiones en su travesia por lo mas hondo del alma humana. (Cfr.
Machado 1997 132: “Leyendo un claro dia/ mis bien amados versos,/ he visto en el pro-
fundo/ espejo de mis suefios”). No es el tinico lugar en el que nuestro poeta utiliza el
simbolo del espejo: “Hoy pienso: este que soy sera quien sea;/ no es ya mi grave enigma
este semblante/ que en el intimo espejo se recrea”, versos extraidos de un soneto donde
podemos observar que, en tltima instancia, el poeta siempre ha tenido una fiel compa-
fiera: la muerte (Ibid. 322).
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Los Complementarios o en Juan de Mairena). Siendo esta percepcién la que nos
lleva a considerar como un tema esencial en la obra machadiana el descu-
brimiento del “otro” o del “t4”, consistente en un mecanismo con el que el
pensador poeta quiere dar color y forma al lienzo que compone su vida. Ya
que lo apdcrifo supone también una forma de autoconciencia que le ayuda a
darse cuenta de la naturaleza profunda de su alma. Dicho en otros términos,
sus heterénimos (Abel Martin, Juan de Mairena, Jorge Meneses o Pedro de
Zhiiga) serian las voces que hacen hablar a su alma muda.

Un modo curioso de “introspecciéon” en el que el otro, cual espejo,
le devuelve aquello de su ser mas hondo que tanto le cuesta atisbar. Para D.
Yndurain: “Si Machado ha descubierto que la introspeccion es initil, puede
pensar que quiza en el otro, en lo ajeno, aparezcan esas realidades valiosas
que no encontré dentro de si” (125). No obstante, lo que el poeta hispalen-
se halle en el otro van a ser las mismas incertidumbres y enigmas que en-
contraba en su interior, las mismas contradicciones que no hacen mas que
recordarle la absoluta complejidad de su ser. Pero que, tras ese viaje hacia
lo ajeno, se convierte ademas en una honda preocupacién por el otro (su
complementario) —y, en Gltima instancia, por el pueblo. Lo que demostraria
que no hay tanta distancia entre el yo y el tii— sin contar, por supuesto, que
los apécrifos de Machado han sido creados por él mismo, es decir, han salido
de su interior. Una situacién paradéjica que, sin embargo, pone de manifiesto
una de sus principales ideas filos6ficas: la heterogeneidad del ser.

Esta reflexién nos conduce a una consideraciéon del hombre como un
misterio. Ahora bien, lo inalcanzable no seria tanto la esencia o la defini-
cion del concepto de “hombre”, sino que aquello que parece insondable es
el hombre como individuo. Y el motivo de dicha dificultad se encontraria en
los diversos y variados personajes que uno puede adoptar. Es ésta la “com-
plementariedad” que tenemos los seres humanos (“Mas busca en tu espejo
al otro,/ al otro que va contigo” (Machado 1997 289)", que implica difumi-
nar las fronteras entre el yo y el td y distanciarse, al mismo tiempo, de toda
postura idealista que mantenga y persiga la absoluta identidad de las cosas

19 Estos versos (IV) forman parte de una serie de breves composiciones que Machado
dedica a José Ortega y Gasset. Destacamos el I en los que en un sentido muy parecido al
que acabamos de mencionar canta el poeta: “El ojo que ves no es/ ojo porque tu lo veas;/
es ojo porque te ve” (Id.).
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(incluido el sujeto). Frente a esa busqueda dogmatica de un principio unita-
rio (que desemboque en una Verdad a la que aferrarse), el pensador poeta es
consciente de la heterogeneidad del ser, de la otredad, que le hace saber que
larealidad —su realidad— es multiple y cambiante. De ahi —reiteramos— la
necesidad que tiene Machado de acudir constantemente a sus apdcrifos para
revelar esta plasticidad de la naturaleza humana.

Tal es el hondo significado que atesora lo apécrifo en su filosofia que
el propio Machado llega a hacer de si mismo un personaje, hablando de un tal
Antonio Machado al que algunos “lo han confundido con el célebre poeta del
mismo nombre, autor de Soledades, Campos de Castilla, etc.” (Machado 1997
443). Ahora bien, la utilizacidon que nuestro autor hiciera de los apécrifos no
parece que deba reducirse a la mera creaciéon de unos personajes inventa-
dos, puesto que este recurso literario que inunda por completo su obra (y no
s6lo en prosa) tiene una finalidad que va mas alla de lo puramente estilisti-
co: la misién esencial que desempefian Abel Martin o Juan de Mairena (por
mencionar s6lo a los mas conocidos, pero son al menos quince2°) trasciende
la propia produccion literaria. En pocas palabras, lo apdcrifo proporciona a
Machado un “método”* con el que desentrafiar aquello que anida en lo mas
profundo de su alma.

A este respecto, Eustaquio Barjau reconoce que la primacia de laima-
ginacion en el pensamiento machadiano comporta, a su vez, una valoriza-
cion determinante de los suefios en su filosofia, en tanto que el sofiador (tal
y como representa lo apocrifo) crea la realidad (Cf. Frutos 277). A nuestro
juicio, esta reivindicacion de la fantasia y de la imaginacién no hacen mas
que ensanchar el concepto que nuestro poeta maneja de la verdad que busca
el pensamiento filoséfico. Por eso, lejos de la clarividente concepciéon de la
verdad como Gnicay universal, el poeta andaluz proyecta una filosofia que no
se queda anclada en unas ideas fijas e inméviles que nos reportan seguridad,
sino que, al contrario, esta llena de contradicciones, cargando asi de drama-
tismo su pensamiento. Como expresa José Mufioz Millanes en un estudio so-

20 Sobre este apdcrifo homénimo cfr. Moraleda, en donde se comentan las diferentes
hipétesis en torno al niimero exacto de apécrifos que llegé a crear Machado.

21 Nos referimos a la palabra “methodos” en su significado mas propio como “camino
a”, pero que en el pensamiento machadiano no se presenta de una manera univoca, de-
finida, sino mas bien contradictoria.
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bre el “otro” en Machado, lo apécrifo vendria a ser “una verdad insélita que,
al haber sido ocultada por la verdad oficial que nos ofrece la razdn, tiene que
ser descubierta por la imaginacién” (72). Se trataria, pues, de una verdad que
debe ser descubierta o encontrada, ya que no se muestra de manera evidente,
haciendo de la imaginacion la llave para tal descubrimiento.

Por ello, es preciso no olvidar cudl es el significado profundo que ad-
quiere el término “apdcrifo” en los escritos (sobre todo, en prosa, pero tam-
bién en verso) de Machado. En un sentido amplio, como hemos podido com-
probar, “apdcrifo” significa “oculto”, “secreto” o “no manifiesto”, razén
por la que la verdad que se esconde tras él resulta ser un “descubrimiento”.
Ahora bien, ¢por qué no se muestra con claridad? Porque, como acabamos
de ver, ha sido la propia razén la que la ha ocultado. De ahi que los apdcri-
fos parezcan mas bien el reflejo o 1a expresién de aquello que Machado no
quiere reconocer como propio, haciendo que sean otros poetas los que, con
su propia voz, hagan aflorar el pensamiento mas hondo del poeta sevillano.
Son, pues, los otros los que —irreductiblemente, segiin Mufioz Millanes—
conforman la polifacética personalidad de nuestro poeta?, que mediante esta
apelacion a la alteridad ve como su “yo” se descubre como un “td” que no
hace mas que complementar su ser.

El valor, por consiguiente, de este ejercicio de “enajenacién” radica
en que, a través de este distanciamiento, el poeta es capaz de tomar con-
ciencia de aspectos que quizas no conocia de si mismo y que al escucharlas
desde fuera cobran una significaciéon que tal vez antes no tenian. A su vez,
este didlogo con los apdcrifos favorece el reconocimiento de que el yo no es
s6lo uno, sino multiple y de que tal multiplicidad plantea la inestabilidad,
mutabilidad y contingencia de nuestra vida, que no es una sino diversa, es
“otra”. Asi, alteridad, diversidad o heterogeneidad nos aparecen como los
rasgos elementales que zarandean la filosofia machadiana, ya que el encuen-

22 Machado es todos esos poetas ala vez, todas esas personalidades colorean el caracter
de su autor.
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tro con lo otro propicia la autocritica y el autocuestionamiento que nos hacen
pensar las cosas de otra manera®y reconocer los limites de nuestra razénz-.
La propia presencia de toda esta diversidad de personajes en los que
se muestra la variabilidad del yo machadiano es, en la practica, una forma de
ilustrar el caracter proteico de nuestra existencia. Y este rasgo resulta, preci-
samente, lo que dotaria a su filosofia de un tono humoristico —como hemos
visto—, que huye de la pesadez, de la seriedad del pensamiento racionalista
para desenmascarar esa supuesta “seguridad” que todo pensar sistematico
nos promete. Porque, para Machado, esa racionalizacion de la existencia bajo
una légica que pretende justificarlo todo en busca de una definicién universal
y eterna es infructuosa ya que, segtin el poeta hispalense, la vida no se deja
aprisionar entre limites tan encorsetados como simula toda definicién.

Es evidente, decia mi maestro, (...) que la razon humana milita
toda ella contra la riqueza y variedad del mundo; que busca
ansiosamente un principio unitario, un algo que lo explique
todo, para quedarse con este algo y aligerarse del pesoy
confusion de todo lo demés. (Machado 1986 205)

Sin duda, esta actitud que toma Machado, y que representa Juan de
Mairena, manifiesta su expreso rechazo a un pensamiento tinico, un pensa-
miento que repose en algo firme y estable. De ahi que apelar a la imaginaciéon
—através de lo apdcrifo— constituya una expansion del pensamiento para
que no pueda, dogmaticamente, aferrarse a una sola verdad?s. Como sostiene

23 El maestro de retérica Juan de Mairena hablara de “escepticismo”, en consonancia
con el magisterio que él profesa, pues, como confiesa a sus alumnos, siente que es “la
incorreccién misma, un alma siempre en borrador, llena de tachones, de vacilaciones y
de arrepentimientos” (Machado 1986 92). Esta forma de entender la ensefianza recoge
la esencia de lo que, para Machado, debe aportar el maestro: provocar en los alumnos
la duda, la desconfianza necesaria, que los ponga siempre “en guardia” y los inspire a
intentar comprender la realidad.

24 Esta circunstancia implicaria la aparicién de la angustia, de la que Machado tam-
bién habla en sus textos y que representaria el surgimiento de la conciencia del paso del
tiempo y de nuestra finitud.

25 Véanse los Apuntes de filosofia de Machado en los que el poeta trata de resumir, entre
otras cuestiones, el método de las ciencias experimentales que triunfé en el siglo XIX
con el Positivismo. (Machado 2007).
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Barjau (1974): “Se trata de destruir continuamente todo aquello que podria
suscitar la ilusion de definitivo” (101). A la postre, la postura de Machado en
esta reivindicacion de la fantasia conllevaria una defensa de la metafora —a
saber, de un decir que, en esencia, es equivoco— que nos recuerda a otros
intentos, anteriores y posteriores, por hacer valer el poder de la palabra me-
taférica, asi como por mostrar la problematicidad del ser.

Del mismo modo, Barjau afirma la relacién que guarda toda esta cues-
tion de lo ap6crifo con el uso de las mascaras, que —en opinién del filésofo
espafiol— son una forma de cuestionamiento de la identidad del yo (Barjau
1974 102-104), en tanto que supone salir de uno mismo. Y esta salida, o,
mejor dicho, este encuentro con lo otro es la piedra angular de la filosofia
machadiana®. Esto es, la forma que tiene cada uno de conocerse y com-
prenderse a si mismo no es encerrandose en su yo, sino, paradéjicamente,
multiplicandose en otros yos: para Machado, sus apdcrifos. Haciendo, pues,
que esa toma de conciencia de uno mismo no provenga de un mondlogo,
sino de un didlogo. De nuevo, la paradoja nos asalta, ya que ese dialogo es
consigo mismo, o mejor atn, con lo que esos otros yos tienen que decir de
mi (“converso con el hombre que siempre va conmigo”, Machado 1997 151).
De tal forma que descentrar la conversacion de la primera persona a un “t4”
(oincluso a un “é1”) que siempre acomparia al poeta logra una comprensiéon
mas amplia de su persona. “Busca a tu complementario/ que marcha siempre
contigo,/ y suele ser tu contrario” (Machado 1997 291).

El otro, en la medida en que acomparia y completa al yo, resulta ser
su “complementario”. Pero {qué significa en este contexto “complemen-
tario”? Desde luego, no cabe duda de la relevancia de este término en el
planteamiento de Machado. Es preciso insistir en ello para no descuidar el
verdadero sentido de esta palabra: la lucha de los contrarios, que sirve, no
obstante, como via de perfeccionamiento, pues, ciertamente los comple-
mentarios ayudan a completar nuestra vision de la realidad. Mas sin entender
ésta como una esfera fija y definitiva, sino como un organismo en constante
construcciéon. Como reconoce el poeta:

26 Cuando Machado crea a sus apdcrifos estaria actuando como aquel actor que inter-
preta varios personajes, siendo ésta quizas la razén de por qué sintiera tanto afecto
por el género teatral. Lo cual vendria, de este modo, a demostrar la repercusién que el
Machado dramaturgo tiene en el resto de su obra.
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De lo uno a lo otro es el gran tema de la metafisica. Todo el
trabajo de la razén humana tiende a la eliminacion del segundo
término. Lo otro no existe: tal es la fe racional 1a incurable
creencia de la razén humana. Identidad = realidad, como si, a fin
de cuentas, todo hubiera de ser, absoluta y necesariamente, unoy
lo mismo. Pero lo otro no se deja eliminar; subsiste, persiste; es el
hueso duro de roer en que la razén se dejalo dientes. (Machado
1986 73)

No en vano el lenguaje predilecto del pensador Machado es el poé-
tico, esto es, aquel lenguaje huidizo, que despojado de todo academicismo
y rigorismo da vida a una incesante reflexién. Un pensamiento, por tanto,
que gusta ocultarse tras la mascarada de todos sus apocrifos; pero que, ir6-
nicamente, le sirven al poeta para mostrarse y revelar lo mas profundo de
si mismo.

3 - Funcion vital del “pasado apocrifo”

Hemos podido comprobar que relacionada con el concepto de lo apdcrifo
ha aparecido la nocidn de “suefio” para expresar también esa heterogenei-
dad esencial del ser. No obstante, no es el Ginico de los conceptos que salen a
nuestro encuentro a la hora de analizar la significacion del legado apécrifo
de Machado, pues se unen los de “tradicién”, “recuerdo”, “memoria” y, en
definitiva, “pasado”, con los que nuestro autor nos muestra la lucha entre un
pasado ya muerto —que no puede volver— y otro que no es todavia —siendo
el apdcrifo la imagen de este ayer que adin no ha sido; en suma, un pasado
inventado, ap6crifo. Pero ¢qué quiere decir tal expresién? Como muestra Ma-
chado en su Juan de Mairena, el pasado que a él le interesa es nuestro pasado
vivo, aquel que, por vivir en la memoria de alguien, puede ser recreado una
y otra vez. Por eso, el poeta lo denomina “pasado apdcrifo” (Machado 1986
190). Ahorabien, para comprender esta revitalizadora consideracion del pa-
sado es preciso tener presente que la actitud del maestro Mairena pretende
provocar a los alumnos para que éstos adopten una actitud critica, escéptica
y, a veces, irénica ante toda concepcion de la realidad entendida como algo
dado, fijo e inmovil. De ahi que lo apécrifo contribuya también a un cues-
tionamiento de aquella nocién inmovilista del pasado que no hace mas que
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ahogar nuestro presente. En su lugar, lo que Machado persigue es formular
una visién de nuestro pasado que pueda ser enmendado —recreado— para
asi proyectar un futuro mejor.

Se trata, en definitiva, de temporalizar el pasado, esto es, de sacarlo
de esa concepcién eternizante de la historia para darle vida; de modo que
el pasado vivo pueda actualizarse con los tiempos y no quedar petrificado y
anquilosado en un pretérito que no cumple ninguna funcién practica. Desde
este punto de vista, resulta dificil pasar por alto el papel del pensamiento
nietzscheano en el desmoronamiento del concepto de “hombre” (de quien
dice nuestro poeta (1986 291) que “sefald para siempre ese resentimiento que
tanto envejece y degrada al hombre”), asi como en la desconfianza cada vez
mayor hacia la razén como Unica via de comprension del ser (humano). Del
mismo modo, Machado también aspira —como el filésofo aleman— a com-
prender la vida individual, es decir, aquélla que, como venimos explicando,
no se deja apresar en una definicién?’ abstracta, sino que es concreta, pues
estd situada en un aqui'y un ahora particulares.

Nos dirigimos al hombre, que es lo inico que nos interesa;

al hombre en todos los sentidos de la palabra: al hombre in
generey al hombre individual, al hombre esencial y al hombre
empiricamente dado en circunstancias de lugar y de tiempo, sin
excluir al animal humano en sus relaciones con la naturaleza.
(Machado 1986 235)

Por esta razdn, considera Machado que la mejor manera de bucear
en ese interior inaprehensible que contiene el hombre es mediante un pen-
samiento poético, que recurre —a diferencia de la razén instrumental, que
a principios del siglo XX comienza a dar muestras de su incapacidad para
comprender la existencia humana— a la fantasia para acercarse, con sus
apdcrifos, a una realidad que es multiple y plural. Por esto mismo, este carac-
ter vitalista del pasado y de nuestra tradicién conduciria a descubrir ciertas
similitudes con el planteamiento de Nietzsche (cf. Brioso y Merchan 2010),
fundamentalmente con el expresado en la segunda de las intempestivas, que
trata Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida, puesto que Macha-

27 A nadie se le escapa que los términos “definicién” y “definitivo” comparten una
misma raiz.
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do no es tampoco un devoto de todo el ayer cuando contempla que también
debemos practicar el olvido. En otras palabras, semejante comprension del
pasado apunta a una actitud critica hacia los tiempos pretéritos; buscando
siempre la ventaja vital que éstos puedan ofrecer al ser humano. A este res-
pecto, podria decirse que ese olvido del que habla Juan de Mairena consistiria
en apartarse de toda imitacion mecanica de la tradicién, pues como afirma el
maestro de Retérica a sus alumnos: “siempre es interesante averiguar lo que
fué [sic]. Conformes. Mas, para nosotros, lo pasado es lo que vive en la me-
moria de alguien, y en cuanto actia en una conciencia, por ende incorporado
aun presente, y en constante funcién de porvenir” (Machado 1986 189-190).

En ultima instancia, lo apdcrifo cumple asi una doble funcién, que
—a decir de Abelladn (1979)— se resumirian de este modo: la primera, ser-
vir de autocomprension de si mismo, en el sentido de que la invencién de
los ap6crifos no son mas que la senda que traza el poeta para penetrar en
los misterios de la naturaleza humana; la segunda funcién tiene un sentido
utdpico, segin este estudioso, puesto que aspira a transformar la realidad.
Ahora bien, esta apelacién a lo utdpico en tanto que imaginario no renuncia
al “pasado vivo” (Machado 1986 190) que nos constituye y nos puede auxi-
liar en nuestro analisis critico de la historia. Una historia pretérita que, para
Machado, no puede estar anquilosada en el tiempo, habida cuenta de que la
concepcion machadiana del tiempo declara la totalidad del devenir, haciendo
que incluso el pasado cobre vida sin permanecer inmutable.

Es, por esta razon, lo apdcrifo una forma de reescribir la tradicidn;
siendo quizas éste uno de los motivos por los que el poeta sevillano va a cri-
ticar la poesia de su época, esto es, una que siente enorme avidez de novedad.
Es decir, lo apocrifo sirve, ademas, a Machado para separarse de la poética
de su época —fundamentalmente se trata de una critica al simbolismo—, ya
que ésta se habria convertido en un discurso que ha disociado la realidad de
la intimidad del poetaZs.

Tras este planteamiento de Machado subyace, como hemos ido vien-
do, una caracterizacion de la vida entendida como devenir, haciendo que se
torne en algo mudable, inestable y cambiante. Motivo principal por el cual
la historia y, en definitiva, el tiempo se constituyen como el horizonte de

28 En una carta a Ortega y Gasset (fechada el 17 de julio de 1912) Machado establece
cémo ha de ser la poética de su tiempo (Machado 2009 85-88).
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comprension del ser (incluyendo asi al ser humano)2. Como venimos afir-
mando, el poeta hispalense concibe al sujeto no como una sustancia fija e
inmutable, sino como una realidad que muda y est4 en constante cambio.
Y por ello cuando buceamos en nosotros mismos, nos damos cuenta de que
hay algo que no somos nosotros; lo que desembocaria en “lo otro” que no
soy yo, pero que puedo o quiero ser. De esta manera, Machado en su Juan de
Mairena también se refiere a esa otredad como un aspecto ineludible de la
realidad. Y es que, por mas que la mentalidad racionalista busque siempre la
permanencia y estabilidad del ser, y por mas que trata de eliminar “lo otro”
de la ecuacion, para el poeta es necesario acudir a esa alteridad si queremos
conocer profundamente lo real.

Y es, justamente, la poesia —o, mejor dicho, el pensamiento poético
(que también puede aflorar, como hemos comprobado, en la prosa)— quien
mejor puede expresar ese devenir (ese serse) del ser3. No podemos pasar
por alto que, nuestro pensador poeta, define la poesia como “palabra en
el tiempo” (Machado 1986 97)3'. De ahi que hayamos recordado que, para
Machado, no es posible alcanzar la verdad tinicamente a través de la razén
—fisico-matematica, que diria Ortega—; vy por ello, se hace necesario que,
tanto la filosofia como la poesia, se dirijan hacia el existir humano como
pura temporalidad. Lo cual, en opinién del pensador andaluz, han sabido ver
muy bien poetas como Jorge Manrique3?, quienes —en su opinién— han sido

29 Juan Merchdan asemeja el planteamiento en De un cancionero apdcrifo con el dasein
heideggeriano. (Merchan 2009). Véase el reciente estudio de Javier San Martin “La feno-
menologia desde Machado. Idealismo y realismo” (2023) en el que analizando el célebre
poema en donde Machado canta aquello de “caminante, no hay camino/ se hace camino
al andar” trata de reflejar, fenomenolégicamente, no sélo la brevedad y fugacidad de la
vida, sino también la consideracién machadiana de la vida como un constante caminar.
30 “Mas nadie —dice Martin— lograra ser el que es, si antes no logra pensarse como no
es” (Machado 1997 347).

31En esta misma obra Machado describe también a la poesia como “dialogo del hombre
con el tiempo” (Machado 1986 96). En otras partes de la obra se refiere a esta misma
caracterizacion de la poesia, aunque con algin matiz diferenciador: “La poesia es —
decfa Mairena— el didlogo del hombre, de un hombre con su tiempo” (106). Enfasis mio.
32 La Guerra de Machado comienza de hecho recordando los versos manriquefios: “Des-
pués de puesta la vida/ tantas veces por su ley/ al tablero” del poema XXXIII de las Co-
plas por la muerte de su padre (Manrique 163). No obstante, no es el Gnico lugar de su
obra en el que Machado se acuerda de Manrique. Véase, por ejemplo, en De un cancionero
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capaces de mostrar la inevitabilidad del paso del tiempo, asi como la angustia
que esta fatalidad nos produce.

Tal es la conciencia que tiene el poeta de la imperiosidad del tiempo
que considera la vida —entendida desde un punto de vista draméatico— como
la inaplazable espera para que las cosas vayan sucediendo. Por este motivo,
Machado opina que es una ilusién pensar que el poeta pueda elevarse por
encima del tiempo, sino que, muy al contrario, la poesia es la encargada de
expresar el fluir heracliteo del tiempo mediante palabras. Como veniamos
advirtiendo, uno de los propésitos de Machado en su Juan de Mairena radica
en dilucidar qué sea, segin él, la poesia. Consecuentemente, son varias las
definiciones, o mejor dicho aproximaciones (ya que no cree que sea posible
definirla, esto es, apresarla en una expresion encorsetada de la realidad) que
nos ofrece.

Ademas de la ya citada consideracion de la poesia como “palabra en
el tiempo”, nos parece reveladora la siguiente afirmacién, en cuanto nos
permite comprender la significacién de la temporalidad: “El poeta es un
pescador, no de peces, sino de pescados vivos; entendamonos: de peces que
puedan vivir después de pescados” (Machado 1986 106).

4. - Conclusiones

Alo largo de nuestro estudio hemos pretendido introducirnos en uno de los
problemas fundamentales del pensamiento de Antonio Machado: la esencial
heterogeneidad del ser, como una via de acceso a la preocupacion machadia-
na por la condicién humana. Reflexién que nos ha llevado, en primer lugar,
a recuperar la consideracién que el poeta-fildésofo tenia de dos disciplinas
(la poesiay la filosofia) que —como decia su admirado Unamuno (55)— son
hermanas. A través de la mirada irénica del profesor Juan de Mairena, asi
como de su maestro Abel Martin, hemos visto que Machado resalta la indi-

apdcrifo (Machado 1997 356 v ss.) en donde Machado realiza una comparativa entre dos
poemas en los que se refleja ese fluir del tiempo (uno de Jorge Manrique y otro de Calde-
rén de la Barca) de dos modos muy diversos: generalizando (o, como diria Abel Martin,
homogeneizando) como haria Calderén en su soneto A las flores o individualizando, es
decir, colocando las cosas en el tiempo haciendo del pasado un pasado vivo, como seria
lo propio de la copla XVII de Manrique.
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vidualidad del hombre como lo mas propiamente humano, afirmando que el
individuo no puede representarse, cual ménada, “sin puertas ni ventanas”
(Machado 1986 68) e indiferente al resto de individuos. Sino que, usando la
metafora de la musica, considera que cada hombre no puede estar cantando
su propia melodia sin escuchar la del otro. Todo lo contrario, el mundo no es
mas que una sinfonia de almas que cantan sin parar.

Ensegundo lugar, y frente al Racionalismo exacerbado (esto es, frente
alafe ciega en la razén racionalista, que cree que la realidad estéd en la iden-
tidad: lo uno y lo mismo), Machado apuesta mas bien por una “fe poética”
que cree en la otredad que hay en lo uno. En tal sentido se ha observado la
necesidad de acudir a sus apécrifos para tratar de descubrir las ideas filos6-
ficas del poeta andaluz. Concretamente, de la obra poética de su Abel Martin
—-cuya semilla filoséfica se halla en el pensamiento leibniziano— resalta
su singular reflexiéon metafisica: aquélla que entrafia la existencia de una
sustancia mutable y cambiante. Dejando asi al descubierto la concepciéon ma-
chadiana de la realidad basada en dos conceptos centrales: lo uno y lo otro;
pues, a pesar de que esa sustancia, tal y como la concibe Martin, es unitaria,
no tiene mas remedio que cambiar. O lo que es lo mismo, para Machado, la
realidad es, a un mismo tiempo, una y distinta. Siendo asi que la ménada
de la que habla la filosofia martiniana es fraternal y necesita del otro para
tomar conciencia de si.

Por esta razon, uno de los libros de Abel Martin que le atribuye Ma-
chado es De lo uno a lo otro, en donde el amor aparece como el catalizador de
la esencial heterogeneidad del ser. En otras palabras, en el amor, es decir, en
la bisqueda de la amada el hombre sale de si para reencontrarse en la otra
persona. Por eso, hemos sefialado que el amor se hace tan importante en este
planteamiento, puesto que supone conocerse a si mismo.

Sinos detenemos, para finalizar, en dos versos del poema “Guerra de
amor” de Martin, encontraremos el eje vertebrador de lo que ha sido nuestra
exposicion. Dos versos que nos resultan muy reveladores: “y mientras mas
al fondo, maés clarea”; “j[...] del fondo de mi historia resucita!” (Machado
1997 336). En el primero nos parece atisbar el corazén de toda la filosofia
machadiana: su uso de lo apdcrifo, ya que esos personajes de ficcién que el
poeta sevillano crea en sus obras reflejan esa heterogeneidad del ser de la
que esta hablando Martin. Gracias a sus voces ap6crifas Machado va a po-
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der profundizar, llegar al fondo de su alma y de este modo conocerse mejor.
Ahora bien, lo que parece un ejercicio de introspeccién se realiza median-
te un “extrafiamiento”, pues implicaria, en cierta manera, una huida de si
mismo —al esconderse en lo otro— pero que, sin embargo, le proporciona,
como hemos advertido, la indispensable claridad para volver a uno mismo.

El segundo de los versos que hemos sefialado (con el que Abel Martin
finaliza ese soneto): “i[...] del fondo de mi historia resucita!”, aun pareciendo
que redunda en esa misma idea de ahondar en nuestra alma, afiade una no-
cién que es central en la consideracién filos6fica de Machado: el pasado como
medio de conocimiento personal, ya que es posible, en su opinién, servirse
de un pasado que no mate la vida.

Dicha problematica nos ha llevado también a recuperar una cuestion
muy estimulante de la postura de Machado, que encontramos asimismo en
la filosofia del maestro Mairena, a saber, la apuesta por una nueva léogica,
distinta de la 16gica de la identidad, pero a la que considera la l6gica de lo
real (Abel Martin la llama “l6gica temporal”, Machado 1997 339), puesto
que sus principales caracteristicas (temporalidad y mutabilidad) le capaci-
tan para poder expresar el caracter proteico de la realidad. Raz6n por la que
el lenguaje poético —como el lenguaje mas apropiado— utiliza conceptos
(o mas bien intuiciones, como preferia el maestro Abel Martin33) que no
aspiran a capturar lo real con extrema rigidez, sino que tienden a plasmar
el continuo mudar de la realidad. Resultando ser, de este modo, la légica
mas util para la vida.

33 “Este nuevo pensar, 0 pensar poético, es pensar cualificador. (...) Este pensar se da
entre realidades, (..) entre intuiciones, no entre conceptos” (Machado 1997 349). Del
mismo modo, en el prélogo a Pdginas escogidas, Machado reconoce que el poeta estro-
pea su obra cuando la corrige, pues “se crea por intuiciones; se corrige por juicios, por
relaciones entre conceptos. Los conceptos son de todos y se nos imponen desde fuera
en el lenguaje aprendido; las intuiciones son siempre nuestras” (Machado 1997 77). En
este mismo sentido hemos recordado que Juan de Mairena, —quien, como su maestro,
es consciente de que existen dos modos de moldear la realidad: conceptual o intuitiva-
mente— compara la poesia de Calderén de la Barca y Jorge Manrique y concluye que el
barroco literario (del que es representacién Calderén) mas que cantar, razona, pues su
poesia se llena de conceptos que tienden a eternizar el tiempo; mientras que Manrique
conseguiria mantenerlo vivo a través del recuerdo, pero sin petrificarlo (Machado 1997
356-360).
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El hombre quiere ser otro. He aqui lo especificamente humano.
Aunque su propia légica y natural sofistica lo encierren en la
mas estrecha concepcion solipsistica, su ménada solitaria no es
nunca pensada como autosuficiente, sino como nostalgica de lo
otro, paciente de una incurable alteridad. (Machado 1986 278)
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Resumen

En este articulo se analiza un nuevo
modo creativo especifico de la ilustra-
cién: la ilustracién corpérea. Este con-
cepto aborda la tridimensionalidad de
la ilustracién grafica desde su practica
contemporanea encontrandonos con
autores como Dulk. Su implementacién
en la teoria visual y artistica supone la
posibilidad de dar nombre y caracterizar
la corporeidad de la imagen de caracter
grafico-ilustrativo en un concepto es-
pecifico y global. La tridimensionalidad
efectiva de las imagenes es una realidad
artistica en crecimiento que define una
importante y significativalinea de desa-
rrollo en el ambito de la creacién y de la
ilustracion.

Palabras clave: ilustracidn; ilustraciéon
corpérea; ilustracion grafica; teoria arte;
tridimensional.
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Abstract

This article analyzes a new creative ap-
proach specific to illustration: corporeal
illustration. This concept addresses the
three-dimensionality of graphic illus-
tration from a contemporary practice
perspective, engaging with authors as
Dulk. Its implementation in visual and
artistic theory allows us to name and
characterize the corporeality of the
graphic-illustrative image within a spe-
cificand comprehensive concept. The ef-
fective three-dimensionality of images
is an emerging artistic reality that de-
fines an important and significant line of
development in the fields of creation and
illustration.

Keywords: illustration; corporeal illus-
tration; graphic illustration; art theory;
three-dimensional.
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1 - Introduccion

Cuando escuchamos la palabra ilustracién, inmediatamente pensamos en
una imagen sobre una superficie plana. El concepto de ilustracién viene
ligado a la bidimensionalidad casi de forma innata, entendiéndose como
ilustracidon aquello que posee connotaciones artisticas y que aparece sobre
un soporte plano. Es cierto que este pensamiento viene heredado del siglo
pasado cuando la ilustracidn se practicaba en areas como el grabado, el di-
bujo y la pintura.

Sin embargo, actualmente existen corrientes que, desde la creacién
artistica, evolucionan y se pueden observar en los nuevos giros interdiscipli-
nares que la ilustracion como categoria artistica se encuentra experimentan-
do en la actualidad. Todo mediado por los contextos y por la incorporaciéon
de nuevas tecnologias y medios.

Son en estos giros, en estos remolinos de creatividad y de conoci-
miento, donde se generan nuevos nexos y surgen diferentes tipos de ilus-
traciones, encontrandonos especificamente con las ilustraciones corpdreas.
Este tipo de produccion corpérea ligada a la ilustracion esta siendo expuesta
en la inmensidad de internet, en numerosos museos y galerias sin que ain
se haya llegado a considerar su especificidad como concepto, como un nue-
vo lenguaje artistico. Este estudio expone las bases de la ilustracién corpérea
permitiendo su catalogacién y su clasificacién.

Ademas, esta investigacion pretende acercarnos especificamente al
destino tridimensional o volumétrico de las ilustraciones graficas, con el fin
de comprender su transmutacién, su proceso, su significado, y su denomi-
nacion para salvaguardar esta tipologia de ilustracién. Es decir, analizar el
desarrollo desde la ilustracién grafica a la corpérea.

El cuerpo tedrico que presentamos no abarca la ilustracién desde el
ambito plastico y técnico, sino desde la teoria. Hemos analizado, rescata-
do e intentado destilar todo el conocimiento posible para una formulacién
6ptima de la ilustracién corpdrea. Estas paginas estan dedicadas a este nuevo
término y concepto que hemos identificado en el panorama artistico de di-
sefio e ilustracién actual, pretendiendo asentar sus bases y especificaciones,
presentandose como pionero en su definicion.
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Nosotros hemos denominado ilustracién corpdrea, al concepto que
aborda la interrelacion existente entre la ilustracién (bidimensional) y la
practica escultdrica (tridimensional) en la actualidad.

Pretendemos poner de manifiesto una parte de quienes crean en el
ambito profesional de lo bidimensional, especificamente: ilustradores, pero
también, muralistas y disefiadores graficos. La tridimensionalidad efectiva
de las imagenes es una realidad artistica en crecimiento que define una im-
portante y significativa linea de desarrollo en el ambito de la ilustracion. Tras
finalizar esta lectura, observaremos que en el pasado no existen antecedentes
que hayan explorado la ilustracién corpdrea tal y como la definimos.

Con la ilustracion corpdrea tratamos de establecer una catalogacién de
un tipo de produccién comun en la ilustracién contemporanea. La expresién
ilustracién corpérea pretende dar un sentido propio, especifico, al destino
tridimensional o volumétrico de obras que carecen de una agrupacion for-
mal con nombre propio para demostrar su existencia, tal y como recogen el
director y critico de arte americano Steven Heller y la disefiadora gréfica y
docente Gail Anderson, en su libro, Historia de las imdgenes:

Lailustracion esta abarcando otros medios, otros mercados

de lo cominmente conocido. Es esta disciplina, o algo que se le
parece ya que en algunos casos no esta claralalinea que separa
lo comercial del arte, la que esta abriendo un nuevo camino en
la moda, los juguetes, la animacion, los videojuegos... (Heller y
Anderson 10)

Por ejemplo, el Art Toy es una figura o pieza volumétrica, principal-
mente de vinilo con caracteristicas formales similares a la de una ilustracién
corpdrea, y que generalmente representan personajes conocidos o funcionan
como marca de un artista. Con la incorporacién y desarrollo de la ilustracién
corpérea, podremos diferenciar un Art Toy, de un juguete o de una escultu-
ra, y una ilustracion de lo que no es ilustraciéon. En definitiva, tendremos la
posibilidad de dar nombre y de caracterizar la corporeidad de la imagen de
caracter grafico-ilustrativo en un concepto especifico y global. La practica de
lailustracién mira, de hecho, mas alla de aquello con lo que tradicionalmente
se la ha identificado y, aunque la tridimensionalidad se nos aparece ahora
como la via mas clara, la teoria no la ha identificado atin dentro del ancho
espectro de posibilidades:
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Lailustracion deberia explorar nuevas formas narrativas en

la era digital, a través del punto de vista / opinién [...] Como
antes se trataba de los medios impresos y reproducciéon de una
imagen, los requisitos para los ilustradores hoy dia pueden
incluir animacién, imagen en movimiento, galeria, entorno e
instalacidn, interactividad, aplicaciones moviles [...] La atencion
en miultiples plataformas nunca ha sido tan importante. (Mills
114, 116)

Proponemos sefialar la especificidad de la ilustracion corpérea como
un hecho caracteristico de la creacion actual, contextualizando los términos,
contemplando las posibles variables de produccion. La ilustracién corpérea se
manifiesta también en juguetes, videojuegos, libros infantiles, etc. donde se
ha producido una relacién entre la representacion planay la corpérea.

2 « Como entendemos la ilustracion
y el dibujo

Pensar que la ilustraciéon siempre es un dibujo, es una idea muy extendida
(Chumillas 23). Podemos apoyar esta idea afirmando que el dibujo es el ni-
cleo de practicamente todas las ilustraciones y que, por lo tanto, posee un
papel fundamental. Sin esta disciplina, los ilustradores aparecerian parcial-
mente incompletos ya que no tendrian una de las herramientas mas impor-
tantes de su ejercicio.

Cabe destacar que dibujar e ilustrar son acciones diferentes y, por lo
tanto, no debemos confundir dibujo con ilustracién. Aunque la ilustracioén
generalmente se compone de dibujos y estos pueden ser su base, debemos
saber que un dibujo puede ser o no, una ilustracion. Si lo analizamos de-
tenidamente, el dibujo seria la “antesala” de la ilustracién en multitud de
casos, es decir, el paso inicial para la posible ejecucion de una ilustracion.
Para algunos académicos como Alan Male, profesor especializado en estudios
sobre ilustracion, el dibujo es el gran protagonista:

El dibujo es la facultad principal de la ilustracion. Es el pilar
sobre el que se crea laimagen visual. Constituye la base de todos
los estilos de ilustracion, desde el realismo figurativo hastala
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abstraccion vanguardista. Toda ilustracion debe ser concebida,
disefiaday llevada a término, y el dibujo forma parte de todo
esto. El dibujo es el modo en que todas las ideas visuales se
exteriorizan desde su concepcidon hasta su ejecucion. (46)

La ilustracién como el dibujo representa la exteriorizacién de uno o
varios conceptos, del conocimiento. Sin embargo, una ilustracién puede ser
un dibujo, pero un dibujo no tiene por qué ser una ilustracién. Un dibujo
puede ser el medio, la herramienta, el apoyo para crear una ilustracién, pero
una ilustracién puede prescindir de él. Ejemplo de ello podria ser una ilus-
tracién vectorial, una ilustracién tipo collage, una ilustracién pop-up, un
render, una ilustracion empleando pequefios objetos, cartulinas, figuras o
incluso unailustracién generada por una inteligencia artificial (IA). También
encontramos a ilustradores como David de las Heras o Bonet, que ilustran
sin tener que recurrir al dibujo como via exclusiva. Para D. de las Heras, sus
producciones se basan en 6leo sobre papel y lienzo, y para Bonet en lapiz con
acuarelas, collage o grabados. (Chumillas 23)

Las principales diferencias, entre ilustracién y dibujo son varias. Una
ilustracidon contiene un concepto y un tema, mientras que un dibujo puede
carecer de alguno de estos elementos si lo desea. No se puede ilustrar sin
un concepto. El dibujo automético guiado por los impulsos del autor, sin
embargo, si existe. El sentido de la concepcién del artista, el tratamiento
de la imagen y los conceptos que aparecen son distintos para la ilustracion
y el dibujo.

Cristina Chumillas, disefiadora, gestora cultural y comisaria, com-
parte laidea de que el dibujo puede prescindir de ser narrativo —no debemos
confundir narracién con significado— y de albergar alguna tematica. Un di-
bujo por si solo tiene entidad propia, se expresa por si mismo y no necesita
acompaiiar o contener ningin texto o concepto, se autodetermina. El dibujo
es independiente y autoexplicativo. Si una obra, sea cual sea, no aporta un
grado de comprensién a un texto, intensifica una idea, una marca o un con-
cepto, no es una ilustracion. (Chumillas 23)

Por otro lado, los creadores artisticos actuales no estan sometidos a
una copia o imitacién de la realidad, que es la piedra angular del arte aca-
démico y de la literatura, sino que es su subjetividad, su mundo interior el
que nace entre sus manos. Es su experiencia, imaginacién y subjetividad los
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componentes que facilitan la creacién de ilustraciones, tanto graficas como
corpéreas —tendencia a dibujar la realidad o ilustrarla desde la experiencia
visual y narrativa—.

Para profundizar en los conceptos de dibujo e ilustracién, hemos
recurrido a uno de los criticos y pensadores de arte mas conocidos a nivel
mundial, John Berger, que en su libro Modos de ver, aclara la diferencia entre
disciplinas artisticas; definiendo y recogiendo estos conceptos, por ahora
ambiguos, en dos términos fundamentales que desarrollaremos a continua-
cion: el boceto y la obra acabada.

Existe una clara diferencia entre la ilustracién tal y como la conoce-
mos y el dibujo, especificamente sus bocetos. Los bocetos son considerados
fases, estudios, o pruebas previas a una futura obra final. Esta obra puede
realizarse o no, pero los bocetos son herramientas de entendimiento, en
otras palabras “la imagen dibujada contiene la experiencia de mirar”. (Ber-
ger 2011 55) Una ilustracién muestra nuestro concepto interior de lo narrado,
lo que se hace evidente —y no al revés— en un trayecto comunicativo que
surge del interior (la mente) hacia el exterior (la realidad) y no del exterior
hacia el interior, lo que seria un dibujo (Duran 240).

Una de las diferencias principales entre dibujo e ilustracién, es que
la ilustracién esta ligada al concepto que representa: contiene narracién. La
gestualidad, la frescura, el trazo y la forma de ejecucién también podrian
marcar ciertas diferencias a nivel formal.

El mes de mayo del afio 2022, entrevistamos a Aitor Saraiba y nos
sefialaba que la ilustracién siempre serd ilustracion, “algo que ilustra algo”,
ya sea un cuento, un poema, una portada de un disco, unailustracién siempre
arroja luz sobre algo. Sin embargo, un dibujo, es una disciplina diferente,
un dibujo se autodetermina. Por esta razon, Luci Gutiérrez llega a afirmar:
“Empecé en la ilustracion porque me gustaba dibujar; mas tarde entendi que
era una herramienta de comunicacioén”. (Gutiérrez 46)

El boceto le es propio al dibujo —se da de forma inacabada— mientras
que una ilustracion se presenta como una obra final.

John Berger en su libro Sobre el dibujo hace referencia a que “ciertas
obras graficas pueden ser productos acabados por derecho propio, dibujos
lineales, ilustraciones, caricaturas, ciertos retratos...” resaltando el término
“acabado”. Estas obras acabadas seran publicas, expuestas, relacionandose
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con las exigencias de la comunicacién que es uno de los pilares fundamenta-
les pertenecientes a la ilustracion: el poder comunicar (Berger, 2011). Berger,
aunque no utiliza especificamente la expresion “obra acabada” de forma
explicita, criticala idea de la obra como algo finalizado, cerrado y estatico, un
concepto comunmente asociado a la pintura en la tradicidn occidental. Esta
nocién de “acabado” suele implicar una culminacién, un cierre parala obra.

Cabe destacar que, los estudios académicos en dibujo son esenciales
para la formacién del perfil de los ilustradores para el desarrollo y perfec-
cionamiento técnico de la gran mayoria de ilustradores independientemente
del estilo o lenguaje visual que tengan. Es importante destacar que el dibujo
académico es un pilar fundamental (Male, 2018) ahoray a lo largo de la his-
toria de las artes. Sin embargo, debemos destacar que estd estableciéndose un
lenguaje e historia de las imagenes y “lo que ahora importa, es quién utiliza
ese lenguaje y para qué”. (Berger 33)

Un dibujo nace de un boceto, un dibujo no tiene por qué ser una ilus-
tracion, una escultura nace de un boceto o de un dibujo, una ilustracién cor-
pérea nace de una ilustracién grafica, una ilustracion grafica puede nacer de
un dibujo.

Para finalizar a nivel introductorio, podriamos decir que la ilustra-
cion y el dibujo son formas de arte visuales, pero difieren en su propdsito,
contexto y técnica. Destacamos que dibujar, es una habilidad artistica fun-
damental que consiste en crear lineas y formas en una superficie utilizando
diversas herramientas, como lapiz, boligrafo, carboncillo o tinta. Los dibujos
pueden ser realistas o abstractos y pueden representar una amplia gama de
temas, como paisajes, retratos, naturalezas muertas y mas. El dibujo se usa
a menudo para esbozar, planificar y crear estudios preliminares para otras
formas de arte, como la pintura, la escultura o el arte digital.

Finalmente, volviendo a las diferencias entre ilustraciéon y dibujo,
podriamos decir que la ilustracidon es una forma de narracién visual. Las
ilustraciones pueden crearse desde multiples técnicas y pueden usarse para
transmitir mensajes o ideas especificas, aunque el dibujo y la ilustracién
comparten algunas similitudes, difieren en su contexto, propésito y técnicas,
y requieren diferentes habilidades y enfoques para su ejecucion.
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3 « Como entendemos las imagenes

Vivimos en la sociedad de la imagen, concepto introducido por Enrico Ful-
chignoni en su libro La civilisation de I’image (1960), refiriéndose a la trans-
formacion de la sociedad por la influencia directa de las nuevas tecnologias,
las iméagenes y su comunicacion. Es la omnipresencia de las imagenes la que
nos plantea un cuestionamiento sobre la ilustracion grafica en la actualidad;
nos invita a reflexionar sobre nuestra forma de mirar y observar. Hace ya
décadas que suele oirse la afirmacién de que vivimos en un mundo eminen-
temente visual, inmersos en la civilizacién de la imagen, la que transmite y
llega sin palabras (Rodriguez 4).

Nos encontramos inmersos en un fluir de imagenes de una cantidad
tan desorbitada, que resulta abrumador intentar frenar o parar este trafico
de color, formay contenido para intentar darle orden o sentido. Sin embargo,
nuestra cultura, denominada “sociedad de la exposiciéon”, puede entenderse
en términos similares alo que Debord describia en La sociedad del espectdculo
(1967), donde la sociedad, y por lo tanto las personas, son dominadas por
los medios de comunicacién y la cultura del consumo, convirtiéndose ellas
mismas en objetos de exposicion. Hoy en dia, esta sociedad se encuentra
experimentando nuevas formas de ver y entender las imégenes.

Los efectos que internet, las nuevas tecnologias y la conectividad es-
tan teniendo en las practicas de la creacién, circulacion y recepcion de las
imagenes son hoy uno de los campos de trabajo prioritarios de los estudios
visuales: analizar las formas en las que se generan, circulan y propagan las
imagenes y sus funciones en un contexto articulado por lo “social media” que
exige entender los nuevos modos del ver (Martin 5).

Nuestra realidad, entendiéndola como verdad, como nuestro en-
torno y mundo sensible nos permite mirar absolutamente todo y en oca-
siones, observar aquello que nos llama la atencién. Es, en esta observa-
cién, donde la ilustracion juega un papel fundamental en la actualidad. En
internet, en las redes sociales, swipeamos imagenes secuencialmente, en
algunas de ellas retenemos nuestra mirada durante unos segundos, otras
directamente las obviamos y muchas otras las guardamos por si en alguna
ocasidén queremos repetir la experiencia visual de volver a verlas. Como
afirma Mills:
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En una época en la que laimagen es omnipresente y el consumo
de imagenes a través de internet acelerado, la popularidad

y el conocimiento de la ilustracion se ha mezclado con la
cotidianidad de la cultura, permitiendo mas accesibilidad para
lailustracion, mientras es mas dificil de destacar dentro de
internet. (114)

Lailustracién supone una “resistencia” ala velocidad de consumo de
imagenes en un mundo permanentemente conectado. Una resistencia que
ralentiza nuestro consumo. Y dentro de la ilustracion se ha establecido un
modo de mercado que resulta, en ocasiones, desolador para los ilustradores.
En este sentido recuerda Maté:

Ademas, hay un concepto de marketing que se denomina Stop
and Hold. Esto quiere decir, que cuando vamos por el pasillo
del supermercado y hay un producto en el lineal que nos llama
la atencion, hace que nos detengamos (Stop) y si nos llama la
atencion lo suficiente, es posible que lo cojamos para mirarlo
(Hold). (13)

Lo mismo sucede con la ilustracion. Tiene la capacidad de hacernos
parar y sujetar nuestra mirada, que repose (Hold). El consumo de imagenes
y la velocidad con la que se nos muestran hace que las ilustraciones, en oca-
siones, sean consideradas imagenes rapidas olvidando todo el trabajo, expe-
rimentacién y desempefio que conlleva su correcta realizacion. La ilustracién
corpdrea recoge el valor del tiempo, el procedimiento y la metodologia del
trabajo de los ilustradores. La imagen visual pertenece al ambito del espacio,
mientras que la ilustracién grafica que conocemos deberia situarse de alguna
forma, entre el tiempo y el espacio (Duran 242). Nos puede venir a la mente
esta pregunta: ¢es la ilustracién corpérea una imagen? Ya hemos visto si es
un dibujo, si es una escultura, pero ¢es una imagen? Partiendo de la base de
todo lo desarrollado hasta ahora, del mundo tridimensional y entendiendo la
bidimensionalidad como esencia de las imagenes para tratar de representar
las tres dimensiones (Hockney y Gayford 7), afirmativamente la ilustracién
corpdrea es un tipo de imagen.

Por ejemplo, que un volumen o, especificamente, que una escultura
sea concebida como imagen ocurre con mayor facilidad cuando se trata, de
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una escultura religiosa. En ese caso, si que las denominamos imagenes por-
que representan. Si pensamos en una escultura no religiosa o en un objeto
cualquiera, no tenemos la percepcién de imagenes, aunque lo sean. Una fo-
tografia es una imagen. Un dibujo es una imagen. Son representaciones. Por
ejemplo, un render, seria la imagen de una imagen, ya que representa un ele-
mento previamente construido en volumen digitalmente, es decir, como si de
una fotografia virtual se tratase. Como mencionabamos, lo bidimensional en
multitud de ocasiones trata de capturar o representar la tridimensionalidad.

Los disefiadores, que trabajan con programas de simulacién y disefio
3D, estan jugando con representaciones, es decir, con imagenes. La ilustra-
cién 3D es una simulacién volumétrica digital. Sigue siendo una represen-
tacién, pero no deja de ser imagen.

Cuando apreciamos un cuerpo volumétrico, ese volumen ya no lo va-
loramos como imagen. Y, sin embargo, lo es. La ilustracién corpdrea es imagen
y cuerpo. Y tener cuerpo es tener entidad, la pieza se sittia en el mundo, ocupa
un espacio fisico, tangible.

En la actualidad las imagenes entendidas en su amplio abanico de
posibilidades no participan tanto de una narracion, sino de ellas mismas y
lo que muestran. Las imagenes tienden a ser auténomas, centrandose en si
mismas, destacando por su estética o por lo que muestra, en lugar de depen-
der de una historia o una narracion. Las ilustraciones como imagenes espe-
cificas poseen narracién, y es una de sus mayores diferencias con respecto al
resto de imagenes que encontramos. John Berger, expresaba que “nunca se
ha establecido la relacién entre lo que vemos y lo que sabemos” (Berger 2016
7), v quiza la ilustracion se encuentre ahi, entre otros conceptos. Es decir, en
alglin punto de esa relacién entre el arte y el disefio, entre el entendimiento
y la forma, entre la comunicacién y la narracién visual, entre la imagen y
nuestra manera de entenderla.

La experiencia de la ilustracién corpérea esta influenciada, parcialmen-
te, por los bestiarios, las fabulas, los personajes de ficcién y los idolos. La
mayor parte de la produccion de ilustraciones corpdreas se compone de seres
y criaturas que sélo existen en la imaginacion de sus creadores. Profundi-
zando en las imagenes como concepto, Jacques Ranciere realizaba la triple
clasificacion de régimen para tratarlas. El régimen ético, el representativo
y el estético.

Thémata. Revista de Filosofia » n°® 70 « julio-diciembre (2024)
Pp- 309-332 « ISSN: 0212-8365 « e-ISSN: 2253-900X « DOI: 10.12795/themata.2024.170.14



CELIA S. MORGADO

LA ‘ILUSTRACION CORPOREA™: :I
ORIGENES Y FUNDAMENTOS TEORICOS

En el régimen ético las imagenes son indisociables del contexto moral
en un sentido general del Ethos, en tanto que las imagenes ain no son au-
ténomas. No tienen sélo significado sino sentido en un contexto que viene
dado por lo ético —en el sentido de costumbre—. Por ejemplo, el bestiario de
una iglesia gética no es ficcién para ellos, pues se entendia como una repre-
sentacion de seres reales.

Muchas de las criaturas que aparecen en la historia de las artes estan
vinculadas a los diferentes contextos. Hoy las consideramos seres de ficcion
en su gran mayoria, pero en el pasado, no eran experimentadas como ficcio-
nes —las hidras de varias cabezas a las que se enfrenté Hércules o el Kraken,
aquel pulpo gigante que habitaba en los mares no eran ficciones—. Dependian
de las tradiciones, de la cultura y el contexto de la persona creadora.

En el régimen representativo —el mas caracteristico del Renacimien-
to hasta principios del siglo XVIII- ya hay una especie de desacople entre
las imagenes y el contexto ético, en tanto que las imagenes se empiezan a
desajustar de este contexto y aparecen una serie de rasgos que indican que
se estan haciendo auténomas. Uno de esos rasgos es la ficcion; por ejemplo,
que se pueda representar en una obra de Francisco de Goya, los monstruos
alrededor del personaje principal mezclando el contexto ético real y el irreal.

El régimen estético es el moderno y contemporaneo dotado de cierta
autonomia estética. Ya se identifica el arte como una realidad que tiene su
consistenciay que tiene que ser comprendiday valorada como una dimensién
auténoma. La clasificacion de Jacques Ranciere sobre los regimenes de las
imagenes enfatiza como las representaciones visuales se han ido entendien-
do y evolucionando de diferente forma segtin el contexto al que pertenecen.

Por lo tanto, el concepto que tenemos actualmente de ilustracién corpédrea,
se ha ido formulando a través del tiempo segiin contextos sociales, historicos
y culturales. Desde los bestiarios medievales hasta las criaturas de ficcién con-
temporaneas, es decir, estas representaciones, que se apoyan en el arte y la
literatura, han sido vehiculos catalizadores de realidad, imaginacién, devocion...

(4

4 - Lailustracion corporea. Definicion

Una vez vistas las diferencias entre dibujo e ilustracién y el término que ex-
pone Berger sobre la “obra acabada”, procedemos a indagar en la ilustracion
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corpdrea. Nuestra investigaciéon nace del descubrimiento y caracterizaciéon
de un nuevo modo de produccién artistica al que hemos denominado ilustra-
cién corpérea. Nombre que pretende dar un sentido propio y especifico a un
nuevo tipo de obra de caracter tridimensional perteneciente a la ilustracion.
Su denominacién alude a un hecho relevante en la practica de la ilustraciéon
contemporanea.

La ilustracién corpdrea, consiste en otorgar corporeidad a una imagen
de caracter grafico-ilustrativo y que pertenece exclusivamente a la ilustra-
cién gréfica. Podemos llamarla ilustracién corpérea porque se genera desde el
ambito de la ilustracion. Estas piezas son creadas por ilustradores que llevan
sus obras al volumen, a lo corpéreo. En otras palabras, en el inicio menciona-
bamos que, en nuestra investigacidon, el punto de origen seria especialmente
importante para entender el concepto, y es en este origen donde se comienza
a formular este tipo de obras.

Destacamos que la ilustracién corpérea no ha sido un producto al azar,
sino una evolucion de la ilustracidon que se ha generado de forma natural. Este
hecho se ha conseguido gracias a que la ilustracion se ha establecido como
categoria auténoma. Esta autonomia le ha permitido a la ilustracién, como
categoria, tener nombre propio, como puede suceder con el dibujo, la pintura
o lafotografia. La historia de la ilustracion, en general, presenta oquedades,
ya que se ha estudiado y abordado mayoritariamente desde su parte técnica
y no tanto desde su parte tedrica.

Por lo tanto, para entender la ilustracién corpérea y para que pueda
sentar sus bases, es necesario plantear una historia de las imagenes en pa-
ralelo a las historias del arte que conocemos. Una historia que profundice en
las imagenes comprendidas como un todo.

Este nuevo camino que ha surgido de la ilustracion hacia el volumen
supone unarealidad artistica vigente en pleno crecimiento y expansion cons-
tante. La ilustracién corpérea, por lo tanto, define una nueva y significativa
linea de desarrollo en la actualidad, que pertenece a la ilustracién. En otras
palabras, la ilustracion corpérea hace referencia a la nueva vida tridimensional
o volumétrica de ilustraciones figurativas, generalmente de caracter ficcio-
nal y concretamente de criaturas, animales, monstruos, bestias y animales
personificados.
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Nos encontramos ante obras —ilustraciones corpéreas— que se pre-
sentan como una amalgama de conceptos y términos sin definir. Por lo tanto,
es importante considerar que, a pesar de que hemos presentado brevemente
las primeras pinceladas de lo que es la ilustracion corpdrea, saltan a la vista sus
vacios histdricos y conceptuales, asi como una falta terminolégica.

Para ahondar y profundizar en la ilustracién corpérea correctamente
es necesario seflalar que el presente estudio no pretende separar, delimitar
o cuestionar qué se hace tridimensionalmente y qué bidimensionalmente;
tampoco se trata de establecer jerarquias. Con cuidado y en lugar de bisturi
con un teclado, pretendemos diseccionar, operar y aprender las especifi-
cidades de la ilustracién corpérea, asi como su unificacién entre escultura e
ilustracién, para que sean visibles y entendibles como un conjunto unico al
contemplar una pieza de este tipo. Por estas razones, recomendamos conge-
lar —al menos temporalmente— las generalidades terminolégicas relacio-
nadas con el arte para acoger nuevos conceptos con nombres propios perte-
necientes al ambito del disefio y, concretamente, al ambito de la ilustracion.

La ilustracién corpérea es el conjunto formado por una obra bidimen-
sional de la que nace otra obra tridimensional, normalmente a su imagen
y semejanza, de forma tangible, de bulto redondo y en el espacio real, en
otras palabras, un objeto escultérico que nace de una ilustracion grafica.
La formulacién de este concepto permite que cualquier persona, indepen-
dientemente de su cultura y conocimiento pueda reconocer una ilustracién
corporea. De este modo, podremos saber que la pieza que se contempla tiene
dos formas o estados: la bidimensional y la tridimensional —entendiendo la
tridimensionalidad en su formato mas tangible—.

También cabria sefialar que, las puramente obras pictéricas —cuadros,
murales, etc. —poseen una estructura, estudio y perspectiva que pueden si-
mular volimenes desde una superficie plana.

Aungque las imagenes pintadas son bidimensionales, su potencia ilu-
sionista es mayor que la de la escultura, pues sugiere objetos con color, tex-
turay temperatura que llenan un espacio y, por implicacion el mundo entero.
(Berger 2016 89).

Pero a pesar de su innegable potencia ilusionista, la realidad supera
alaficcién. La corporeidad, lo tangible, el tacto que proporciona, por ejem-
plo, una escultura, hace que no necesite de mas elementos que de la realidad
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misma. “Solo vemos aquello que miramos y mirar es un acto de eleccién [...]
Tocar algo es situarse en relacion con ello” (Berger 2016 8). Que sea tangible,
hace que los espectadores se sitien en el mundo fisico y establezcan una
relacion con el objeto que tenemos delante. La experiencia, el conocimiento
y el mundo interior de cada uno es crucial a la hora de establecer este tipo de
conexiones con producciones artisticas.

Actualmente, a nivel contextual la ilustracién se encuentra en un mo-
mento significativo de proyeccion social y, por ello, junto a la proliferacion
de nuevos ilustradores y a la gran cantidad de obras que se estan producien-
do, apuntamos a la necesidad de este nuevo concepto para que contribuya a
una mejor caracterizacién de esta linea de creacion artistica, acrecentando
asi, la autocomprensidon por parte de los ilustradores que realizan este tipo
de obra. De este modo, gracias a la incorporacién del término ilustracién cor-
pérea, podemos evitar una mala categorizacion y clasificacion de las obrasy
obtener un punto en comun, en el que los ilustradores puedan reconocerse e
identificarse, tanto a ellos mismos como a su produccidn.

Para alcanzar una comprension de eso que llamamos aqui ilustracién
corpdrea es necesario conocer el contexto de la ilustracién contemporanea. Es
preciso mirar la ilustraciéon de manera distinta a como solia hacerse tiempo
atras. Encontramos nuevas herramientas de trabajo que han supuesto un
punto y aparte para la ilustracién. Como en otros campos, por ejemplo, en
el de la fotografia, la ilustracion se ha visto claramente influenciada por la
incorporacidon y desarrollo de las nuevas tecnologias. Actualmente, tene-
mos acceso a la fotografia, tomamos imagenes de forma inmediata gracias a
nuestros Smartphones. Por lo que la fotografia también esta tomando nuevos
rumbos y concepciones. Con la ilustracion ocurre algo parecido, esta apari-
cion de nuevos elementos que se incorporan practicamente cada dia: nuevos
softwares, nuevos movimientos artisticos, nuevos retos virales... son nuevas
formas de entender hacia dénde va la ilustracién en nuestra sociedad.

Y es que vivimos en una sociedad hiperconectada, (Martin, 2018) don-
de la tecnologia marca el ritmo de nuestras vidas, una sociedad que avanza
rapidamente y que consume miles de imagenes cada dia. Bombardeados con-
tinuamente, por las imagenes y su ompnipresencia.

En un mundo saturado de estimulos visuales, la ilustracién corpérea
aparece con la capacidad de ralentizar este vertiginoso flujo de iméagenes ,
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invitando a una reflexién mas profunda sobre la ilustracion, la imageny su
significado.

5 « Especificaciones de una ilustracion
corporea. Caracteristicas

Para entender el concepto de ilustracién corpérea como un elemento mas den-
tro de nuestra experiencia visual es necesario conocer primero sus bases y
especificaciones. Se trata, como presentamos, de un proceso creativo que se
nutre de la ilustracién y la escultura. La ilustracién grafica pasaria a ser el
punto inicial de dos modos de operacién artistica diferentes pero entrela-
zados: la grafica y la corpdrea. La ilustracién corpdrea es un desarrollo de la
ilustracion grafica. Es un modo, una categoria de la ilustracién grafica que
se desarrolla hacia lo corpdreo. La ilustracién corpérea es el nuevo satélite
que gira alrededor de la ilustracién, ambos constituyen un sistema propio.

Crear este sistema, posicionar la ilustracién corpérea como un nodo de
union de la ilustracion grafica supondria, en el terreno artistico, la creacion
de posibles nuevas categorias de estudio en el area de la ilustracién. Este es-
quema conceptual no debe entenderse como un término asignado a un medio
0 a una técnica, sino como un concepto que engloba desde las necesidades
de los autores hasta la nueva adaptacién al mundo visual en el que vivimos.

La ilustracién corpérea no debe confundirse con las ilustraciones 3D,
ya que éstas se conforman como ilustraciones que simulan el volumen o vo-
limenes de la imagen que representa, pero siguen siendo bidimensionales,
es decir, el dibujo o la imagen que muestra se compone de elementos de
representacion tridimensional pero el formato final es una superficie plana.
La ilustracidon 3D utiliza los graficos de ordenador para crear imagenes en
tres dimensiones para videojuegos, cine, publicidad y otras muchas areas
creativas. Como sucede en la pintura, los volimenes representados son una
ilusion, ya que el formato final es bidimensional.

La ilustracién 3D se acerca al ambito de la fotografia y el modelado
digital. Es un tipo de ilustracién que se forma a partir de elementos visuales
que recrean o simulan volimenes. Por ejemplo, una fotografia de personajes
previamente realizados en diferentes técnicas o un modelado tridimensional
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en una pantalla de ordenador. El formato final de ambos es una superficie
plana, como un papel o un lienzo.

También encontramos artistas que utilizan dibujos, fragmentos u
objetos para recrear un espacio tridimensional, mediante collage y el uso
de diferentes luces para generar profundidad. La ilustracion final, seguiria
ofreciéndose en un plano con sensacién de tridimensionalidad, como una
fotografia. Con la implantacién del renderizado, nos encontramos con todo
un nuevo sistema de nexos en la ilustracién a nivel mundial. En este sis-
tema, las ilustraciones 2D y 3D juegan mutuamente retroalimentandose y
posibilitando la creacion de diferentes obras y conceptos, donde se ejerceria
la ilustracion corpdrea.

Renderizar es obtener formatos de tipo JPG o PNG digital de una pieza
de representacién volumétrica creada a través de ordenador (fig.2). Es de-
cir, una fotografia de alta calidad de la pieza 3d virtual. Si ese renderizado
se imprime o se realiza en volumen, no es una ilustracién corpdrea ya que no
parte de una ilustracién grafica y ha sido concebida bajo unos criterios vo-
lumétricos mas ligados a la escultura virtual que a la ilustracién.

Fig.1. (izquierda) (2019) Nathaniel Mute, “Crystal Alligator”. Ilustracién grafica.

Fig.2. (derecha) (2019) Durcot, versién 3D de “Crystal Alligator”. Renderizado 3d

La ilustracidn corpérea se compone de piezas volumeétricas tangibles.
Son ilustraciones que encuentran su nexo entre el area de la escultura y la
ilustracidn. La ilustracién corpérea podria ser, como mencionabamos ante-
riormente, la ejecucién del renderizado de forma tangible de una ilustraciéon
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grafica. En la practica del renderizado, escultores digitales e ilustradores
colaboran en la realizacion de obras artisticas.

Por otro lado, las ilustraciones corpéreas son, salvo rara excepcion, se-
resy criaturas fantasticas que no pertenecen a nuestro mundo. Son productos
visuales, experiencias y fantasias materializadas. Este hecho de no existen-
cia de la criatura representada es uno de los puntos por los que se crean las
ilustraciones corpéreas. “El vacio existencial, el miedo a la no existencia”
(Lepage 20). Un intento de dar cuerpo a las imagenes que cada ilustrador
conserva en su interior, convirtiéndose en una necesidad. “Necesidad y de-
seo nada pueden crear por si solos, son meros estimulos, meros resortes”
(Vigotsky 36) pero que inician el proceso para la creacion. Se precisa de im-
pulsos para crear, se precisa de estimulos para activar esos impulsos, “todo
anhelo, todo deseo por si o junto con otros puede servir asi de impulso a la
creacion” (Vigotsky 36).

Para finalizar con sus especificaciones, hemos recogido una serie de
caracteristicas para la correcta clasificacion de ilustraciones corpdreas que
hemos dividido en dos bloques: las caracteristicas l6gicas y las caracteristi-
cas facticas. Ambas caracteristicas nos serviran a modo de herramienta para
identificar ilustraciones corpoéreas.

Las caracteristicas légicas indican la parte mas conceptual del térmi-
no (cualitativa), y las caracteristicas facticas sefialan la parte mas material y
tangible de la ilustracién corpérea (cuantitativa).

5.1. Caracteristicas légicas de la ilustracion corpdrea

A modo de listado, podriamos identificar las siguientes caracteristicas:

- Nacey se origina a partir de una ilustracién grafica.

- Es realizada principalmente por ilustradores y, en ocasiones, por
disefiadores graficos y artistas plasticos. Pertenece al ambito de la
ilustracion.

- Origenes principales en la autonomia de la ilustracion, la infancia
y la imaginacién.

- Vinculaciones histodricas o referenciales con el juguete, los bestia-
rios, el cine, los videojuegos, etc.
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+ Es un subconjunto de la ilustracién grafica. Es un elemento comu-
nicativo. Unailustracién corpérea y su ilustracién grafica forman una
obra conjunta.

5.2. Caracteristicas facticas de la ilustracion corpdrea

De igual forma, podriamos sefialar que las caracteristicas facticas son las
siguientes:

- Laobraes estatica, es decir, no esta articulada. Por lo tanto, no tiene
un esqueleto con la posibilidad de mover alguna pieza. Recordemos
que se trata de la representacion de una imagen fija, una ilustracion,
por lo tanto, como conjunto. Ambas, es decir, la ilustracién grafica
y la corpdrea, son fijas.

- Su rango de dimensiones ronda de los 10 cm a los 50 cm de alto,
aunque existen excepciones de forma inusual. Tienen autoria.

- Los personajes que podemos encontrar son criaturas, animales,
monstruos, bestias y seres fantasticos. Es decir, seres que no per-
tenecen a nuestro mundo real.

- Predomina la paleta de color / gama cromatica empleada de tonos
suaves de baja saturacién.

- Superficie no siempre pulida, normalmente con texturas.

- Materiales: ceramicas, arcillas plasticas, piedra, madera, metal,
yeso, escayola, resinas y vinilo. Suelen ser tiradas medianas y tni-
cas, sin utilizar esa misma pieza con alteraciones

6 - Analisis de una ilustracion
corporea. Identificacion

A continuacidén, analizaremos una de las ilustraciones corpéreas del artista
nacional Antonio Segura Donat (Valencia, Espafia) también conocido como
Dulk, que nos servira como referencia, aplicando las caracteristicas ante-
riormente mencionadas, permitiéndonos de forma mas practica examinar
las diferencias entre Art Toy e ilustracion corpdrea.

Consideramos que Dulk es uno de los mayores exponentes de la ilus-
tracién corpdrea. Con perfil de ilustrador y artista, lleva sus producciones a
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través de colaboraciones o de forma auténoma a la tangibilidad, a la corpo-
reidad cumpliendo con las caracteristicas facticas y ldgicas anteriormente
descritas pertenecientes a la ilustracién corpdrea.

Del Street Art y sus ilustraciones a lapiz, Antonio Segura Donat, ha
desafiado al arte nacional con una produccién repleta de animales y seres
fantasticos. Sus murales alrededor del mundo, sus pinturasy sus personajes
han inundado el corazén y la mente de sus espectadores. Estas criaturas na-
rran historias a cerca del cambio climatico o la extincién de las especies del
planeta, desde una perspectiva fantastica en cuanto a criaturas e iconografia.
Nos encontramos con un manejo de los colores elegante, dindmico y con
tonos suaves perfectamente armonizados entre si. Dulk utiliza una amplia
gama de colores: desde azules turquesas hasta naranjas melocotén, pasando
por tonos brillantes y saturados a tonos mas suaves y apagados. Toda esta
gama cromatica, suele estar relacionada con la naturaleza.

En su obra aparecen criaturas hibridas o animales fusionados con ele-
mentos que evocan a la fantasia y a la magia, creandose composiciones muy
complejas y detalladas. Ademas, Dulk utiliza estos personajes para crear una
narrativa visual en su obra, contandonos historias sobre el clima, la natu-
raleza, el tiempo...etc.

Centrandonos en su produccion, “Eternal”, se encuentra clasificada
como “escultura de edicion limitada”, no siendo identificada como Art Toy.
Los colores fuertes y las superficies lisas son caracteristicas propias de los
Art Toys. Dulk continuamente aporta textura a sus piezas, alejandolas del
concepto del juguete de disefio.

En el afio 2019, el autor crearia “The Summit”. En esta obra observa-
mos como los colores saturados pierden niveles volviéndose cada vez mas
suaves, asi como la incorporacién de detalles de la obra original en la tri-
dimensional. Las piezas volumétricas del autor son, de manera progresiva,
mas fieles a la pieza original.

En el afio 2022, sus piezas evolucionan hasta encontrarnos con “Pro-
tect what you love” pieza que marca un punto importante en nuestro estudio.
Las obras de Dulk han ido cambiando, aparecen las primeras ilustraciones
corporeas. “Protect what you love “ tangible, alaizquierda, es una ilustracion
corpdrea y vemos claras diferencias con respecto a la misma obra en Art Toy,
en el centro con el fondo en tonos azulados (ver figura 1.).
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Por ejemplo, el tamafio cambia, incluso el movimiento, el oso blanco
aparece sentado en una pieza y exento sobre sus cuatro patas en la otra. La
ilustracién corpdrea posee mayor movimiento y mas recorrido visual: el arbol
inclinado y las cabezas de los personajes principales giradas, son mucho mas
fieles a la ilustracion grafica de la que parte la pieza.

El Art Toy, sin embargo, es mas hieratico, con menos movimiento y
una calidad superficial mas “vinilosa” con brillos y tonos mas aplanados.
Posee un aura mas cercana al polimero, al plastico y a los acabados propios
del Art Toy (suaves y lisos). Algunos elementos como el tigre en la base del
hielo y los pajaros han sido eliminados.

Vemos la diferencia estética y superficial de “Eternal” y “The Sum-
mit” en comparacién con “Protect what you love” pasamos de tener unas
piezas que se alejan progresivamente del concepto de Art Toy, para encon-
trarnos con una ilustracién corpérea. Podemos apreciar la evoluciéon y el cam-
bio desde una perspectiva mas “ilustrativa”.

Por ejemplo, el color: los niveles de saturacién como el naranja se
reducen para encontrarnos con un naranja mas cerca de las tonalidades me-
locotdn o calabaza, unos marrones “pardosos” mds suaves, mas arenosos,
mucho mas cercanos al ocre y a tonos caramelo y miel. Si tuviéramos que
asociar un color a Dulk, sin duda seria el color naranja palido o melocotén.
Color que en la religion budista representa la energia y la fuerza de los seres
vivos (Caldas, 2021: 26).

La ilustracién corpérea ademas de ser fiel a su ilustracion gréfica aporta
movimiento para compensar su tridimensionalidad. Hemos pasado de tener
una obra con un espacio ilusorio (ilustracién grafica) a tener una obra en un
espacio real (ilustracién corpdrea).

Las calidades de la nieve, asi como de las diferentes texturas, son mas
detalladas en lailustracién corpérea que en las otras dos piezas. Los elementos
también se representan con un mayor grado de fidelidad al original, siendo
capaces de representar a la perfeccion los diferentes materiales como por
ejemplo la banda naranja que rodea el cuello y las banderillas que cuelgan del
tarro del lomo, también apreciamos la tela y sus pliegues o el reloj de arena
que cuelga del tarro donde vemos su traslucidez.
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Fig.1. (izquierda) Dulk, “Protect What you Love” (2022). Pintura/Print.
Fig.2. (derecha) Dulk, “Protect What you Love” (2022). Art Toy.

Fig.3. (inferior) Dulk, “Protect What you Love” (2022. Ilustracién Corpérea.
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7 « Conclusiones

En el contexto de la ilustracién contemporanea, observamos que la creacién
de obras artisticas y las obras de coleccién se funden sin acotar o marcar
diferencias que son altamente necesarias para su correcta identificacion. En
este sentido, la ilustracién corpdrea se presenta como un concepto clave que
busca ofrecer una nueva categoria para identificar, nombrar y comprender
una serie de producciones que, aunque pertenecen al ambito de la ilustraciéon
contemporanea, aiin carecen de una agrupacién formal adecuada.

El concepto de ilustracidn corpdérea nace gradualmente con los nuevos
ilustradores e ilustradoras cuyos perfiles se alejan de aquella figura que tra-
bajaba bajo encargo para una empresa, marca o similar. Sus producciones
se vuelven auténomas y surgen de manera volumétrica ante la necesidad de
llevar a sus personajes al mundo tangible, de otorgarles la existencia.

La ilustracién corpdrea tiene como objetivo fundamental dotar de un
sentido especifico a aquellas obras que adoptan una forma tridimensional o
volumétrica, y que hasta el momento no han sido debidamente reconocidas
bajo una denominacién propia que dé cuenta de su existencia y de su cre-
ciente relevancia a nivel mundial. Autores como Dulk, Bakea, Aitor Saraiba,
OddFauna, Faunwood, James Jean, Yoskay Yamamoto, entre otros, represen-
tan tan solo una pequeila muestra de los numerosos autores que actualmente
estan desarrollando obras dentro de este campo, pero cuya produccién ain
no ha sido adecuadamente catalogada ni clasificada dentro de los archivos
tradicionales de la ilustracién.

Con este estudio, subrayamos la necesidad urgente de una revision
terminoldgica y la creacion de un espacio de identificacion para las ilustra-
ciones corpéreas. No pretendemos cuestionar el medio por el que se realizan,
sino sostener la idea de que existe una necesidad —que es actualmente una
incégnita intrinseca de la ilustracién— que no se recoge debidamente en los
archivos relacionados con esta disciplina.

El presente estudio sobre la ilustracién corpdrea ofrece el conocimiento
y, por lo tanto, la posibilidad de su incorporacién como nueva terminologia
y un espacio de identificacion para los ilustradores. La ilustracién corpdrea
confiere una nueva tipologia de produccién, un nuevo eslabén en la evolucién
de la ilustracion contemporanea que no se habia identificado hasta ahora.
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En definitiva, tendremos la posibilidad de dar nombre y de caracte-
rizar la corporeidad de la imagen de caracter grafico-ilustrativo en un con-
cepto especifico y global, facilitando su apreciacion critica y su integracion
en los archivos histéricos y artisticos.
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Resumen

El siguiente texto pretende plantear las
bases del pensamiento filoséfico de He-
raclito en su infinita lucha de opuestos
en un cambio eterno, del acontecimiento
estoico y del clinamen de Epicuro, arti-
culadas en logica de sentido de Deleuze,
como base de los planteamientos en la
altima de etapa de ensefianza de Jaques
Lacan. Los puentes teéricos trazados
entre Lacan y Deleuze se han perdido en
analisis histéricos de sus encuentros y
desencuentros, en el sentido que marcan
hacia lo real y por supuesto en el Edipo
como maquina de subjetividad. Sin em-
bargo, considero, hasta el momento no
se ha planteado una articulaciéon de sus
teorias, porque se han desconocido las
bases filoséficas lacanianas. El plantea-
miento que se realiza en el texto permite
una forma novedosa de comprender la
identificacién al fin del analisis, como
una identificacién a lo permanente en la
impermanencia, poniendo como lo mas
profundo e intimido de la subjetividad, la
piel, el borde, lo falso de la imagen.
Palabras claves: Lacan; Deleuze; pliegue,
borde; objeto a; real; sentido; sinthome;
sintoma-goce.

1. camilo.arenas.mozo@gmail.com

Summary

The following text aims to raise the bas-
es of Heraclitus’ philosophical thought
in his infinite struggle of opposites in
an eternal change, of the Stoic event
and the clinamen of Epicurus, articu-
lated in Deleuze’s logic of sense, as the
basis of the approaches in the last stage.
of Jacques Lacan’s teaching. The the-
oretical bridges drawn between Lacan
and Deleuze have been lost in historical
analyzes of their encounters and disa-
greements, in the sense that they mark
the real and of course in Oedipus as ama-
chine of subjectivity. However, I consid-
er that, until now, an articulation of his
theories has not been proposed, because
the Lacanian philosophical bases have
been unknown. The approach carried
out in the text allows a novel way of un-
derstanding identification at the end of
the analysis, as an identification of what
is permanent in impermanence, placing
the skin, the edge, the false as the deep-
est and most intimate part of subjectiv-
ity. from image.

Keywords: Lacan; Deleuze; fold; edge;
object a; real; meaning; sinthome; symp-
tom-enjoyment.
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UNA EXISTENCIA TORCIDA EN Si MISMA,
DE LACAN A DELEUZE

La comprension de la existencia en la historia de la filosofia ha devenido en
dos formas opuestas. Un sentido que ha apuntado al significado, al conteni-
do, a la idea parmenidiana del ser, eterna e idéntica a si misma. Ese sentido
de causalidad, ese sentido a la universalidad, a la idea Aristotélica, un sentido
que puede decirse de lo determinado por un original, una idea primogénita,
una lluvia de atomos de Epicuro, pero sin clinamen, en perfecto orden li-
neal, se opone a la concepcién de Heraclito de la sustancia como un devenir
perpetuo, una lucha de contrarios que se resuelven en una armonia ciclica.
Un sentido hacia la capacidad creadora en su dimension incierta, cadtica,
impredecible.

Heraclito considerd una sustancia que no cesa de cambiar en for-
mas infinitas y paradojales, que son tanto lo que marca su sentido dado,
un sinsentido loco de lo imposible, y un posible, un real, que permanece en
la impermanencia. Un sentido que puede decirse de lo aleatorio, cadtico,
Aién voraz deleuziano, que devora todo sentido, tirada de dados a infinitas
posibilidades de ser. El clinamen, la perversion, la desviacion o el equivoco,
constituyen una capacidad creadora, incesante en cambiar, en no coincidir.
El sentido hacia esa capacidad creadora y no creada, la abordaron Deleuze
(1969) y Lacan (1976) en la obra de Joyce y su capacidad de darse su propio
nombre, de tirar de las cuerdas del goce, de usar los verbos a antojo.

En légica del sentido Deleuze (1969) comprende la sustancia como
un incesante cambio paradojal en dos sentidos, siempre imposibles pero
posibles a la vez. Deleuze muestra como la comprensién del tiempo, de lo
cronolégico al Aidn, al marcar dos sentidos opuestos, el instante medible y
atrapable, contenible, y al siempre desbordado contenedor en una falla que
resiste a cerrarse, a terminarse, a ser nombrada, hacen una forma en la que
los dos tiempos imposibles el uno en el otro, suceden en una equivocaciéon
o desfase. No podria ser de otra forma, toda vez que el tiempo es fenéme-
no, pues si fuese diferente, nos enfrentamos a la problematica del dualismo
cartesiano, pero si son idénticos, encontramos el cogito cartesiano “pienso,
mente, miento, equivoco, luego existo, soy real en la equivocacién”. Lo real
del sujeto entonces aparece en la imposibilidad de no ser lo significado. Lo
real es la existencia de un tiempo que siempre esquiva el presente, pero esta
atrapado en un abismo infinito de un presente continuo que no cesa de no
suceder.
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Lo inefable o el objeto a lacaniano, la casilla vacia de Deleuze, nos
habla de la cualidad del fenémeno a equivocarse a si mismo, equivocar la
imagen especular de su propia identidad. Este equivoco se ha figurado en el
pensamiento filos6fico de Deleuze y en el psicoanalisis lacaniano, como una
curva, un doblez, una torcidn, una agujereada a la imagen por la infinitud de
no serla (en el grafo del deseo de Lacan la curva que marca los dos sentidos
opuestos, a la subversion del deseo y hacia la identidad aplastante del otro),
unidimensional, linea vibrante, superficie sin espesor que tiene forma de
cinta de Moebius, al anudar dos sentidos opuestos, lo interno con lo externo
en lo éxtimo, como palabra esotérica, en una sola y unidimensional piel.

Para Lacan las cadenas, inconsciente y consciente, estan plegadas,
una sobre la otra. Este pliegue es producto del equivoco que marca el Edi-
po, el tercio que hace el falo rompiendo el impar en la relacién psicética
madre-hijo. El tercio ubica el deseo en unas coordenadas, en una escena
edipiana; hace profundidad. Esta escena o coordenadas son forma, piel del
goce, como un cuerpo sin drganos, solo superficie plegada a la que Lacan se
referia como fantasma. Este desfase que hace forma, se produce en lo impar,
y por ello Lacan concedi6 al impar, al tercio, la posibilidad de equivocar al
Otro, la castracion, el doblez, 1a no respuesta del Otro ante la inyeccion de un
goce falico en el cuerpo. Estasformas, como el tropezon del inconsciente, el
tartamudeo del que no dice y la impulsion del que hace, el sintoma neurdtico
que anuda los mandatos del ello y las condiciones del super yo, son todas
formas del sentido como opuesto a si mismo, no cesando de no escribirse al
hacerlo. De alli la importancia que Lacan dio a lo Borromeo, como ese algo
que se hace en tres, que al desanudarse cualquiera de los sentidos, lo real,
simbdlico o imaginario, se desanudan todos.

Llama la atencidon cdmo, para algunas comprensiones de la obra la-
caniana, ha pasado inadvertido la identidad de forma paradojal en todos los
conceptos del psicoandlisis; la identificacién al sintoma-goce, en sus dos
sentidos a lo real y a lo simbdlico, el extra- ser del ser puro de sujeto, letra
insignificante pero infinitamente significante, que siempre anuda los dos
opuestos. Cualquiera de los registros lacanianos es el nudo, es decir la forma
de existir de esos dos opuestos, de los otros dos registros en una sola sustan-
cia, como el amo que hace esclavo y el esclavo hace amo. Asilo real no es sino
el anudamiento de lo simbdlico y de lo imaginario, la forma siempre opuesta
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del objeto brillante, supernumerario, sobrante o en exceso que marca una
forma, es precisamente su opuesto, un agujero, una falta, un objeto a, una
destruccion voraz del sentido.

Freud también construyo sus conceptos de forma paradojal. No podria
ser de otra forma toda vez que toda existencia es sustancia unidimensional.
El yo es el anudamiento entre el ello y el super yo, y a su vez cualquier otro
de la triada, sera el nudo de los otros dos. El conflicto psiquico no es sino el
contrasentido en el que se expresan los fenémenos.

Estos planteamientos hasta aca esbozados han abarcado el sentido
de lo idéntico, de cdmo dos opuestos se hacen idénticos. Pero también cémo
se puede ya anticipar, al marcar un sentido, de lo opuesto a lo idéntico, se
marca su sentido contrario; de lo idéntico a lo diferente.

De lo idéntico a lo diferente es el sentido vehiculizado en la tGltima
parte de la obra lacaniana bajo la reelaboracién del concepto freudiano de
repeticion. Al repetir, siempre cambia algo, puesto que de lo contrario el
fenémeno no podria diferenciarse de su origen. En otras palabras, la re-
peticion, siempre es en un tiempo posterior al evento repetido, y en tanto
fendémenos que a la vez son idénticos en algo, marca siempre una minima
desviacion, un equivoco que le permite conceder un cierre, una diferencia-
cién de su origen. Por ello, para Lacan, un significante es lo que representa
para otro significante, es en tanto no es ningin otro significante. Los esla-
bones de la cadena significante se articulan en tanto no son ninguno de los
otros. Por ello la naturaleza del significante es inefable.

Esta dinamica, que es el fendmeno en si, en constante cambio, siem-
pre diferenciandose, no solo se puede percibir en el cosmos que no cesa de
moverse, sino en toda la obra psicoanalitica, por medio de devenires. De-
venires como el que se marca entre lo psicético de la forma delirante que
aparece como Unica existencia, a la no existencia del sujeto, el no discurso,
verborrea loca sin coordenadas, sin forma, sin piel como dijo Deleuze (1969).
El devenir entre el narcisista como maquina de imprimir infinitas formas
de goce, infinitas escenas, todas falsas pero usables para el goce, a laimpo-
sibilidad de inscribirse en una escena del suicida, del pasaje al acto del que
salta del escenario. El neurético siempre tapando con la prohibicién su deseo
que lo atormenta. Significando por el cuerpo sin significar en la psique de
la histérica. El devenir entre el sadista que goza esa capacidad creadora, la
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pére-version, al masoquista, que lejos de disfrutarla decide mutilarse el falo
con tal de mutilarlo en el otro y poder escapar en lo inefable. Por ello para
circular el sintoma, la inhibicién y la angustia, estan sus reversos, el fetiche,
el fantasma y el goce.

NOMINACION SIMBOLICA

SINTOMA FETICHE
R — I R _ |
5- — S+ 5- I— S+
1 I— R 1 A— R
s- R S+ 5- — S+
NOMINACION IMAGINARIA
INHIBICION FANTASMA
R —_— s R — 5
I- A— I+ - — I+
s —) R s A— R
- — 1+ I- — I+
NOMINACION REAL
ANGUSTIA GOCE
1 — s 1 A— 5
R- — R+ R-  —— R+
s I — 1 S A— 1
R- — R+ R- I— R+
1 2
4 3
3
1 3 1
4 ™ 2 2
a4
NEUROSIS PERVERSION

Enla esquina superior derecha, comienzo con un real, que se anuda a
lo imaginario, por medio de un exceso de goce, produciendo una falta. Esto
es, la neurosis. La falta, como escape a lo especular. Pero en su reverso, que
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es el que esta a la derecha (pues su inverso, invertir el 1y el 2 sera el que
esta debajo), esta la perversion, en esta se va de un imaginario, a un real,
con una falta en lo simbélico para agujerear y permitir escapar ese exceso
de goce, sino que este exceso y gracias a la falta que imprimio la neurosis, es
soportado en la palabra, como sentido dado, que se vuelve fetiche. El objeto
cargado de ese plus de gozar, objeto transicional de cierta forma. A fuerza de
repeticidn, el plus de goce soportado en lo imaginario, sin poderlo agujerear,
se abre. Puesto que ese objeto cargado, eso significado cargado con el plus
de goce, es tomado, para anudar lo real a lo imaginario y el Otro no tiene co-
rrespondencia para ese objeto, no tiene significante, produce una falta, que
se significa en el sintoma. A su vez, lo real para anudarse con lo simbélico,
parte de una imagen positivizada, el fantasma, para articularse en la imagen
negativizada, en la falta de imagen, de correspondencia, la certeza que, de
la angustia, el objeto a se imprime. Pero esta falta, es tomada en su reverso,
como marco para el goce, esto es como imagen, es imaginizada la falta. Esto
da una imagen, que no tiene otro sentido, que abrirse alalinea en su encuen-
tro con lo real, que, de lo imaginario, hard una forma y asi eternamente. En
lanominacidn real, lo imaginario va a lo simbdlico, mediante la imaginaciéon
de una falta, el falso agujero bidimensional, pero lo real se presenta como
caético y abre la forma, la hace linea. Al hacerla linea, anuda lo imaginario,
pues da una forma a eso que marc6 la angustia, produce goce, da forma'y asi
lo imaginario y simbélico siempre se articulan por lo real.

Cuando Lacan (1976) propone un sinthome, una identificacién al fin
del analisis a lo real del sintoma, propone una identificacion de la que ya no
se tenga mas que decir, que corte como acto analitico. Esta identificacién es
a la permanencia de la impermanencia como forma de siempre anudar dos
opuestos, toda vez que los tiempos de hoy no permiten ignorar la trampa del
inconsciente como refugio de lo inefable.

Sintesis

Deleuze comprende que la sustancia no es una idea aristotélica, un objeto
que, al carecer de una cualidad, afirma su identidad, define su diferencia, y
por ende su sentido queda comprendido en una palabra esotérica de ser su
opuesto, de la carencia a la posesion de un sentido. Es decir que el sinsenti-
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do seria la idea aristotélica. Por el contrario, entiende que la sustancia, en
su dimensién unidimensional, no cesa de presentarse en opuestos, dimen-
sionando la existencia infinitamente, en una red que no cesa de proliferar
rizomaticamente, cadticamente, pero también que no cesa de comprimirse,
como agujero negro que toma la estructura, la red construida, y lo devora,
estirandola en su superficie, destruyendo los equivocos, a una linea que se
extiende, como dijo Lacan, ¢Por qué no?, al infinito. En otras palabras, el
fenémeno no es una dualidad entre el sentido y el sinsentido, sino entre estos
y la destruccién mas voraz, de toda forma, de todo sentido. Una lanzada de
dados marca lo aleatorio atrapado en unas posibilidades determinadas; un
significate encadenado a un significado. Esta aleatoriedad tiene piel, tiene
sentido, puesto que del dado sabemos que solo tiene seis posibilidades. Sin
embargo, el Aién voraz, el sentido a lo real, no como registro, sino en tanto
real, no tiene piel, una tormenta donde nada se forma, caos que no cesa de
no escribirse, no cesa de no hacer imagen. La tension entre las dos existen-
cias, el sentido dimensional, de lo posible y el sentido a la inexistencia, a lo
imposible, es 1o que acontece.

Dificil es no relacionar este sentido de Aién voraz, de real, con el con-
cepto de nagual del antropdlogo Carlos Castaneda y su controversial obra.

La sustancia de todo fenémeno como contraria a si misma se eviden-
cia en el circulo como aquella figura que es a la vez, de infinitos y cero lados,
pero también en la linea, que siendo una identidad tiene dos vectores en
sentidos contrarios. Esa linea unidimensional que al vibrar dimensiona, es
abordada también en las teorias de las cuerdas en fisica. Ese doble sentido de
la sustancia, de ser como algo necesario si miramos en la linea del tiempo,
unas leyes naturales en su necesidad, a un reverso, perversion del tiempo
neuroético, caos voraz que habla de estados superpuestos de la materia en su
mismo opuesto, el fotdn es onda y particula, en un universo doblado sobre
si mismo.

Pensemos en lo que un nifio pregunta cuando cuestiona sobre el hecho
de que los estadunidenses no escriban las cosas en espaiiol en lugar de inglés,
argumentando que el espafiol es mas facil. Eso que pregunta, marca un rasgo
unario, un trazo que para el nifio es tinico, no hay posibilidad de que el inglés
sea mas facil pues no lo es para mi. Cuando el nifio logre equivocar esa cer-
teza, abrir el rasgo unario en dos vectores opuestos, la imagen y la falta: “no
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es asipueslo facil es hablar la lengua materna”, permite, al haber hiancia de
la certeza, abrir eso que el nifio pregunté. Abrir eso, pere-vertirlo, cortar la
piel de eso que es sentido, forma, consciencia, el sentido que tan puramente,
unariamente, concede la entonacién de la palabra, pero tan imposible de
coincidir con su contenido. Por ello, sostengo que, si el pensamiento abre la
certeza de la ciencia como saber unario, como un universo necesariamente
organizado asi, puede hacer hiancia y comprender que este saber tnico es
insignificante, toda vez que lo significante es la forma paradojal de su exis-
tencia, de coincidir en lo que no cuadra, descuadrado, circular. No es enton-
ces dificil comprender como distintas disciplinas, la filosofia, el psicoanalisis
y hasta la fisica, lleguen a conclusiones sobre esa forma.

De ello se pueden sacar dos conclusiones; primera que el saber que se
hallamado cientifico, es arbitrario. Las leyes naturales podrian ser cualquie-
ra. El valor que tiene el acervo de conocimientos cientificos es acontecer la
torcidn de esa sustancia, hacia lo determinado y hacia lo caético. No importa
cuales sean las leyes naturales, pues su Unico valor es suceder como deter-
minado en precisamente su sentido indeterminado. Segundo, al vibrar, que
no es otra cosa que equivocarse a si misma en el eterno desfase, dimensiona,
de la unidimensionalidad del punto, real que se presenta como certeza de la
existencia, a la bidimensionalidad de la linea, con sus dos vectores opues-
tos, estadio del espejo del yo como reflejo aplastante del otro especular y de
esta a la tridimensionalidad que marca el falo como profundidad, lo que no
se refleja en la imagen plana. El falo es la capacidad de equivocar la ima-
gen, concediendo su paradojal existencia de anudar al no hacerlo, de hacer
contorno, piel en el agujero. La cuarta dimension, el tiempo o lo kinésico,
el movimiento, hace circular la maquina, y en su funcionamiento, resalta la
unidimensionalidad del espacio-tiempo.

° ° P d
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TRADUCCIONES

La primera parte de esta traduccién aparece en el nimero 68 de Thémata

Revista de Filosofia.

(..)

Si bien ciertamente hay medioambientalistas que comparten el enfoque de
Lomborg sobre los humanos, hay muchos que no lo hacen, y es 16gicamente
posible y éticamente plausible rechazar la premisa de que la vida humana
es la medida de todas las cosas. Considérese el ejemplo de la biodiversidad.
Muchos ecologistas han enfatizado los servicios que nos ofrecen los ecosis-
temas como justificacion parala preservacion de la biodiversidad: esa biodi-
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Profesora Henry Charles Lea de Historia de la Ciencia y Profesora Afiliada de Ciencias

Planetarias y de la Tierra en la Universidad de Harvard.
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3 Nota de la traductora: Este articulo fue publicado originariamente en la revista Envi-
ronmental Science & Policy 7 (2004) 369—383, Science Direct, editorial Elsevier.
Agradezco a la autora el permiso concedido para la realizacién de esta traduccion, asi
como los consejos y correciones facilitadas a lo largo de este proceso.

En esta traduccién se han mantenido las palabras en cursiva introducidas por la autora
con el fin de enfatizar o sefialar algunos términos concretos.
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versidad es necesaria para preservar las condiciones bajo las cuales prospera
la vida humana. Pero ¢y si pudiera demostrarse que los humanos pueden
vivir perfectamente en un mundo con un nimero muy reducido de especies,
que los servicios ecosistémicos requeridos pueden proporcionarse mediante
monocultivos de arboles, campos de golf, jardines delanteros y similares?
¢Aceptariamos entonces la pérdida de biodiversidad? Segin el argumento
de Lomborg, la respuesta deberia ser afirmativa, por lo que se ilumina una
limitacién fundamental de su argumento, ya que la vida es mas que la suma
de los servicios que los ecosistemas nos pueden ofrecer. Una flor peculiar
puede ser hermosa incluso si su contribucién al oxigeno atmosférico es in-
significante; una venus atrapamoscas puede emocionarnos incluso si hace
poco para protegernos de los mosquitos portadores de malaria.

De hecho, la misma palabra servicio revela una especie de sesgo con-
sumista, como si la vida fuera una cuestién de comprar recursos al mundo
natural.

En ultima instancia, la brecha entre la perspectiva que defiende Lom-
borg y la defendida por Carson se reduce a la distincién familiar, pero atn
importante, entre cantidad y calidad. Este punto es evidente cuando consi-
deramos que el enfoque de Lomborg no se centra solo en cualquier preocu-
paciéon humana, sino en dimensiones que pueden cuantificarse en términos de
vidas humanas individuales perdidas (o salvadas). Tales medidas obviamente
no dicen nada sobre la calidad de esas vidas, sin embargo, la calidad de vida
es precisamente lo que histéricamente le preocupaba al conservacionismo
tradicional, y lo que muchos afirmarian que esta en juego en los actuales
debates sobre politica medioambiental.

Rachel Carson no era indiferente a los humanos; gran parte de su dis-
cusion verso sobre la bioacumulacion y sus efectos potenciales en el suminis-
tro de alimentos humanos. Tampoco estaba claro que el uso indiscriminado
de pesticidas fuera necesario para solucionar el problema del hambre en el
mundo, mas entonces que ahora, ni que el DDT fuera el mejor medio para
erradicar la malaria. Pero mientras Carson estaba preocupada por los hu-
manos, también estaba preocupada por la naturaleza no humana. Incluso si
el DDT hubiera sido completamente inofensivo para las personas, el punto
de Carson se habria mantenido: el DDT estaba causando un grave dafio al
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mundo natural. El libro anterior de Carson se titulaba El mar que nos rodea*,
y Primavera Silenciosa podria haberse titulado El mundo que nos rodea. La pre-
ocupacién de Carson versaba sobre la ética de erradicar especies enteras de
aves, fueran o no ttiles para nosotros, y de dejar a nuestros hijos un mundo
ecolégicamente empobrecido. Este es un punto que Lomborg parece pasar
por alto, o descartar. Si bien su énfasis esta en contabilizar, el argumento de
Carson se referia a cosas que no se pueden contabilizar de ese modo, pero
que adn cuentan.

6 - Del DDT al calentamiento global:
la promesa incumplida de ATOC

Podemos ver por qué la prueba podria no ser necesaria en politica si las per-
sonas se implican lo suficiente con algo y se percibe que el riesgo de inaccién
es grande. Pero ¢sin duda deberiamos buscar pruebas si podemos? (Cier-
tamente es mejor tener pruebas que no tenerlas, particularmente cuando
la mitigacién puede ser costosa? En el actual dominio altamente disputado
del cambio climatico, donde la mitigacién probablemente requerird cam-
bios en los patrones de vida del mundo industrializado, podriamos pensar
que los medioambientalistas agradecerian una demostracién definitiva de
que el cambio climatico en realidad esta ocurriendo, pero consideremos la
ATOC—Termometria Actstica de Clima Ocednicos.

Las dimensiones técnicas del cambio climatico global se pueden re-
ducir a dos simples preguntas: ¢Se esta calentando la Tierra? Si es asi, {cémo
se compara este cambio con la variabilidad histérica del clima de la Tierra,
antes de que los humanos comenzaran a alterar sustancialmente su mundo?
Informes recientes del Panel Intergubernamental sobre el Cambio Climatico
aceptan que ha habido un aumento en las temperaturas globales de aproxi-
madamente 0,5 °C desde la revolucion industrial, pero los datos son confusos
y se han dado variaciones de temperatura mayores que han constituido una
parte normal de la historia geolégica (Houghton et al., 1995, 2001).

4 Titulo original: The Sea Around Us.
5 Traducido de la terminologia inglesa: Acoustic Thermometry of Ocean Climate (ATOC).
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Obtener promedios globales a partir de registros histéricos involucra
numerosas inferencias y suposiciones: los registros antiguos son de calidad
variable y estan agrupados geograficamente, y no existe un termémetro que
nos permita medir directamente la temperatura media de la Tierra, que es en
si mismo un concepto altamente abstracto y construido.

Pero ¢y si realmente pudiéramos medir la temperatura de la Tierra?
Esta fue la idea de un grupo de cientificos a finales de la década de 1970, li-
derados por los oceandgrafos Walter Munk y Carl Wunsch. Aunque muchos
factores generan fluctuaciones en las temperaturas atmosféricas que com-
plican las evaluaciones de las medias y las tendencias globales, los océanos
presentan una situacién mas manejable. La alta capacidad calorifica del agua,
combinada con la circulacién oceanica global, convierte a los océanos en un
s6lido sumidero del calor planetario. En comparaciéon con la atmosfera, las
fluctuaciones temporales se amortiguan y los patrones a largo plazo de-
berian evaluarse mas facilmente. Aunque las diferentes cuencas oceanicas
se comportan de manera diferente, vistas colectivamente son un indicador
importante de los patrones globales.

Por otro lado, el problema de cémo medir la temperatura media debe
abordarse en la hidrosfera de la misma manera que en la atmésfera; uno no
puede meter un termoémetro en el océano para obtener una media global
mas de lo que se puede en el aire. Pero aqui los océanos presentan una se-
gunda ventaja: la velocidad del sonido en el agua depende directamente de la
temperatura del agua. Una transmision de largo alcance, digamos desde La
Jolla a Honolulu, proporciona una evaluacién integrada de las condiciones
térmicas del agua entre esos dos puntos. De esta forma, la actstica puede
proporcionar informacién sobre la estructura térmica a gran escala de los
océanos, sin verse demasiado afectada por las fluctuaciones temporales o las
localizaciones geograficas. (En particular, el efecto integrador de la tomo-
grafia amortigua la escala de 10-100 km del “clima” oceanico, que domina el
espectro de variabilidad de la temperatura). Realicemos mediciones en ubi-
caciones estratégicas en los océanos del mundo y estaremos cerca de medir
la temperatura mundial de los océanos. Hagamos esto repetidamente en el
transcurso de varias décadas, y es posible que tengamos una respuesta a la
pregunta de si los océanos de la Tierra —y por lo tanto la Tierra— se estan
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calentando, independientemente de los dudosos y quizas poco fiables re-
gistros de temperatura instrumentales y modelos climaticos no verificables.

Los cientificos involucrados originalmente lo llamaron “termémetro
acustico del océano” (Spiesberger et al., 1983); con el tiempo se conocié como
Termometria Acustica del Clima Oceanico (ATOC). Al igual que las bandas
magnéticas del fondo marino revelan los movimientos de las placas, se ad-
mitié que el termémetro acustico fuera indirecto —mide la velocidad del
sonido v, a partir de ahi, calcula la temperatura del agua — de esta forma,
las conclusiones del mismo solo pueden ser tan buenas como la ciencia de
la acustica subacuatica. Pero esa ciencia era muy, muy buena. Mas alla de
la fisica nuclear, pocas materias de la ciencia fisica del siglo XX se habian
estudiado con tanto detalle. Desde la Segunda Guerra Mundial y durante la
Guerra Fria, EE. UU. (y otros paises) han invertido enormes recursos en la
comprension de la transmisién de sonido bajo el agua para su uso en la gue-
rra proy antisubmarina. Durante la Segunda Guerra Mundial el estudio de la
transmisién de sonido bajo el agua habia sido una iniciativa importante del
Comité de Investigacién de la Defensa Nacional (National Defense Research
Committee, 1944; Ewing y Worzel, 1945; Eckart, 1968; Research Analysis
Group, 1969) para su uso en la ocultaciéon y rastreo de submarinos. Con el
desarrollo durante la Guerra Fria del SOSUS (Sistema de vigilancia de soni-
dos¢) —el sistema actuistico subacuatico secreto de EE. UU. que rastreaba las
actividades de los submarinos soviéticos— y los misiles balisticos lanzados
desde submarinos, estos programas de investigaciéon continuaron prospe-
rando durante las décadas de 1950, 1960 y 1970 (Frosch, 1964; Urick, 1979;
Spiess, 1997). A lo largo de casi medio siglo, los fisicos oceanograficos se
habian familiarizado intimamente con la fisica propia de la actstica suba-
cuatica. Aunque la salinidad y las corrientes también afectan la temperatura
del océano, estaba bien establecido que estos efectos eran secundarios (Munk
y Wunsch, 1979). Debido a la alta capacidad calorifica del agua, el océano es
una reserva de almacenamiento del calor global significativamente mayor
que la atmoésfera. Entonces, uno podria decir razonablemente que ATOcéano
= ATTierra.

El vinculo con los proyectos militares no era solo en términos de
conocimientos basicos; el programa ATOC también se basaria en hardwa-

6 Traducido del inglés: Sound Surveillance System (SOSUS).
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re militar. La red SOSUS proporcioné el equipo necesario para detectar las
transmisiones de sonido —que no eran diferentes de las transmisiones uti-
lizadas para la vigilancia militar— y el trabajo inicial fue financiado a través
de la Oficina de Investigacién Naval de la Marina de los EE. UU. (Instituciéon
Oceanografica Woods Hole MC6, 1983). Mas tarde, los cientificos recibieron
fondos del Programa de Investigacion y Desarrollo Ambiental Estratégico,
creado para hacer que los sistemas militares estuviesen disponibles para la
investigacién cientifica civil (Potter, 1994). Asi, al usar la red SOSUS, los
cientificos se apoyaron en una tecnologia cuyo alcance era global, que estaba
bien probada, bien mantenida y teéricamente bien entendida.

Desde el comienzo, los cientificos involucrados reconocieron la re-
levancia de su propuesta para abordar la “gran pregunta” sobre el calen-
tamiento global. Como el oceanégrafo de Woods Hole, John Spiesberger, le
escribid al oceandgrafo Henry Stommel en 1989, “nuestra intencién [era)
establecer observaciones acusticas para detectar efectos hipotéticos inver-
nadero que darian lugar al cambio climatico” (Woods Hole Oceanographic
Institution MC6, 1989). Las respuestas no se obtendrian rapidamente, sino
que requeririan mediciones persistentes durante décadas. “Uno puede ima-
ginar mediciones que se extienden por 100 afios o mas donde quizas se pueda
detectar el calentamiento gradual de los océanos debido al aumento de CO2.
Asicomo los astronomos han establecido observatorios donde se han tomado
medidas durante cientos de afios, los oceandgrafos podrian establecer un
observatorio actstico como el que hemos descrito” (Spiesberger et al., 1983).

Al igual que los defensores de la Operacién de Longitud Mundial, es-
tos cientificos adoptaron una visién a largo plazo, imaginando un programa
de investigacion en el que los oceandgrafos responderian preguntas funda-
mentales sobre la Tierra, al igual que los astréonomos a lo largo de los siglos
habian respondido preguntas fundamentales sobre los cielos. Para los menos
pacientes, Walter Munk sefiald que no era necesario esperar siglos; una dé-
cada de mediciones seria suficiente para detectar el efecto de calentamiento
que habian previsto (Munk y Forbes, 1989). En 1991, la Prueba de Viabilidad
de laIsla Heard demostrd que las transmisiones podian detectarse en rangos
globales y obtenerse una sefial significativa (Munk et al., 1994, 1995).

EIATOC fue una propuesta inteligente, creativa y perspicaz para apli-
car las bases del conocimiento cientifico a la hora de responder una pregun-
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ta medioambiental importante, pero esta prometedora via de investigacion
chocé contra un muro de controversia cuando los bidlogos sugirieron que
estas emisiones actsticas podian dafiar a los mamiferos marinos. E1 ATOC
permitiala solicitud de permiso para una “toma” —definida como cualquier
lesién o dafio— de una variedad de mamiferos marinos, incluidas ballenas,
delfines, focas y tortugas marinas, abarcando varias especies amenazadas o
en peligro de extincion. Potencialmente, varios cientos de miles de mamife-
ros marinos podrian haberse visto afectados (Potter, 1994). La palabra “to-
mar” en este contexto significaba cualquier efecto, por pequefio que fuera,
y la solicitud insistia en que cualquier efecto seria transitorio y menor, sin
embargo, algunos biblogos cuestionaron los motivos tras esta evaluacién tan
optimista. Louis Herman, director del Laboratorio de Mamiferos Marinos
de la Cuenca de Kewalo, Honolulu, sefialé que la sefial del ATOC se encon-
traba dentro de la banda de frecuencia del canto de la ballena jorobada, lo
que podria hacer que el canto fuera menos detectable o incluso irreconocible
(Herman, 1994). El permiso del ATOC incluia un plan para monitorear los
posibles efectos sobre las ballenas jorobadas, pero reconocié que los efec-
tos a largo plazo serian dificiles de detectar. No obstante, son precisamente
estos efectos a largo plazo, como sefialé Herman “los mas preocupantes”
(1994, p. 65).

En 1994, un consorcio formado por diferentes grupos medioambien-
talistas, incluido el Consejo de Defensa de los Recursos Naturales, el Fondo
de Defensa Ambiental y la Sociedad Protectora de Animales de los Estados
Unidos?, present6 una demanda para detener el proyecto. Los demandantes
acusaron a los investigadores de violar la Ley de Politica Ambiental Nacional,
la Ley de Proteccidon de Mamiferos Marinos y la Ley de Especies en Peligro de
Extincién. Los cientificos, que se veian a si mismos abordando una cuestion
medioambiental importante, fueron presentados por sus oponentes como
villanos ambientales. A medida que se difundié la noticia del proyecto, cre-
cié la oposicién entre bidlogos marinos, conservacionistas y, especialmente,
aficionados a las ballenas. Como dijo un conservacionista, “los amantes de
las ballenas se volvieron locos” (Rose, 2001). Dirigidos por el biélogo Hal
Whitehead de la Universidad de Dalhousie, los opositores al proyecto re-

7 Traducido del inglés: Natural Resources Defense Council, Environmental Defense Fund,
and Humane Society of the United States.
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currieron a Internet, apoyandose en una lista de personas interesadas en
los mamiferos marinos (marmam@uvvm.uvic.ca), que tenia mas de 1,500
suscriptores. (Una biisqueda en este sitio web el 16 de enero de 2001 arrojé
1,937 mensajes bajo el titulo “ATOC”). El tema se volvi6é candente cuando
esta historia fue recogida por los periddicos de California, y las senadoras
estadounidenses Dianne Feinstein y Barbara Boxer le pidieron, al entonces
secretario de Comercio, Ronald Brown, que bloqueara la aprobacion de los
permisos necesarios para llevarse a cabo.

La publicidad negativa fue abundante e intensa. Mientras los medios
continuaban con la historia, los comunicados de prensa de la Instituciéon
Scripps de Oceanografia negaron que las transmisiones dafiaran la vida ma-
rinay sefialaron que el sonido del proyecto seria solo una adicién marginal al
ruido que ya llenaba los océanos. En lugar de aplacar a los opositores, estos
comunicados de prensa los enardecieron, ya que parecian descartar las preo-
cupaciones de los conservacionistas como irracionales, mientras justificaban
mas dafios sobre la base de los dafios pasados. Si bien los fisicos oceano-
graficos involucrados en el proyecto insistieron en que no se hacia ningin
dafio, algunos biélogos comenzaron a cuestionar si los fisicos oceanograficos
estaban calificados para hacer ese juicio. Las propuestas de los oceanégrafos
para monitorear los efectos durante las transmisiones del ATOC parecian
estar equivocadas ya que: si se detectd dafio, entonces se habria hecho dafio.

Después de 18 meses de intensa controversia, los demandantes y los
demandados acordaron un acuerdo extrajudicial, estableciendo un Programa
de Investigacion de Mamiferos Marinos® (MMRP) para probar que, efectiva-
mente, las transmisiones no afectarian a los mamiferos marinos, supervi-
sado por una junta asesora independiente conformada por expertos en este
tipo de mamiferos. En la primavera del afio 2000, se publicé un Borrador de la
Declaracién de Impacto Ambiental? (DEIS) para ser comentada publicamen-
te, y el Consejo Nacional de Investigacion (National Research Council) emitio
un informe revisando el estado del proyecto. El informe del NRC indicé que
el MMRP no habia encontrado efectos estadisticamente significativos, pero
no fue posible determinar si esto se debi6é a que no hubo efectos o porque
no hubo datos suficientes para detectar efectos (National Research Council,

8 Traducido del inglés: Marine Mammal Research Program.
9 Traducido del ingés: Draft Environmental Impact Statement (DEIS).
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2000). Mientras tanto, algunos biélogos marinos continuaron oponiéndose
al proyecto. En septiembre del afio 2000, después de la expiracion del periodo
de comentario publico del DEIS, el bidélogo canadiense Paul K. Anderson es-
cribié una mordaz denuncia que hizo ptublica a través de Internet. Acusando
efectivamente a los partidarios del ATOC de deshonestidad, escribié:

Tanto el DEIS como la solicitud de permiso de toma pequeiia
afirman que el Proyecto de Investigacion de Mamiferos
Marinos de Termometria Acustica del Clima Oceanico disipo
efectivamente cualquier preocupacion sobre el efecto que estos
sonidos tienen en los mamiferos marinos. [E]l ATOCMMRP no
solo no demostro efectos a largo plazo, sino que... fracasé ala
hora de investigar adecuadamente las respuestas a corto plazo.
La propuesta de continuacion del ATOC se basa en [premisas]).
falsas (Anderson, 2000)

Sibien los cientificos continuaron tratando de abordar los problemas
medioambientales a lo largo de la década de 1990, a finales de dicha década
el proyecto se detuvo. En 1999, los permisos iniciales no se renovaron y los
cientificos se vieron obligados a retirar su instrumentacién. El proyecto ter-
mind con una nota tragica en agosto del 2000, cuando se estaba recuperando
una fuente ATOC de Pioneer Seamount cerca de Half Moon Bay, CA. Si bien
no se sabe que haya muerto ninguna ballena durante el curso del proyecto,
un hombre si falleci6: un operador de cabrestante llamado Ron Hardy, fue
golpeado en la cabeza por una pieza del equipo mientras intentaba retirar un
transmisor de 12,000 libras del fondo del mar (Worchester, 2000).

6.1. {Por qué los medioambientalistas se opusieron a ATOC?

Los cientificos del ATOC se quedaron aténitos ante la oposicion de los eco-
logistas, a quienes consideraban equivocados y mal informados. Los ocea-
négrafos sintieron que los medioambientalistas habian malinterpretado el
proyecto, que los riesgos habian sido groseramente exagerados, y que los
medios de comunicacién habian tergiversado el lenguaje del permiso de
“toma” para que significara “matar” (Potter,1994; Munk, 2003). La mayo-
ria sintié que los medioambientalistas deberian dar la bienvenida al proyecto,
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porque estaba motivado por una preocupaciéon medioambiental. {Por qué los
ecologistas no lo vieron asi?

Una razon es clara: la mayoria de los medioambientalistas ya acep-
taban que el calentamiento global era real. No necesitaban mas informacién
para estar convencidos, y por lo tanto no estaban interesados en aceptar
riesgos para obtener esa informacién (Potter, 1994). Ademas, mientras que
los cientificos estaban orgullosos del aspecto de los proyectos de “espadas
en arados”, para muchos ecologistas la asociaciéon militar era motivo de sos-
pecha. En palabras del oceandgrafo Stanley Flatte, “la gente pensé que era
una especie de proyecto secreto de la Marina” (Flatte, 2000). Incluso si el
proyecto fuera lo que decia ser, el ejército de los EE. UU. no es reconocido
por su historial de sensibilidad ambiental, y en el pasado ha estado exento
de muchas regulaciones ambientales y ha sido indemnizado por litigios. Para
los activistas ambientales, la Marina de los EE. UU. como administradora del
medioambiente simplemente no era plausible.

Un argumento en defensa del proyecto fue que la Marina de los EE.UU.
habia estado usando este tipo de transmisiones actsticas durante décadas,
pero esto hizo poco para satisfacer a los medioambientalistas, para quie-
nes tal argumento simplemente demostraba el punto: que la Marina estaba
acostumbrada a operar sin control medioambiental. Naomi Rose, bidloga de
la Humane Society, lo expresé de esta manera. “Los oceandgrafos pregun-
taron: ‘¢Por qué pensarian siquiera que dafiariamos el medio ambiente?’ y
los ecologistas respondieron: ‘¢Por qué pensariamos que no lo harian? ”
(Rose, 2001). Desde la perspectiva de los ecologistas, los cientificos estaban
alineados con un Goliat que habia pisoteado el medioambiente en el pasado
y probablemente lo haria de nuevo en el futuro.

¢Y siel ATOC “probara” que no habia sefial climética? jentonces qué?
Dicho de otra manera, por qué alguien deberia aceptar una linea de evidencia
en particular como una carta de triunfo cientifica? Después de todo, jexiste
realmente algo asi como evidencia cientifica directa, o es simplemente que
las ambigiiedades inherentes a algunas formas de evidencia son mas evi-
dentes que en otras? ;Que algunas formas de produccién de datos son mas
transparentes que otras?

Consideremos nuevamente a la Operacion de Longitud Mundial. Esta
ultima fue promovida como la medida directa del movimiento continental
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y, por lo tanto, menos ambigua que los diversos argumentos indirectos, en
gran parte histéricos, que habian utilizado los partidarios de la deriva. Si el
proyecto hubiera continuado sin interrupciones por la guerra mundial (aun-
que no logré detectar el movimiento continental) {qué habrian concluido los
cientificos? ¢qué la deriva no habia ocurrido? Entonces, shabrian conside-
rado refutada la otra evidencia de la deriva? ;O podrian haber cuestionado
el experimento, preguntandose si habria un error en alguna parte? Ambas
opciones habrian sido posibles, porque la Operacién Longitud, como todos
los experimentos cientificos, se basaba en ciertas premisas, ciertas suposi-
ciones de fondo. En este caso, dichos supuestos incluian, entre otros asun-
tos, premisas sobre como las ondas de radio viajan a través de la atmoésfera:
para que el experimento hubiera funcionado, esas rutas de viaje no deberian
haber sido afectadas por la fluctuacién ionosférica. Hoy sostenemos que las
rutas de viaje de las ondas de radio se ven afectadas por las fluctuaciones
ionosféricas. Ademas, la Operacion se basé en suposiciones sobre la tasa de
deriva (decenas de metros por afio) que resultd ser demasiado alta. En re-
trospectiva, la Operacion Longitud estaba condenada al fracaso, con o sin la
Segunda Guerra Mundial.

El ATOC se promocion6 de manera similar como una medida direc-
ta de la temperatura cambiante del océano, mas confiable que los registros
climaticos histdricos. Pero, como en la Operacion de Longitud Mundial, la
propuesta involucrd varias suposiciones: sobre las rutas de viaje del sonido,
sobre la precision del procesamiento de la sefial y sobre la confiabilidad y
consistencia de la instrumentaciéon. No importa cuan buena sea la ciencia,
siempre hay incertidumbres.

Las premisas experimentales pueden ser defectuosas, limitadas o
incompletas. Es posible que los instrumentos no sean lo suficientemente
sensibles para detectar sefiales débiles. Los entendimientos tedricos pue-
den resultar erréneos. Un articulo independiente que evalué la viabilidad
del enfoque ATOC concluyd que, cuando se consideraron todas las incerti-
dumbres, habia una “posibilidad realista de detectar el calentamiento es-
perado inducido por el efecto invernadero en el océano a nivel mundial”
(Mikolajewicz et al., 1993). Uno podria igualmente concluir de tal lenguaje
que la posibilidad de no detectar la sefial esperada también era “realista”.
Los cientificos involucrados en el ATOC enfatizaron lo bien que se entendia
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la fisica basica, pero un proyecto como este nunca es simplemente una cues-
tién de fisica basica. Los ecologistas nunca lo dijeron explicitamente, pero
razonablemente podrian haber visto al ATOC como un caballo de Troya, un
problema disfrazado de regalo.

Finalmente, el ATOC encalld, simplemente porque las personas hacen
todo lo posible para proteger las cosas que aman. Como dijo Paul Anderson:
“Es una desgracia para los grafistas fisicos oceanograficos que el mar con-
tenga organismos culturalmente valorados y ecosistemas y poblaciones de
importancia ecoldgicay econdmica” (Anderson, 2000). Desde la perspectiva
de los oceandgrafos, las objeciones al ATOC pueden haber parecido irracio-
nales, sin embargo, considere a una madre osa que ataca a un excursionista
solitario. El excursionista no tiene un arma ni la intencién de lastimar a sus
cachorros, pero ella no lo sabe. Desde su perspectiva, ella no tiene otra op-
cion. Lo que puede presentarse como un problema cientifico, una cuestion de
hechos técnicos, se revela como una pregunta sobre qué riesgos particulares
estamos dispuestos a correr.

7 + JQué sucede cuando los cientificos
no estan de acuerdo?

La mayoria de nosotros nos damos cuenta de que la prueba, al menos en
un sentido absoluto, es un ideal teérico, disponible en las clases de geo-
metria, pero no en la vida real. Sin embargo, muchos de nosotros todavia
nos aferramos a la idea de que algin conjunto de hechos —algtn cuerpo
de conocimiento— resolvera nuestros problemas y aclarara como debemos
proceder. La historia sugiere lo contrario: la sabiduria cientifica anterior ha
sido anulada, las generaciones anteriores de expertos han cometido erro-
res. Esto es tan cierto en fisica y quimica como en biologia y geologia. Los
criterios que se suelen invocar en defensa de la fiabilidad del conocimiento
cientifico —cuantificacion, replicabilidad, falsabilidad— no han demostrado
ser una garantia.

Ademas, los expertos no siempre estan de acuerdo. Incluso cuando no
existe una dimensién politica, social o religiosa transparente en un debate,
las personas honestas e inteligentes pueden llegar a conclusiones diferentes
frente a la “misma” evidencia, porque han centrado sus ojos en diferentes
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dimensiones de la misma, enfatizando diferentes elementos de un paisaje
evidente. Incluso cuando una comunidad cientifica llega a un consenso sobre
un tema previamente discutido —como lo hicieron los cientificos de la tierra
en la década de 1960 sobre el movimiento de los continentes— siempre hay
dimensiones que permanecen sin explicacién. En el futuro, la tecténica de
placas sin duda sera modificada, tal vez anulada por completo. De hecho, hay
un puiiado de cientificos hoy en dia que abogan por la expansion de la Tierra
para explicar la separacién continental y, por supuesto, estan ansiosos por
detallar las limitaciones de la teoria de la tecténica de placas (e.g. Shieds,
2003). Sin embargo, por ahora la tectdnica de placas sigue siendo el con-
senso de la mayoria de los cientificos de la tierra: nuestra mejor base para
comprender nuestro planeta.

Contrariamente a la teoria ampliamente aceptada de Thomas Kuhn,
las anomalias siempre rondan, incluso en la “ciencia normal”. El consenso
cientifico es un proceso complejo —que involucra una matriz de conside-
raciones sociales, politicas, econdmicas e histéricas junto con las episté-
micas— y la historia muestra que su logro generalmente requiere mucho
tiempo: afios, décadas e incluso siglos. Pero incluso cuando se logra un con-
senso estable, no se elimina la incertidumbre cientifica. Mas bien, una vez
que hemos considerado los problemas restantes como “menores” —es decir,
insuficientemente grandes como para justificar una preocupacién mayor—
simplemente vivimos con ellos (Engelhardt y Caplan, 1987). Ademas, los
motivos por los que las comunidades cientificas han llegado a la conclusién
de que la evidencia es “suficientemente buena” para justificar vivir con las
incertidumbres, han variado enormemente a lo largo de la historia. Un in-
dividuo determinado puede optar por perseguir estas manchas inciertas, y
esa determinacién puede desestabilizar con éxito el consenso anterior. En
un debate “puramente” cientifico, esa determinacion surgiria, idealmente,
unicamente de las demandas de la evidencia empirica, pero ningin debate
es “puramente” cientifico, dado que, como minimo, la credibilidad, la re-
putacién y, tal vez, la futura financiacion estan en juego.

Cuando hay una dimensién politica en un debate cientifico, podemos
esperar que tal determinacion sea comun, ya que los cientificos se ocupan
de cuestiones cuya importancia se mide en un contexto de la relevancia po-
litica, mientras los medios centran su atencién en los “inconformistas” y
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en tanto el dinero fluye en la investigacion cientifica procedente de partes
interesadas en los resultados. Louis Pasteur noté este fenémeno hace mucho
tiempo, escribiendo en el siglo XIX sobre los apasionados debates del siglo
XVIII sobre la realidad de la generacion espontanea: “Entonces, como ahora,
surgieron controversias muy animadas entre cientificos, controversias mas
vivas y apasionadas en tanto tienen su contrapartida en la opinién publica,
dividida siempre, como saben, entre ... grandes corrientes intelectuales”
(Geison, 1995). Por el contrario, cuando hay una dimensién cientifica en un
debate politico, podemos esperar que la ciencia se utilice como base para
afirmaciones politicas o morales en competencia (Nelkin, 1995; Herrick y
Sarewitz, 2000; Jamieson, 1996; Sarewitz, 2004).

¢Cémo podemos evaluar afirmaciones cientificas cuando los propios
cientificos no estan de acuerdo? No hay una respuesta buena a esta pre-
gunta, pero ciertas perspectivas pueden ayudarnos a juzgar la informacion
que estamos recibiendo. Primero podemos preguntarnos: /Quiénes son los
expertos relevantes? O mejor, ¢para qué es relevante su experiencia? En el
caso del DDT, los cientificos de los alimentos estaban cualificados para ha-
blar sobre los beneficios agricolas del DDT, y los bidlogos de la vida silvestre
estaban en mejores condiciones para hablar sobre los dafios. En este sentido,
ambos lados tenian razén en lo que afirmaban, pero estaban equivocados en
lo que negaban y, en Ultima instancia, la pregunta no era tanto quién tenia
“razén”, sino qué conjunto de preocupaciones —un mayor suministro de
alimentos para los humanos o una mayor proteccién de la vida silvestre—
seria considerado mas apremiante.

Sobre el caso ATOC se puede hacer un comentario similar. Los fisi-
cos oceanograficos son expertos en la composicion, el comportamiento y
las propiedades del océano, asi como de las masas de agua, pero no del agua
como morada para la vida. Podian discutir los resultados potenciales del ex-
perimento ATOC, pero los biélogos expertos en cetaceos estaban mejor cali-
ficados para considerar los efectos potenciales en las ballenas. Sila pregunta
en juego era: jel experimento ATOC proporcionara informacion util sobre el
clima global?, los oceandgrafos eran los expertos relevantes para responder
esa pregunta. Si la pregunta era: jcudl sera el efecto del experimento ATOC
en las ballenas?, entonces los biélogos eran los expertos relevantes.
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Los biblogos no mapean la distribucion del riesgo de terremotos, los
endocrindlogos no pronostican el clima y a los quimicos no se les permite
realizar cirugias cardiacas. Hay buenos motivos para que esto sea asi. Los
marcadores tradicionales de pericia —capacitacioén, experiencia, nombra-
mientos académicos y honores— no son garantia de la honestidad, inte-
gridad o sabiduria de un experto, pero, ceteris paribus, tiene sentido confiar
en aquellas personas cuya competencia es mas cercana a la problematica
en cuestion. Por qué apoyamos colegios, universidades e institutos de in-
vestigacion si no es para desarrollar y mantener la experiencia que creemos
que es valiosa?

Por supuesto, la pericia o experiencia puede verse comprometida e
incluso comprada por completo, por lo que también debemos preguntarnos:
scudles son los intereses no epistémicos de los expertos? jcémo podrian estar
afectando a los resultados cientificos? Todas las partes de los debates tienen
intereses que condicionan sus respuestas a la evidencia y sus argumentos,
por lo que es legitimo investigar esos intereses (Etzkowitz, 1996). El reciente
crecimiento del patrocinio corporativo de la investigacion cientifica en los
campus universitarios ha planteado la pregunta de cémo los intereses finan-
cieros estan dando forma actualmente no solo al tema de la investigacion
cientifica, sino también a los resultados.

Un area patente y bien estudiada es la investigacién sobre el tabaco,
que, a través de su obviedad, destaca un punto que puede ser menos obvio,
pero adn relevante en otros lugares. Una investigacion realizada por cienti-
ficos de la Universidad de California, San Francisco, ha mostrado las formas
en que la industria tabacalera ha tratado de generar incertidumbre sobre el
tema del humo ambiental, 0o humo de segunda mano, mediante el patrocinio
directo de estudios cientificos cuyo propdsito es desestabilizar el consenso
existente. Es mucho mas probable que estos estudios no encuentren evi-
dencia de efectos nocivos que los estudios no financiados por la industria
tabacalera (Hong y Bero, 2002; Shamasunder y Bero, 2002; Montini et al.,
2002; Bero, 2003; Bryan-Jones y Bero, 2003). En una revisién general de
los efectos propios de la investigacién patrocinada por la industria, Boyd
y Bero (2000) concluyen que la investigacion documenta claramente “una
asociacion entre el patrocinio de investigacion clinica de una sola fuente y la
publicacién de resultados que favorecen el producto del patrocinador” (ver
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también Stelfox et al., 1998; Angell, 2000). El punto critico no es el hecho
de que la investigacién haya sido financiada por la industria, porque toda la
ciencia esta financiada por alguna institucién, grupo o individuo, y no esta
claro que el patrocinio industrial sea intrinsecamente mas problematico que
el apoyo de un principe, una fundacién, un servicio armado, o una agencia
gubernamental. Mas bien, el problema es que la investigacion esta respal-
dada por un patrocinador que quiere un resultado particular —un resultado
epistémico particular— y los investigadores saben de antemano cudl es ese
resultado, lo que produce un conflicto de intereses explicito que socava la
integridad de la investigacion realizada.

Esta cuestioén nos lleva al que puede ser el punto mas importante de
este documento: la prueba cientifica rara vez es lo que esta en juego en un
asunto ambiental o de salud controvertido. El enfoque de Bjgrn Lomborg se
centra en los humanos —en las medidas cuantitativas de las condiciones
de vida de la mayoria de las personas del planeta— y dada esta perspectiva,
muchas de sus afirmaciones seguramente son correctas. Actualmente las
personas viven mas, comen mas calorias y tienen techos mas gruesos sobre
sus cabezas que en el pasado. Pero muchas de las afirmaciones ambientales
no hacen tanto referencia a la cantidad de vida como a su calidad. Se trata
de elecciones estéticas y morales. Se trata de equidad y ética. Sin duda, los
humanos hemos mejorado nuestras vidas al controlar, disminuir e incluso
erradicar ciertas formas de vida no humana, y pocas personas defenderian
los derechos virales o bacterianos. Pero cada vez mas nuestras acciones estan
impactando en la Tierra de maneras que afectaran a las generaciones futu-
ras, quienes no habran tenido voz en esas acciones y elecciones y quizas no
puedan deshacerlas. En el pasado, las acciones humanas tendian a ser locales
y reversibles, pero cada vez mas nuestras acciones parecen ser globales e
irreversibles. Como astutamente sefial6 Roger Revelle hace casi 50 afios, ha-
blando de la contribucién humana de CO2 a la atmdésfera, estamos realizando
un “gran experimento geofisico” en nuestro planeta sin el consentimiento
ni el conocimiento de las generaciones futuras, y este no se puede revertir.
(Revelle y Suess, 1957).

Constantemente, los cientificos en sus especialidades debaten cues-
tiones epistémicas y metodoldgicas sin resolver, pero rara vez reciben el es-
crutinio publico. La falta de consenso se convierte en un problema comunita-

Thémata. Revista de Filosofia » n°® 70 « julio-diciembre (2024)
PP- 342-365 « ISSN: 0212-8365 « e-ISSN: 2253-900X + DOI: 10.12795/themata.2024.i70.16



CIENCIA Y POLITICA PUBLICA: ¢QUE PAPEL JUEGAN LAS PRUEBAS
CIENTIFICAS? (22 PARTE). NAOMI ORESKES
TRADUCCION DE MARIA DE LOS ANGELES PEREZ DEL AMO

rio cuando hay un interés publico, lo que supone una apuesta moral, politica
o econdémica. En tales casos, las Ciencias Naturales pueden desempeifiar un
papel al proporcionar opiniones informadas sobre las posibles consecuencias
de nuestras acciones (o inacciones) al monitorear los efectos de nuestras
elecciones (Herrick y Sarewitz, 2000). Las Ciencias Sociales pueden hacer
lo mismo. Pero no hay necesidad de esperar pruebas, no hay necesidad de
exigirlas y no existe una base para esperarlas.
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Grassi, Ernesto. El comienzo del
pensamiento moderno. Diez articulos

de los aios 1940 a 1943, presentacion

de Massimo Marassi, traduccién de

Jorge Navarro Pérez, Napoles: La

Citta del Sole, 2023, 243 pp.

Jéssica Sanchez Espillaque’
Universidad de Sevilla, Espafa

La decena de articulos que compone esta obra del fildsofo italogermano Er-
nesto Grassi dan buena cuenta de una de sus principales preocupaciones: la
defensa del pensamiento filos6fico del Humanismo retérico renacentistay la
reformulacion, en base a dicha defensa, del origen del pensamiento de la Mo-
dernidad. Alolargo de estos textos, escritos a comienzos de los afios cuarenta
del siglo pasado, Grassi discute la tradicional periodizacion de la historia de
la filosofia que coloca en Descartes el inicio del pensamiento moderno. Una
teoria —la del origen cartesiano de la filosofia moderna— que este discipulo
de Heidegger se atreve a cuestionar con el objetivo de mostrar otra apertura
de la Modernidad que emprenderia su marcha ya en el Renacimiento con el
Humanismo italiano. Es éste, precisamente, el argumento central de uno de
estos escritos: “El comienzo del pensamiento moderno. Pasién y experiencia
de lo originario”?, en el cual Grassi desmiente, ademads, la postura de aque-
llos que, como Hegel o Cassirer, consideran la filosofia renacentista como

1jsanchezi7@us.es

2 Cuyo original en alemén (“Der Beginn des modernen Denkens. Von der Leidenschaft
und der Erfahrung des Urspriinglichen”) fue ya publicado en 2002 en la Revista Cuader-
nos sobre Vico (13-14, 2001-2002, pp. 19-46). No obstante, su primera aparicién en cas-
tellano fue en la edicién de la obra de M. Heidegger, Doctrina de la verdad segtin Platon &
Carta sobre el Humanismo (Universidad de Chile, 1954) en el que dicho escrito de Grassi
aparecia como parte de su Introduccién.
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un “preludio” del pensamiento moderno, restando, de esta manera, valor al
pensamiento especulativo del Renacimiento; y alegando, en algunos casos,
que soélo fue una brillante etapa dentro de la literatura.

Por este motivo, pasan por las paginas de este libro ilustres huma-
nistas como Leonardo Bruni, Francesco Guicciardini, Nicolas Maquiavelo,
Francesco Petrarca, Coluccio Salutati o Lorenzo Valla (sin olvidar al que
fuera —seglin Grassi— la culminacién de ese humanismo retdrico, Giam-
battista Vico3) para ilustrar la tesis seglin la cual es la preeminencia de la
palabra —y muy especialmente de la palabra poética*— la que fundamenta el
pensamiento filos6fico renacentista. Asentando asi uno de los presupuestos
basicos de la filosofia grassiana: la hermandad entre filologia (amor a la pa-
labra) y filosofia (amor a la sabiduria). Por lo que Dante o Petrarca no serian
exclusivamente literatos, ya que sus obras estan inundadas de un pensa-
miento marcadamente filosé6fico. Tal es la preocupacion del filésofo milanés
por recuperar la tradicion humanista que considera semejante rehabilitacion
como la tarea espiritual de su tiempo (que no es otro, en aquellos convulsos
momentos, que un periodo de guerra).

Ahorabien, Grassi es consciente de la dificultad inherente a esta tarea,
pues sabe que, aun cuando el pensamiento moderno comenzaria con lareno-
vacion de la filosofia antigua llevada a cabo en el Renacimiento humanista,
se trata, sin embargo, de una de las etapas histdricas del pensamiento menos
estudiada —incluso, olvidada. La raz6n de este olvido no es otra que, en su
opinidn, la errénea interpretacion decimonénica del Humanismo que sélo

3 Véase, por ejemplo, la consideracién de Vico como “el tltimo fildsofo grande que tie-
ne sus raices por completo en la tradicién humanista”, en E. Grassi & Th. von UexKkiill,
Origen y limites de las ciencias del espiritu y de las ciencias de la naturaleza, recientemente
publicado en La Citta del Sole, junto con otra obra, que el filésofo italiano escribi6 en
colaboracién con este famoso médico y biblogo, titulada La realidad como misterioy tarea
(Népoles, 2023, p. 155).

4 Tesis que, a pesar del antihumanismo heideggeriano, Grassi comparte con su maes-
tro. Cfr. E. Grassi, Heidegger y el problema del humanismo (Barcelona: Anthropos, 2006),
asi como M. Heidegger, Carta sobre el humanismo (Madrid: Alianza, 2009) para consta-
tar las diferentes interpretaciones en torno al Humanismo que mantuvieron Grassi y
Heidegger. Pese a ello, ambos autores demostraron en sus obras la preeminencia de la
palabra poética como experiencia originaria de manifestacién del ser.
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vio en esta tradicion filoséfica, como deciamos unas lineas mas arriba, la
antesala de lo que después germinaria con fuerza en la filosofia de Descartes.

Por eso, uno de los objetivos fundamentales de este autor en esos
textos se hallaria en reivindicar el valor, no sé6lo histérico, sino también es-
peculativo de la filosofia humanista. Lo que, en dltima instancia, entrafia una
confrontacién entre la filosofia italiana y la filosofia alemana (como vemos,
por ejemplo, en “La filosofia alemana, la filosofia italiana y la Antigiiedad.
El problema de una tradicién filoséfica” (pp. 63-80), “La filosofia alemana
y la tradicion especulativa italiana” (pp. 81-111) o “La confrontacién con la
filosofia alemana en Italia”, pp. 113-132) en un intento por: 1) defender el
valor intrinseco de la filosofia humanista italiana y 2) criticar la hegemonia
idealista de aquella época (muy presente también en la propia Italia) que,
de acuerdo con los planteamientos hegelianos y basandose en la concepcion
idealista de la historia, determina que el pensamiento humanista renacen-
tista seria s6lo un interin entre la filosofia medieval y la filosofia moderna.

Como consecuencia de todo este planteamiento, comparecen en esta
obra que recientemente ha sido publicada una serie de temas que —al igual
que sucediera con sus autores— habian quedado ensombrecidos por el dog-
matismo de la filosofia racionalista. No en vano la importante labor realizada
por el filésofo italiano en estos textos radica en dar visibilidad a esos pro-
blemas, hondamente filoséficos, que, sin embargo, fueron domefiados por
el exacerbado racionalismo e idealismo: el valor de la palabra poética como
desveladora del ser; la importancia vital de los studia humanitatis; el papel
histérico y politico de la oratoria (frente a una retodrica vacia y sin sentido)
o la conexidn de légos y pdthos en busca de una comprension integral del ser
humano.

En suma, el hilo conductor que enhebra estos diez escritos grassianos
reside en la reivindicacién del calado filos6fico de la tradicién humanista del
Renacimiento (y, por extension, del pensamiento grecolatino rehabilitado
por el Humanismo) con la intencién de romper la corteza que cubre el pen-
samiento racionalista moderno y mostrar asi una via paralela que no parte,
como Descartes, del problema de la verdad y del fundamento del saber, sino
que tiene por objetivo revelar la pluralidad y variabilidad de la realidad, lo
mismo que desentrafiar la existencia proteica que, sin motivo, habia sido
disecada por el pensamiento homogeneizador del Racionalismo moderno.
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Amen, Daniel G. Change Your
Brain Every Day. Carol Stream:
Tyndale Refresh, 2023, 416 pp.

Eugénio Lopes'

Investigador independiente, Portugal

A relagdo existente entre a mente e o corpo humano é um tema que sempre
ocupou um lugar de destaque nos varios debates filoséficos. Porém, quando
se aborda e estuda este tema, por vezes, na minha opinido, comentem-se al-
guns erros cientificos, como por exemplo: a) considera-se a mente e 0 corpo
como uma sé entidade; b) afirma-se que a pessoa humana “é” o seu corpo;
c) defende-se que a pessoa humana “é” somente a sua mente; d) descon-
sidera-se uma dessas entidades, em detrimento da outra; e) dissocia-se na
pessoa humana estas duas entidades, ndo se estabelecendo, assim, qualquer
tipo de relacdo entre elas, etc.

Quando se fala da relagdo entre a mente e o corpo humanos, o cérebro
humano é um dos temas que nao s6 se aborda como também mais se destaca.
Contudo, quando se analisa o cérebro humano, penso que também se co-
mentem alguns erros do ponto de vista cientifico, tais como: a) considera-se
que a pessoa humana “é” exclusivamente o seu cérebro; b) defende-se que a
mente e o cérebro humano sdo a mesma entidade; c) afirma-se que a mente e
o cérebro humano, apesar de serem entidades essencialmente distintas, ndo
se podem relacionar entre si; d) considera-se que o intelecto e a vontade sao
faculdades essencialmente cerebrais; e) defende-se que o cérebro faz apenas
referéncia ao mundo interno da pessoa humana (portanto, ndo se relaciona
com o seu mundo externo), etc.

1lopes_ eugenio@hotmail.com
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Tendo sobretudo em consideragdo estes pontos, considero muito im-
portante a obra cientifica supracitada, “Mude o seu cérebro todos os dias”?
(Wall Street Journal and Publishers Weekly bestseller), do renomado Daniel G.
Amen, MD (#1 New York Times Bestselling author), pois, dando continuidade
a varias das suas obras cientificas precedentes, sobre temas idénticos (al-
gumas inclusive foram igualmente bestsellers), procura nao s6 identificar,
analisar e, assim, desmistificar alguns desses erros, como também simul-
taneamente propor uma visdo mais realista com relagio a essas tematicas,
a fim de permitir com que a pessoa humana se possa autorrealizar de uma
melhor forma3.

Dos varios pontos positivos que se podem encontrar na obra, gostaria
de mencionar os seguintes, que considero serem os mais importantes. Assim,
do ponto de vista metodolégico, destaca-se na obra que o Autor tenha dividi-
do a sua obra em varios pequenos capitulos, algo que, a meu ver facilita a sua
leitura e compreensio. Neste sentido, salienta-se também o facto de Daniel
Amen ter usado uma linguagem simples e, ao mesmo tempo, precisa, sobre-
tudo, no que diz respeito a termos, nomenclaturas e conceitos cientificos,
algo que também concorre para uma melhor compreensdo e analise da obra.

Todavia do ponto de vista metodolégico, considera-se igualmente
importante na obra que Daniel Amen tenha estabelecido um dialogo inter-
disciplinar entre algumas areas do conhecimento, particularmente entre a
filosofia, a biologia, a medicina, a neurociéncia, a psicologia, religido, a so-
ciologia, a educacdo e a politica. Associado a este ponto, menciona-se tam-
bém o facto de o autor ter recorrido a varios dados estatisticos e testemunhos
(inclusive pessoais e de individuos bastante conhecidos para os leitores).
Deste modo, penso que o Autor conseguiu dar mais fundamento e credibili-
dade as varias ideias e raciocinios que exp6s na sua obra.

Ja com relagdo aos objetivos, destacam-se principalmente na obra,
que Daniel Amen tenha mostrado, de varias formas: a) a importancia e as
fungdes do cérebro, para que a pessoa humana se possa autorrealizar, de

2 A tradugdo portuguesa foi feita pelo Autor da resenha.

Titulo original da obra: “Change Your Brain Every Day”.

3 A obra contém 365 pequenos capitulos, motivo pelo qual ndo analiso detalhadamente
cada capitulo, passando, assim, a analise da metodologia, dos objetivos e do conteido
da obra.
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melhor forma, nos varios contextos (e, assim, ajudar igualmente as outras
pessoas neste processo) e b) como o cérebro humano se relaciona com a
mente humana (apesar de serem entidades essencialmente distintas) e com
o mundo interior e o mundo exterior da pessoa humana.

Neste sentido, finalmente, ja com relagdo ao contetido, destaca-se
basicamente na obra que Daniel Amen tenha estabelecido, de varias formas,
uma relagdo entre o cérebro humano e o mundo interior e o mundo exterior
da pessoa humana. No que diz respeito ao mundo interior, inicialmente, sa-
lienta-se o facto de o Autor ter analisado o sistema nervoso da pessoa huma-
na, sobretudo, abiologia, a morfologia, a estrutura e as varias areas e fungdes
do cérebro, bem como a biologia e a fun¢do de alguns neurotransmissores.
Com esta andlise, o Autor pode igualmente mostrar de que forma o cérebro
humano (como também todo o sistema nervoso) é distinto, mesmo do ponto
de vista biolégico, do cérebro dos outros seres vivos, que estdo igualmente
dotados de um sistema nervoso.

Assim, sucessivamente, nesta linha, considera-se também como
ponto importante da obra que Daniel Amen tenha mostrado de que forma o
cérebro humano se distingue essencialmente da mente humana. Neste sen-
tido, sobressai igualmente na obra a distincdo e a relagdo estabelecida pelo
Autor entre o cérebro humano e duas das faculdades da mente humana, o
intelecto e a vontade, entidades que frequentemente se confundem com o
cérebro humano, chegando-se ao ponto de torna-los sinénimos. Considera-
-se também importante, desta forma, a relagdo estabelecida entre o cérebro
humano, a memoria e a imaginagao.

No que diz respeito a vontade, mais concretamente (apesar de, indire-
tamente, pressupor igualmente o intelecto), considera-se também interes-
sante na obra que Daniel Amen tenha relacionado o cérebro humano com as
virtudes e os vicios, mostrando de que forma ambos moldam e condicionam
0 nosso cérebro, e vice-versa. Nesta linha, destaca-se igualmente a relacdo
individual que o Autor estabeleceu com algumas virtudes especificas (em
particular com o amor), e com alguns vicios especificos, (particularmente
com as adigoes).

Sucessivamente, um outro ponto importante da obra reside no facto
de o Autor ter ndo s6 tragado e analisado o mapa afetivo da pessoa humana,
como também, neste sentido, ter estabelecido uma rela¢do com o cérebro,
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mostrando, desta forma, como a afetividade condiciona o cérebro humano,
e, por sua vez, como este também condiciona qualitativamente a nossa afe-
tividade, nas suas varias manifestacgoes.

Daniel Amen também confere na sua obra muita importancia a ne-
cessidade de autenticidade e de sentido de vida, a fim de nos autorrealizar-
mos de melhor forma. Assim, para o Autor, ambos os pontos condicionam
igualmente o desenvolvimento e a funcionalidade do nosso cérebro. De igual
modo, ja em sentido inverso, o Autor também mostra como o bom / mau de-
senvolvimento e funcionalidade do cérebro pode condicionar positivamente
/ negativamente a nossa autenticidade e sentido de vida.

No que diz respeito ao mundo interior, salienta-se também na obra
o facto de Daniel Amen ter estabelecido uma relagdo entre o cérebro e resto
do corpo humano, em particular com os sistemas digestivo, respiratdrio,
circulatério, imunitario, limbico e reprodutivo, mostrando igualmente como
eles se condicionam entre si. Nesta linha, destaca-se também a relagdo es-
tabelecida com a genética e com algumas enfermidades. De facto, tal como
o Autor mostra, varias enfermidades (tanto somaticas como psicoldgicas),
condicionam negativamente a nossa satide cerebral, e vice-versa; ao passo
que uma boa satde (tanto fisica como psicolégica) condiciona positivamen-
te a nossa saude cerebral, e vice-versa. Neste ponto, considero igualmente
muito importante na obra que Daniel Amen tenha mostrado, particularmen-
te, como o trauma condiciona e afeta o cérebro humano e vice-versa.

Finalmente, todavia, no que diz respeito ao nosso mundo interior
(algo que também tem a que ver com o mundo exterior) e a sua relacdo com
o cérebro humano, salienta-se também na obra que o Autor tenha mostrado
como alguns habitos condicionam positiva ou negativamente o nosso cére-
bro. Neste sentido, destacam-se, particularmente, o nosso estilo de vida, a
qualidade e a quantidade de descanso e relaxamento, o nosso tipo de alimen-
tacdo, o tipo de atividades das quais nos ocupamos diariamente, os locais que
requentamos, o tipo e a duragdo de exercicio fisico que praticamos (ou ndo),
o tempo que dedicamos a nossa formacao, sobretudo intelectual (ou nao), o
nosso tipo de atividades de lazer e a sua durabilidade (ou nao), etc.

Ja no que diz respeito ao nosso mundo exterior e a sua relagcio com o
cérebro humano, destaca-se inicialmente como ponto positivo na obra que
Daniel Amen tenha dado muita importancia a infancia, mostrando, assim, de
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que forma, o bom desenvolvimento cerebral, desde o momento de concecao,
condiciona um bom desenvolvimento da personalidade e, por sua vez, suces-
sivamente, como uma boa personalidade condiciona um bom funcionamento
cerebral. Assim, em consonancia com o este ponto, menciona-se também a
importancia que o Autor deu a familia, mostrando, de que forma, esta con-
diciona, de varios modos, tanto negativa como positivamente, o desenvolvi-
mento e o funcionamento do cérebro humano da crian¢a, desde o momento
da sua concecdo, passando pela infancia e a adolescéncia, até chegar-se a
fase adulta. N3o s6 a familia, mas também o tipo, a qualidade e a quantida-
de de educacdo que a crianca recebe (ou vai receber) impacta de diferentes
formas o seu cérebro; raciocinio que se pode alargar até a fase adulta, isto é,
o tipo de educacao que a pessoa recebe (ou nao). Neste sentido, destaca-se
também na obra que o autor tenha dado bastante atenc¢do a necessidade de
uma educacdo e formagao continua ao longo da vida.

Nao sé o tipo de educacdo condiciona o funcionamento cerebral da
pessoa humana, como também o tipo de meios onde ela esta inserida, ou que
ela frequenta, tém igualmente um impacto no cérebro humano. Por exem-
plo, viver num ambiente que origina elevados niveis de stress condicionam
negativamente o bom funcionamento cerebral; em contrapartida, estar num
ambiente que confere estabilidade e seguranca a pessoa, permite um bom
funcionamento cerebral. Nesta linha, o Autor destaca igualmente como o
tipo e a qualidade dos nossos relacionamentos influenciam igualmente o
nosso cérebro e vice-versa. Assim, Daniel Amen destaca sobretudo as rela-
¢Oes amicais, profissionais, lavorais, amorosas e familiares.

Um outro fator que condiciona, tanto negativa como positivamen-
te, o cérebro humano sdo as experiéncias negativas que a pessoa viveu no
passado e também como ela reagiu a esses acontecimentos, sobretudo se os
soube integrar na sua vida. Uma vez mais, aqui, o Autor destaca sobretudo
os eventos traumaticos. Outros fatores, mencionados por Daniel Amen, que
também condicionam o bom / mau funcionamento do cérebro humano sdo a
sua condi¢do social e econémica e o nivel de reconhecimento e aceitagdo por
parte dos demais. Por outro lado, nédo sé a cultura e a religido, mas também
a sociedade onde a pessoa esta inserida, influenciam o cérebro humano. Por
exemplo, viver num pais que estd em guerra ou enfrenta uma calamidade
natural tem um impacto negativo no bom desenvolvimento e funcionamento
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cerebral; ja, em contrapartida, viver num pais estavel, seguro e desenvolvido
(em varios sentidos) melhora o bom funcionamento do cerebral.

Finalmente, um outro ponto bastante importante na obra consiste no
facto de Daniel Amen ter mostrado como o nosso bom / mau funcionamento
cerebral impacta igualmente o bom / mau funcionamento cerebral das pes-
soas com que vivemos, como também da sociedade. O Autor d3, todavia, um
passo em frente, mostrando, neste sentido, de que forma o cérebro da pes-
soa humana condiciona e impacta igualmente o bom / mau funcionamento
cerebral das geragdes vindouras.

Ao analisar-se o cérebro humano, frequentemente comentem-se al-
guns erros, do ponto de vista cientifico, algo que, por sua vez, condiciona a
autorrealizagdo da pessoa humana e das geragdes sucessivas. Neste sentido,
considero muito importante a obra supracitada de Daniel Amen, pois, com
ela, o Autor novamente vem a analisar e a desmistificar alguns desses erros,
propondo, assim, uma visdo mais realista com relacdo a cérebro humano.
Com ela podemos certamente ser mais felizes e contribuir para um mundo
melhor. Termino, portanto, esta resenha, se me é permitido, motivando o
Autor a continuar com o seu bom trabalho de investigagdo.
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El mundo acontece guiado por una despiadada norma: la ley del hambre o
aquella crueldad segtn la cual nuestra vida se sostiene por la muerte de otros.
Pero mas alla de esta ley, el género humano parece haber alcanzado una
suerte de embriaguez en la violencia: la ley del ansia, un proceder en desme-
sura que no respeta los ciclos del planeta. Es el ansia quien comete guerras,
procesos de colonizacion, destruccion de los ciclos terrestres. Pero ¢y si esta
ansia pudiera revertirse? Se pregunta nuestra autora. ¢Y si no es algo propio
del ser humano en cuanto tal sino de un tipo de sociedades determinadas?

Para responder a estas inquietudes, Chantal Maillard se remonta a
una antigiiedad sobre la cual solo podemos tejer hipotesis. Quizas aquellas
sociedades guerreras y ndmadas de origen indoeuropeo sean el germen de
la actual ley del ansia. Quizas estas sociedades patriarcales que viajaban sin
mujeres tomando vientres como conquista sean la causa de este exceso de
violencia.

Desde este lugar, Maillard realiza una reconstruccion hipotética de
todas aquellas divinidades femeninas que habrian sido sustraidas por el pos-
terior monoteismo patriarcal que impone la sociedad guerrera. Con ello, no
se trata de que las divinidades hayan desaparecido, sino que muchas queda-
ron reconvertidas o pasadas por un proceso de desprestigio. Esta es la tesis
de la reconversion patriarcal. Las imagenes de los drdenes previos no son
eliminadas, sino que pasan por procesos de sincretismo en los cuales se les

1aurorai.garcia@estudiante.uam.es
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atribuyen rasgos malvados, presuntamente para consolidar el dominio de
los “nuevos” gobiernos patriarcales.

En palabras de Maillard: “Los simbolos son fuertes y lo mas inte-
ligente no es prohibirlos sino desactivarlos. Asimilar y reconvertir es mas
econdémico que destruir” (p.33).[...] “Los simbolos no son neutros, vehiculan
valores” (p.44)

De esta manera, somos reconducidos a atisbar el valor de figuras te-
mibles, desfiguras, hibridos que hip4critamente son tildados de monstruos
por no ser afines al orden moral dominante. /Por qué Medusa es monstruosa
y su hijo Pegaso no? Porque Pegaso representa el orden de arriba, el de los
cielos que Maillard asocia al orden patriarcal. Este queda tipicamente re-
presentado en los dioses del olimpo quienes emprendieron una campaiia de
guerra contra las deidades previas.

Todas aquellas criaturas temibles e hibridas hijas de Equidna y de
Tifén son cruelmente asesinadas por los héroes homéricos. Aquellas re-
presentaban un tipo de saber anterior y distinto. Un saber vinculado a las
profundidades, al mundo subterraneo e incluso a lo pulsatil de los sentidos.
Mas aun, el soterramiento de esta sabiduria previa seria consolidado por las
posteriores religiones semiticas.

Asi es como las divinidades femeninas pasan por procesos de demoni-
zacion. La demonizacion es tal que aquejo alos propios demonios. Los daimo-
nes originariamente son espiritus de la naturaleza, “potencias mediadorasy
protectoras de los tres mundos” (p. 35).

Nuestra autora entonces se enfrenta a la terrible dificultad de deste-
jer todos aquellos procesos de sincretismo y de reconversion por los cuales
han pasado las figuras que pretende poner en valor. S6lo asi, en una escucha
atenta de lo que se sale de los cercos de la moralidad estamos en condiciones
de trascender esa idea del otro como lo que debe ser vencido, la ira propia de
las sociedades patriarcales.

La atencién a la monstruosidad y rebeldia de la diosa Kali y de la griega
Medea ayuda a la bisqueda de un nuevo paradigma. La antigiiedad del Rig
Veda permite rastrear mas facilmente el pasado prepatriarcal en las deidades
indias. Y laimagen de Kali, en su potencial transformador y destructor, per-
mite la visualizacién de una abolicion de los dualismos y de las diferencias en
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retorno a una unidad originaria. En palabras de la propia diosa Kali: “En el
momento de la disolucién final no soy ni macho ni hembra ni neutro”. (p. 75).

Por otro lado, Medea y la evaluacion de su caso suponen un reto para
nuestra moralidad y nuestra compasion. Para Chantal Maillard, la compasion
hacia Medea es la compasion dificil porque no sélo implica el entendimiento
de unos actos que transgreden las leyes de nuestra moralidad sino también
los de nuestra especie. Si comprendemos a Medea nos situamos fuera de un
cerco que comprende tanto a victimas como ejecutores. Todos padecemos la
ley del hambre, todos somos uno en ese afuera del cerco.

Estos dos movimientos, los de Kali y los de Medea, nos aportan claves
para la superacidn de la patriarcal moral del semejante. La moral del seme-
jante es la moral del guerrero, aquella que distingue entre nosotros y ellos y
que no comprende de manera profunda la diferencia. Esta moral sdlo respeta
lo semejante y a-simila lo distinto.

Pero esta valorizacion de la diferencia cobra en este libro una especial
vigencia en la caracterizacion positiva de lo femenino que plantea. Lo feme-
nino queda asociado a los ciclos, a la escucha e incluso a la posibilidad de una
economia de subsistencia. Y es en lo femenino en donde eminentemente se
encuentra la parte propositiva de la obra.

El libro se divide en dos grandes bloques: un primer apartado titula-
do “los monstruos, hibridos y figuras terribles” y un segundo llamado “los
-ismos y sus violencias”. En el primer bloque la autora realiza una vertigi-
nosa labor de deconstruccion de todas aquellas figuras tal y como han sido
“comprendidas” por la patriarcal moral del semejante. El segundo bloque
titulado “los -ismos y sus violencias” se corresponde con una propuesta
especificamente constructiva.

En este tltimo, a raiz del previo cuestionamiento de los valores de
la sociedad vigente, la autora pone en entredicho todas aquellas retéricas
dualistas que acontecen en los -ismos. “La ira no produce cambios, la ira es
mercenaria. Sirve a quienes mas la excitan” (p.88). Dentro de los -ismos se
produce una critica a ciertas retéricas feministas ya que “el feminismo bien
entendido habria de perder el -ismo” (p.98).

Es asi como el texto de Chantal Maillard se adentra en un afuera del
discurso que aboga por una alteracién por completo de los cercos y la retd-
rica imperante. Como ya adelantabamos a propdsito de Kali, no se trata de
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conservar las dualidades sino de alterar por completo los marcos del discur-
so. “Porque no se trata de reemplazar un dios por una diosa. De poco sirve
invertir el género de los actores si no se modifica ni el guion ni la estructura
de la pieza”. (p. 78).

La originalidad del analisis de la poeta y ensayista reside en la atencién
a las posibles retdricas iracundas que pueden acontecer en los movimientos
ideoldgicos que pretenden superar la sociedad vigente. Con ellos, se advierte
la problematica de que las mujeres entren en los procesos valorativos de la
sociedad patriarcal despreciando la valia de sus diferencias. “Esa costumbre,
tan anclada en nuestras sociedades, de considerar superiores las funciones
desempeifiadas tradicionalmente por aquéllos que hayan ostentado el poder
o lo hayan impuesto por la fuerza” (p.100)

Este inédito analisis critico tiene como correlato otra tarea conse-
cuente con la valorizacién de lo femenino. El poder reproductivo de las mu-
jeres puede servir para equilibrar las poblaciones del planeta y frenar el an-
sia. “Que, si bien poseemos el poder de generar vida, de alumbrar, también
poseemos el poder de negarnos a ello cuando es necesario” (p.85).

Ante la superpoblacién humana del planeta y el dafio que produce
a las demas especies, la autora realiza un llamamiento a las mujeres a no
reproducirse. Esta accion es consecuente con una compasion mas alla de
los cercos, una compasion posantropocéntrica. Pero mas aun, se advierte
con ello la tremenda novedad y clarividencia de Maillard quien en esta obra
pone de manifiesto como el efectivo logro de la autonomia reproductiva de
las mujeres se alinea con los intereses ecolédgicos.

Asi es como en este demoledor ensayo de valorizacion de 1o mons-
truoso se trata una propuesta de cuestionamiento de los hipdcritas valores
nuestra sociedad. La maldad del pasado es cuestionada y en su apreciacién
se atisban claves para revertir el ansia de nuestras sociedades. Se plantea
la esperanza de poder evitar aquel exceso de crueldad sobre la ya inherente
crueldad de la vida.
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Han es un autor fecundo que atina el anélisis filos6fico de la sociedad oc-
cidentalizada con la delicadeza literaria que debe a sus raices orientales. El
efecto estético del libro aumenta por las ocho imagenes en color de obras del
artista Anselm Kiefer que lo ilustran, elegidas entre Han y el propio Kiefer
con ese propdsito. También suma a la edicién de la editorial Herder el do-
minio lingiiistico y el gusto por el buen estilo del traductor de la obra, el Dr.
Alberto Ciria, cuya labor realza el espiritu y la letra del filésofo surcoreano.

Muchos profesionales veiamos en Han, hasta ahora, buenas descrip-
ciones de trazo grueso de la crisis de las sociedades neoliberales, pero no
propuestas iluminadoras para salir de ella. En este libro no solo ofrece apun-
tes sueltos para hacerlo, sino que va entero dirigido a transformar la imagen
social sesgada de la existencia humana que ha sido dominante en Occidente
desde la Revolucién Industrial. Para presentar las lineas de analisis de Han
sintetizaré cada una de las cuatro secciones en las que divide el libro y con-
cluiré con una valoracién sobre lo que, a mi juicio, alcanzay sobre el terreno
que queda por andar para acercarse algo mas al horizonte que abre.

El primer apartado tiene el titulo de Preludio (pp.13-35). No he consul -
tado la palabra en el original aleman y no puedo decir, por tanto, si es acierto
del autor o del traductor, pero el término tiene un aire de juego (lddico) y
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fiesta que guarda relacién de amistad con la esperanza. Ese enunciado co-
bra un especial protagonismo cuando, a la sociedad del miedo, la angustia
y la muerte, Han opone sin radicalismos otra de la esperanza, el gozo y el
nacimiento. En esta parte sostiene la tesis de que el concepto de angustia de
Kierkegaard como vértigo/miedo ante la libertad presenta y destaca la elec-
cién libre como una carga que, en buena 1dgica, acaba histéricamente siendo
arrojada lejos con gusto por el comn de los mortales. El filésofo danés y el
pensamiento que sigue su orientacidn no atisban el sano gozo del riesgo y el
beneficio del juego (otium versus negotium) para una vida saludable y buena.
Al dilema antiguo de tener el “deber” de realizarse ejerciendo la accién “li-
bre”, sobre todo en el trabajo, que concluyd en un rigorismo opresivo sub-
rayado por el cristianismo protestante, le falta la sal de “jugarse” la vida y,
por tanto, su dimensién de apuesta. Al finy al cabo, gozar con el riesgo de lo
que ensaya es lo propio de todo creador y todo ser humano es causa y efecto
de si mismo y de su mundo. En el primer compas de su libro, Han logra en
algunos parrafos una sintesis de crisol de sus obras anteriores de critica a la
sociedad neoliberal. Un botén de muestra:

Incluso la autocreacidn, la autorrealizacidn creativa, acaba asumien -
do un caracter coercitivo. Nos optimizamos figurandonos que nos estamos
realizando, pero en realidad nos explotamos matandonos a trabajar. Estas
presiones interiores intensifican el miedo y nos acaban causando depresio-
nes. La autocreacion es, en definitiva, una forma de autoexplotacién, cuyo
objetivo es el incremento de la productividad. (p. 28)

Una reflexion cabal sobre este fragmento hace incomprensible que
algunas ideologias de la liberacién humana sigan depositando en la actividad
laboral, en la practica del neoliberalismo, el camino exclusivo para el flore-
cimiento de la existencia. El trabajo por objetivos, incluso en el sector de los
servicios, puede dafiar mas que el latigo de un negrero si hacen depender
de la voluntad de un jefe (y peor si soy mi propio jefe) la satisfaccién de las
necesidades basicas tanto propias como aquellas de los que estan a nuestro
cuidado. La insatisfaccion generalizada con el trabajo remunerado conduce
a la separacion, a veces radical, entre actividad publica y privada y resulta
nefasta para la accion que busca un bien “comiin” que acaba importando a
muy pocos en un “salvese quien pueda” global. La creacién puede ejercerse
en la actividad laboral, pero un puesto de trabajo oneroso al que se esta ata-
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do con cadenas gruesas, por muy bien remunerado que esté, no realiza. En
este caso, parafraseando uno de los lemas de la llamada Revolucién del 68
francés, la imaginacion de lo que es un trabajo no lleva al poder, sino a una
nueva forma de dominio mediante un espejismo colectivo que identifica el
éxito laboral con la realizacion personal.

La segunda parte, la mas extensa de la obra, lleva como motivo ge-
neral Esperanza y accién (pp. 37-92). Su proposito es presentar los principios
sobre los que se asienta la esperanza frente a las ensoiiaciones del optimis-
mo. Sintetizando su tesis filoséfica: la esperanza no es mantener la actitud
panglosiana de que el mundo es bueno y pensar que, de alguna forma, todo
saldra bien; es la decision de transformarlo conforme a lo que puede dar de
si bajo la accién creadora humana. El siglo XX esta plagado de teorias que
fundamentan la accién y Han referencia y evalda algunas de autores muy
sefieros: Camus, Bloch, Fromm, Heidegger, Arendt y Benjamin, entre otros.
El abanico de posiciones va desde el quietismo nihilista hasta el activismo del
horror vacui, pero, como suele ser habitual en casos similares, las reflexiones
mas sugerentes de Han se hacen sobre los “términos medios” excluyendo los
extremos. Mas alla de entenderla como una emocién o un sentimiento, Han
denomina a la esperanza, con toda la gravedad de esos términos, como un
temple de dnimo, una disposicién afectiva permanente que permite idear de
forma nueva los hechos y operar para transfigurarlos. A diferencia de otros
autores que la describen como un fenémeno negativo, se examina especifi-
camente la teoria de Arendt al respecto, el pensador surcoreano sittia en la
esperanza el principio de la accién humana: reparar el pasado y prometer el
futuro requieren su presencia. La accion a la que empuja la esperanza salva
el mundo haciéndolo renacer. Su forma mas pura germina en las cenizas
estériles de un mundo destruido cuando el espiritu humano entiende que, a
pesar de todo el mal que ha existido, es mejor que la nada concebir la posi-
bilidad de un bien futuro y afirma, ante la indignidad putrida del presente,
que la primera sonrisa de un por nacer redime todo el dolor de la historia.

Enlatercera, Esperanzay conocimiento (pp. 93-115), se muestra que la
imagen -cierta- del ser humano como caminante y peregrino es completa
solo si se la sitdia entre un origen y un destino. Un recorrido que no tenga un
sentido para andarlo no justifica dar un paso mas alla de donde se esta. Cuan-
do anda, como en su condicién mas propia, el ser humano no suele deambu-
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lar. El camino, de hecho, no es mas importante que conocer donde se esta'y
elegir a dénde se quiere ir. Viajar requiere orientarse. Por eso, por utilizar la
imagen de Heidegger, acabar en un sendero de bosque sin salida posible es
una experiencia tanto o mas valiosa para el ser humano que satisfacer por
caminos carreteros todos sus deseos. El camino que se anda con la esperanza
se distingue del deambular en que, en el primero, el caminante suefia -sobre
todo despierto- con alcanzar la meta y encuentra y abre senderos nuevos si
los antiguos no llevan a ninguna parte.

Por ultimo, en la cuarta seccion, Esperanza como forma de vida (pp.
117-140), ofrece Han una idea con suficiente fuerza como para replantear
los fundamentos de la existencia que hemos heredado de las corrientes mas
importantes de la filosofia del siglo XX. Cito una afirmacién clave en ese
sentido:

Priorizar ontolégicamente la angustia por encima de todos los demas
temples animicos no es, en realidad, una decisién meramente metodoldgica,
sino una decision existencial, pues la angustia no es el tinico estado de &nimo
que abre y esclarece la existencia humana, habiendo también otros temples
positivos que lo hacen tan ampliamente como ella. (p. 119)

Valorando con brevedad la obra, Han marca una meta enjundiosa para
larenovacion social de lahumanidad y acierta al proponerla, pero creo que no
emplea de manera suficiente algunos elementos del pensamiento de nuestra
época que fortalecen su 6rdago a los valores del neoliberalismo. A mi parecer,
esos instrumentos se concentran en la expresion paulina “qué tienes que
no hayas recibido” (I Corintios, 4:7), tan opuesta a la imagen neoliberal del
self-made man que no debe nada a nadie y de nada se arrepiente. Reconocer
el don, que une singularmente en una raiz griega comun (cha-) la alegria, la
graciay el amor, es el principio de un tipo de acciéon que busca la verdad, hace
el bieny genera belleza. A partir de la gratitud a la tradicion, la esperanza se
emplea en crear dimensiones nuevas que ofrece a los que deseen recoger su
testigo para que prosigan en condiciones renovadas el camino de la historia.

Para concluir, Han arbitra como alternativa al nihilismo mas coetaneo
que pone su horizonte en la paz del cementerio, una visién romantica en
sentido estricto -evidentemente, no la de unos adolescentes ensoifiando un
idilio irrealizable en su factura- con hondo calado filoséfico y existencial.
El ser es fuerza creadora y el fin de la vida es hacer nacer, engendrar en la
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belleza segtn el cuerpo y seglin el alma, tal y como describe Platén el amor
en El banquete (210a-212a). Sila vida tiene tanta fuerza para que en la tumba
trepe la hiedra y germine la flor silvestre, ;qué no hara el poder del espiritu
creador en este y en otros mundos posibles? ;Que esa visién de esperanza es
un sin sentido? Es, mas bien, una orientacién diferente que da valor onto-
l6gico a la locura del genio cuando genera lo impensable para todos. Quien
sostenga que es un absurdo y un sin sentido que pregunte, si se atreve, a la
hiedra y la flor mas que al cadaver que, por cierto, es quien les da la energia
con que crecen. Renacer es una experiencia cotidiana que nuestra atencién
ya no percibe. Transformar requiere hoy recordar la causa que nos trajo a
la vida. Necesitamos imbuirnos de reminiscencias. Oriente, encarnado en
Han, nos esta descubriendo el valor de la sabiduria que dio lugar al espiritu
de Occidente.
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Guitart Boixader, Joan.
Controversias filosoficas. Materia

¢solo materia? Sevilla: Editorial

Aula Magna, 2024, 344 pp.

Agusti Boadas Llavat’
Universidad Antoni Gaudi de Barcelona, Espafa

La prestigiosa editora McGraw-Hill de temas cientificos acaba de publicar
un interesante estudio sobre ciencia y filosofia, o filosofia de la ciencia, que
aborda con rigor los grandes temas de nuestro tiempo a partir de la expe-
riencia personal del autor, el Dr. Joan Guitart, médico de profesion y filésofo
de vocacion.

Se dice que la filosofia es amor a la sabiduria y esta tiene su origen
comun con la palabra sabor. Pues bien: a lo largo de estas paginas pode-
mos encontrar ambas cosas, el saber de su autor y el sabor sabroso de sus
reflexiones. Es por ello que, en el Prélogo, el Dr. Francesc-Xavier Martin i
Torné, de la Universidad Ramon Llull, nos sefiala: El Dr. Guitart transita con
comodidad desde una comprensién del ser humano arraigada en la fisiologia, la
anatomdia, la biologia y la neurologia hasta el dmbito de la filosofia y la metafi-
sica (p. 23). Y nos invita a viajar con él por caminos algunos muy concurridos y
otros mds intransitados, otros a veces arriesgados y resbaladizos, pero todos ellos
siempre sorprendentes (p. 24).

Porque Aristdteles, que ya explicaba que el ignorante afirmay el sabio
duda y reflexiona, nos recuerda en la Metafisica que: los hombres comienzan
y comenzaron siempre a filosofar movidos por la admiracion. Por ello, el primer
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capitulo se centra en la reflexion del tema de la verdad y la certeza en toda
su riqueza.

Asi se puede abordar en el segundo capitulo el tema del conocimiento
y el valor que se puede dar a cada disciplina o ciencia que lo aborda desde su
objeto propio. Por ello, entrando en el tercer capitulo, se plantea el pensa-
miento como algo abstracto, si, regido por normas légicas, y algo empirico,
sometido al veredicto de las cosas. Su uso y su abuso. Por ello, son especial-
mente interesantes las tablas finales sobre la distorsion en el pensar. Asi, los
capitulos siguientes desgranan lo uno y lo otro, llegando a uno de los puntos
culminantes de la lectura del libro: el materialismo (capitulo 6). Un poco de
historia precede al analisis de los diferentes tipos de materialismo (episté-
mico, metafisico, monista, hilozoista, mecanicista, dialéctico, histérico y del
estado central). Como es légico, lo siguiente sera articular lo dicho sobre el
materialismo en el tema del enigma de la vida (capitulo 7).

Accedemos asi a otro acierto del Dr. Guitart en este libro, ofrecién-
donos en dos capitulos las teorias de Richard Dawkins y el evolucionismo
de corte materialista. Su estilo pedagégico, su claridad en la exposicién y
los resimenes finales son algo muy de agradecer a los que son profanos en
estos espinosos temas.

Como corolario de lo expuesto hasta este punto, el Dr. Guitart nos
dice: El planteo de la existencia o no de un principio espiritual inmaterial en el
ser humano, como fuente de las capacidades superiores del mismo y que puede
sobrevivir a la muerte, es un tema de permanente interés y de gran importancia
filoséfica (p. 213). Entramos en la discusién sobre qué es el alma humana, si
existe y qué quiere decir. Conciencia, espiritu, yo... le llevan a una conclusion:
el concepto de alma no se puede demostrar ni légica ni empiricamente. Pero puede
sostenerse dialécticamente (p. 237). Tal sera el punto de partida de la expo-
sicion de las teorias freudianas que, imperceptiblemente, nos introducen
en el tema de las creencias, de la fe y de la religion. Por ello, un repaso a la
historia del teismo refuerza la idea de que, por muchos Dawkins o Freud que
aparezcan en la historia del pensamiento, el materialismo esta condenado a
ser siempre una solucién parcial, y hasta cierto punto simplista, de pensar,
vivir y entender qué es lo especificamente humano.

Nuestro viaje llega de este modo al capitulo 12, uno de los mas exten-
sos del libro, titulado la posmodernidad, la posverdad. Y es 14gico que se titule
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de esta manera, ya que ambos conceptos, que suelen ir juntos, designan un
cajon de sastre demasiado complejo y polimorfo para poder darle, siquiera,
una cierta unidad. Pero, aun con todas estas ldgicas limitaciones, hay que
tratar de abordarlo con valentia, como hace el Dr. Guitart: como la posmo-
dernidad es una hija rebelde de la modernidad y de su fe ciega en la razén,
cémo su desencanto y critica a la cultura occidental nos abre a la sospecha,
a la contradiccion flagrante, al pensamiento débil, a la desinformacion, a la
posverdad... Al final, sin embargo, la grandeza del hombre superara sus mi-
serias, como se nos recapitula en el dltimo capitulo del libro. La lucha por la
vida, por la dignidad humana, por la inmortalidad, la felicidad, la libertad y
lajusticia, a pesar del sufrimiento y la experiencia del mal, nos hace concluir,
con el Dr. Guitart: con todo, la vida, una aventura apasionante (p. 337).

Ellibro, que incluye una bibliografia apropiada al final cada capitulo,
se nos antoja una digna continuacion de Ser y pensar, que el Dr. Guitart dio a
la imprenta en 2008. Los ejemplos médicos, los textos reportados, los resti-
menes y ejemplos, los andlisis rigurosos y las sintesis brillantes, conforman
una lectura que, a cada pagina, puede sorprendernos, nos puede estimular
intelectualmente y nos procura reflexiones que, a buen seguro, son un ver-
dadero ténico para la salud intelectual y critica de un lector inquieto.
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Contreras, Andrés F. (ed.).
La vida como lugar del pensar:

Desarrollo y significado de la
“hermenéutica de la facticidad”

de Martin Heidegger. Granada:

Editorial Universidad de Granada,
Coleccion Filosofia y Pensamiento,

Serie Ensayos, 310 pp.

Alejandra G. de Foronda'
Universidad Nacional de Educacion a Distancia (UNED), Espafia

La compilacion de trabajos que aqui se recensiona retine importantes con-
tribuciones de los mas destacados estudiosos de la obra de Martin Heidegger
en el panorama internacional. Cada uno de los diez ensayos que integran este
volumen aporta una perspectiva inédita y actualizada para iluminar desde
diversos angulos la importancia decisiva del curso que el joven Heidegger
imparti6 en el semestre de verano de 1923 en Friburgo, bajo el titulo “Onto-
logia (hermenéutica de la facticidad)”. Se encuentran ya en estas tempranas
lecciones —de gran fama y repercusion entre sus contemporaneos— algunos
de los temas y cuestiones que con mayor intensidad ocuparan al Heidegger
de madurez, desde las preocupaciones ontoldgicas de Ser y tiempo (1927)
hasta el mas tardio didlogo De camino al habla (1959). Y aunque este primer
planteamiento acabara siendo en buena medida abandonado, se puede de-
cir que en la “hermenéutica de la facticidad” se hallan ya in nuce las bases
conceptuales y metodolédgicas sobre las que se levantard y desarrollara el
ulterior proyecto filoséfico del pensador aleman. Animadas por una voluntad
de comprender el fenémeno vital en su facticidad primera, por “despertar”
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al fendémeno existencial en su arraigo originario, las lecciones que confor-
man este “curso mitico” —en feliz expresion de Jean Grondin— poseen una
riqueza d6ntico-vivencial de la que tal vez careceran sus posteriores inves-
tigaciones, mas acotadas formal y conceptualmente, pero por ello también
mas exiguas desde el punto de vista hermenéutico. La serie de contribuciones
que a continuacién pasamos a resefiar brevemente coinciden todas en otor-
gar una importancia seminal al curso de 1923 para comprender la evolucion
del pensamiento heideggeriano, al tiempo que resaltan la deuda e innegable
herencia —a menudo eclipsada, y casi siempre pobremente estudiada— del
pensador alemén para con personalidades de la talla de Lutero, Kierkegaard,
Weber, Jaspers, Dilthey, Schleiermacher o Rickert.

El ensayo que abre el volumen, “;Cumple todas sus promesas la
hermenéutica de la facticidad?”, a cargo de Jean Grondin, en traduccién de
Roberto Ballester Corres, plantea ya de entrada la polémica cuestion que
sera retomada en el altimo capitulo. Las promesas que hacen los filésofos
suelen ser mayores —y por ello a menudo también mas interesantes— que
su capacidad para responderlas, y asi parece ser el caso de estas tempranas
lecciones. La hermenéutica de la facticidad, pese a su intento por sustraerse
al adormecimiento propio de la vida factica, se revela en tltimo término in-
capaz de ofrecer un contenido concreto, practico, a ese llamado general —por
ontolégico— con el que Heidegger pretende superar la alienacién tipica de la
facticidad: el llamamiento recogido en el lema “despertar del si a si mismo”.

El segundo trabajo, de Angel Xolocotzi Yafiez, arroja luz sobre la mu-
tua relacidn e interdependencia de la “l14gica”, la “ontologia” y la “herme-
néutica” en el marco de las lecciones de Friburgo. Si la 16gica, comprendida
desde el punto de vista de la facticidad, aparece como el lugar privilegiado
de acceso a una ciencia originaria de la vida, ésta, por su parte, s6lo puede
ser captada en la “apertura” que proporciona la experiencia pretedrica del
mundo. La hermenéutica, desde el punto de vista de la facticidad, se revela
como el método de averiguacion privilegiado subyacente a toda lgica y aun
a toda ontologia.

El ensayo de Luisa Paz Rodriguez, “Existir no huele a nada: los im-
pulsos de Kierkegaard a la hermenéutica de la facticidad”, rastrea de ma-
nera inédita las huellas decisivas que el pensador danés Soren Kierkegaard
—una de las “influencias histéricas” declaradas més determinantes, junto
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a Lutero, Aristételes y Husserl, en el pensamiento de M. Heidegger— im-
primen sobre conceptos de semejante calado y ulterior recorrido filoséfico
como “existencia” (Dasein), o “facticidad”. Influencia, eso si, nunca asu-
mida acriticamente, sino apropiada como intimo impulso que permitira al
joven Heidegger “llegar a si mismo”. Este “pathos kierkegaardiano” que ya
un asistente de excepcién como Hans G. Gadamer percibe en las lecciones de
1923 es subrayado aqui sin escamotear la profunda deuda que el Heidegger
posterior asume para con el gran te6logo danés, para quien la existencia,
previa a toda vision tedrica, inicamente puede ser aprehendida en su ejecu-
tarse, en su puro acontecer, impidiendo la comprension del existir en cuanto
ente (asi, la metafisica tradicional) susceptible de objetivacion cientifica. Lo
que Heidegger valora es la destruccién dirigida por Kierkegaard contra el idea-
lismo hegeliano, capaz de poner al desnudo y reclamar para si lo que aquel
habia olvidado no sin graves pérdidas: el existir bruto, la facticidad primera.

Alfred Denker analiza en su contribucién, traducida por Carlos Arturo
Bedoya, los antecedentes a la “hermenéutica de la facticidad” que cabe ha-
llar tempranamente en la recensién que Heidegger realiza a la Psicologia de
las visiones del mundo de Karl Jaspers (1919). El interés que despierta en un
primer momento la obra de Jaspers obedece a su capacidad para apuntar en
direccion al desvelamiento de la existencia factica; pero a juzgar por la critica
que contra el libro dirige Heidegger, el objetivismo del que adolece le impide
en ultimo término desarrollar un método de acceso dptimo al sentido de la
vida. La importancia de esta resefia radica, ademas, en ser el primer lugar de
aparicién de las nociones de “existencia” y “Dasein” en tanto que “indica-
dores formales”; por no hablar de que en ella se anticipan cuestiones de im-
portancia capital como la “historicidad” o la experiencia cristiana de la vida.

El capitulo quinto, de Stefano Cazzanelli, emprende un analisis en
profundidad de las discrepancias que cabe trazar entre la visiéon de Heideg-
ger presentada en estas lecciones y la “filosofia de la vida” del neokantiano
Heinrich Rickert. La critica heideggeriana a la idea de la filosofia como vision
de mundo o Weltanschauung se enfrenta a la postura asumida por Rickert,
para quien hacer filosofia es algo muy diferente del propio vivir. Si para Ric-
kert es competencia de la filosofia y de los valores dotar de sentido a un mun-
do de por si cadtico e indiferenciado, para Heidegger, por contra, la filosofia
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debe entenderse como un modo insito a la vida; no ajeno ni anterior a ella,
sino inserto en un vivir factico previo a toda actitud objetivadoray teorética.

El ensayo de Roberto Walton profundiza en la importancia que ad-
quiere el historicismo radical de Dilthey para la tarea de deconstruccién de
la “conciencia histérica” emprendida por el propio Heidegger. La relevan-
cia del pensamiento de Dilthey apunta, segiin lo demuestra aqui Walton, en
direccion a una revaloracion y reasuncion de la realidad histérica de la vida,
hermenéuticamente interpretada, como Gnica posible via de acceso filoséfica
ala facticidad vital.

La contribucién de Andrés F. Contreras, a quien debemos ademas la
cuidada y laboriosa edicién del presente volumen, se propone demostrar el
critico punto de inflexién que supone el curso de 1923 para el devenir de las
tradiciones hermenéutica y fenomenolégica. Es aqui, en las lecciones de Fri-
burgo, donde los conceptos de “hermenéutica” y “fenomenologia” se llenan
de contenido, condicionandose reciprocamente mediante la introduccion
de la 6ptica fenomenoldgica en la hermenéutica, y viceversa. Segin analiza
Contreras, dos sentidos complementarios pueden atribuirse al concepto de
“hermenéutica de la facticidad”: en sentido ontolégico, la “hermenéutica”
remite al existir histérico-factico; en sentido metodolégico, la “hermenéu-
tica” alude al método caracteristico del trabajo filoséfico, que no es otro que
el de la propia fenomenologia.

Carmen Segura Peralta analiza en su trabajo la radicalidad del “vuelco
hermenéutico” que estas tempranas lecciones introducen en la comprension
heideggeriana de la ontologia, cuya plena maduracién, empero, no tendra
lugar hasta Ser y tiempo (1927). Con la “hermenéutica de la facticidad” se
produce, segln analiza la autora, una “reconducciéon” del problema del ser
y de la l6gica mas alla de la metafisica tradicional hacia una filosofia del ser
que privilegia la facticidad vital. S6lo desde la existencia concreta, finita y
temporal del Dasein —y no desde la objetualidad del ente— cabe plantearse la
pregunta ontoldgica por excelencia. La ontologia —en estrecho vinculo entre
ser, aparecery verdad— es asi radicalizada desde nuevas bases, lo cual no hace
sino incrementar la urgencia de la pregunta e intensificar la renuncia a un
responder definitivo.

Adrian Bertorello invita a una relectura de la “hermenéutica de la
facticidad” desde la 6ptica contemporanea a partir de una “ontologia deic-
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tica”. Siguiendo a Giorgio Agamben y Cornelius van Peursen, la nocién de
“signatura” demuestra ser un instrumento apto para pensar la facticidad y la
propia fenomenologia. Los indicadores formales son comprendidos al modo
de “signaturas” o “marcas” capaces de orientar existencialmente la mirada,
integrados en un sistema indexical general, tradicionalmente asumido, que
se corresponderia con el ahi (Da) del Dasein. La “teoria de la signatura” abre
asi la posibilidad de una ontologia no sustantiva, capaz de pensar el ser de-
mostrativamente, en tanto que manifestacién y devenir procesual.

Francisco de Lara cierra el volumen con un trabajo sobre la referencia
(deixis) en el que intenta dar una réplica alternativa a la pregunta incoada al
inicio del libro. A juicio del autor, la “hermenéutica de la facticidad” no busca
proporcionar respuestas sustantivas sobre el ser de ésta, sino a lo sumo se-
fialar, apuntar, orientar tangencialmente en direccidn a la facticidad vivida.
Mas que una teoria filoséfica o ciencia rigurosa, lo que la “hermenéutica”
pretende es una tarea destructiva y critica, cuestionadora y demoledora de
las interpretaciones tradicionales y heredadas en las que se vive inmerso;
s6lo asi seria posible algo semejante a un “despertar”. Unicamente desde la
propia vida factica, lugar de arraigo existencial al que el pensar retorna siem-
pre, podra la filosofia ser fiel a las promesas que un dia se hizo a si misma.

Con motivo del centenario de las lecciones de “Ontologia (hermenéu-
tica de la facticidad)”, el presente libro ofrece al lector en lengua hispana un
trabajo inédito de colaboracidn entre los mas destacados investigadores de
la obra del pensador aleman. Por vez primera se entrega al piblico general y
especializado un conjunto de estudios sistematicos donde queda patente el
calado y la relevancia del “curso mitico” impartido por el joven Heidegger
en el semestre de verano de 1923 en la Universidad de Friburgo. La impor-
tancia decisiva de estas lecciones no radica s6lo en ser luz y guia que ilumina
la comprensién del camino y evolucién de uno de los pensadores de mayor
envergadura de la pasada centuria, sino que se revelan imprescindibles y
de plena vigencia para el ejercicio de un pensar que no puede sustraerse al
lugar mismo del que emerge y al que inevitablemente habra de retornar: el
momento presente, la vida concreta, histoérica, factica, y por ello mismo,
inasible e insustituible en su radicalidad primera.
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Daniel Labrador-Montero’

Universidad de Salamanca, Espafia

El estudio de las funciones cognitivas de la metafora y el papel del pensa-
miento tropolédgico en la ciencia ha adquirido una importancia creciente en
las Gltimas décadas. Tradicionalmente, la metafora fue relegada al margen
del interés filos6fico, considerada incompatible con la precision y la obje-
tividad que caracterizan el conocimiento cientifico. Sin embargo, desde la
década de 1960, autores como Max Black, Mary Hesse, Susan Sontag, Ri-
chard Boyd, Richard Rorty, Donald Davidson, George Lakoff y Mark Johnson
han situado este recurso lingiiistico en el centro del debate filoséfico. Estos
pensadores han reivindicado la relevancia de la metafora en el desarrollo del
pensamiento, subrayando tanto su potencial como sus limitaciones, asi como
los riesgos y beneficios asociados a su uso. No obstante, cabe destacar que
figuras pioneras como Ortega y Gasset o I. A. Richards ya habian anticipado
la dimensién cognitiva de la metafora, posicionandose como visionarios en
este campo.

1danilabra@usal.es
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En la actualidad, la discusion en el ambito de la filosofia de la ciencia
se ha especializado significativamente, proliferando los estudios que explo-
ran el papel de las metaforas en disciplinas cientificas especificas, incluyen-
do un analisis histdrico de su evolucion. En este contexto, las contribuciones
del profesor Andrew S. Reynolds son particularmente destacables, especial-
mente en relacién con el uso de metéaforas en las ciencias de la vida. En su
obra de 2018, The Third Lens: Metaphor and the Creation of Modern Cell Biology,
Reynolds ofrecié un analisis innovador sobre la relevancia histdrica de las
metaforas en la biologia celular, adoptando un enfoque de corte pragmatista
para comprender su papel en el avance del conocimiento cientifico.

Por otro lado, en su libro mas reciente, Understanding Metaphors in the
Life Sciences (2022), Reynolds presenta una propuesta mas amplia, exten-
diendo su analisis a un conjunto mas diverso de disciplinas bioldgicas, como
la genética, la teoria evolutiva, la ecologia y la biomedicina. A lo largo de sus
capitulos, el autor realiza un analisis meticuloso de algunas de las metafo-
ras mas influyentes en cada subcampo, ofreciendo una vision sistematica y
critica de su impacto conceptual.

En un primer momento, Reynolds aborda las limitaciones intrinsecas
del lenguaje para describir con precisién el mundo natural, sefialando que
la naturaleza no posee un lenguaje propio ni objetivamente correcto. Dado
que los fenémenos cientificos suelen ser complejos y, a menudo, carecen de
referentes directos en la experiencia cotidiana, los cientificos enfrentan dos
opciones: crear un vocabulario completamente nuevo o recurrir a conceptos
familiares a través de metaforas y razonamientos analdgicos. Reynolds ar-
gumenta que este Gltimo enfoque no solo es mas practico, sino que también
constituye una herramienta clave en el avance de la ciencia.

El autor identifica varias funciones esenciales de las metaforas en el
ambito cientifico. En primer lugar, su labor retdrica y didactica, fundamental
en la educacion y divulgacion de conocimientos cientificos. En segundo lu-
gar, destaca su papel heuristico, esencial para la generacién de nuevas pers-
pectivas y enfoques durante el proceso creativo de la investigacién. En tercer
lugar, analiza como las metéaforas pueden adoptar una funcién explicativa,
integrandose de manera legitima en las teorias cientificas como componen-
tes esenciales de sus modelos. Sin embargo, la aportacion mas innovadora
de Reynolds reside en su propuesta de una cuarta funcién: las metaforas
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como “instrumentos tecnolégicos” que permiten a los cientificos manipular
y transformar los objetos de estudio de manera material y concreta, situan-
dolas asi en el niicleo de la praxis cientifica.

Antes de profundizar en su analisis, Reynolds introduce tres catego-
rias principales de metaforas, alas que denomina “metaforas de fondo”. Es-
tas incluyen la metafora del agente, la metafora de la maquina y la metafora
de lainformacién. La metafora del agente describe entidades biolégicas como
sifueran agentes conscientes, atribuyéndoles comportamientos intenciona-
les y dirigidos a objetivos. Ejemplos comunes incluyen referencias a genes,
proteinasy células “que cooperan”, “reclutan” o incluso “se suicidan” en el
contexto de procesos biolégicos. Esta postura refleja la tendencia humana a
antropomorfizar fenémenos naturales, aunque, como argumentan muchos
filésofos, el lenguaje teleolégico es, en dltima instancia, inevitable en las
ciencias de la vida.

La metafora de la maquina, por su parte, introduce una perspectiva
mecanicista, representando a los organismos vivos o sus componentes como
sistemas ensamblados de piezas interdependientes. Este enfoque ha esta-
do influenciado histéricamente por los avances tecnolégicos, desde relojes
mecanicos hasta computadores. Finalmente, la metafora de la informacion,
ampliamente adoptada en la biologia molecular moderna, describe el ADN y
los genes como “cédigos”, “programas” o “planos”.

Estas metaforas de fondo no solo simplifican fenémenos complejos,
sino que actiian como metaforas-raiz que moldean la comprensién misma
de los procesos bioldgicos. A través de ellas, Reynolds demuestra c6mo el
pensamiento metaférico es indispensable no solo para describir el mundo
natural, sino para interactuar con él, manipulandolo y transformandolo me-
diante herramientas conceptuales que, aunque utiles, no estan exentas de
riesgos interpretativos.

Tras hacer estas apreciaciones, Reynolds se va adentrando en las me-
taforas mas caracteristicas de las distintas ramas. Asi, en los capitulos 3y
4, explora como las metaforas han moldeado profundamente nuestra com-
prensién de la genética y la biologia molecular. En este campo es habitual
hablar de “cddigos genéticos”, “planos”, “programas” y “del libro de la
vida”. Todas estas metaforas han sido herramientas conceptuales esenciales
para abordar la complejidad de los procesos moleculares. Sin embargo, a pe-
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sar de su poder heuristico, advierte que estas metaforas pueden distorsionar
la percepcidn cientifica, especialmente cuando son adoptadas por el piblico
general sin matices. Asi, Reynolds argumenta que, aunque poderosas, estas
metaforas deben utilizarse con cautela para evitar la simplificacion excesiva
y el determinismo genético. Como ya sefialaban Max Black o Lakoff y John-
son, toda metafora resalta ciertos aspectos de un fenémeno mientras deja
en la sombra otros. Este es precisamente el caso de las metaforas que critica
Reynolds, donde el uso del lenguaje figurativo, aunque fructifero, puede dis-
torsionar elementos esenciales del fendmeno biolégico.

En el capitulo 5, Reynolds analiza como las metaforas han influido en
nuestra comprension de las células, consideradas las unidades fundamenta-
les de la vida. Tres grandes metaforas organizan su analisis: las células como
fabricas, como computadoras y como organismos sociales. La metafora de
la célula como fabrica subraya su capacidad para producir proteinas y otras
biomoléculas, estableciendo paralelismos entre los ribosomas y las lineas
de ensamblaje industrial. La metafora de la computadora destaca el pro-
cesamiento de informacién genética, conceptualizando a las células como
sistemas con circuitos y programas que regulan su actividad. Finalmente,
la metéfora del organismo social enfatiza la cooperacién entre células en
sistemas multicelulares, introduciendo la idea de una “sociedad celular”.

Posteriormente, en los capitulos 6 y 7, Andrew Reynolds analiza las
metaforas que estructuran nuestra comprension de la evolucion y la ecologia,
explorando tanto sus virtudes como sus limitaciones. En su reflexion sobre la
evolucidn, destaca como metaforas como la “seleccién natural” y el “arbol
de lavida” han sido fundamentales para conceptualizar procesos complejos
y comunicar ideas evolutivas de forma efectiva. La metafora de la seleccion
natural, que compara la evolucién con la cria selectiva humana, permite ima-
ginar como ciertas caracteristicas se “favorecen” dentro de un entorno dado,
lo que ha sido clave para explicar dinamicas adaptativas. Del mismo modo,
el “arbol de la vida” ha proporcionado una representacion visual poderosa
de las relaciones evolutivas entre especies, facilitando la comprension tanto
publica como cientifica de 1a biodiversidad.

Por otra parte, en su analisis de las metaforas ecoldgicas, subraya
cémo imagenes como la “economia de la naturaleza” o el “equilibrio ecol6-
gico” han sido herramientas clave para describir las interacciones complejas
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entre organismos y su entorno. Estas metaforas permiten representar las
relaciones de interdependencia y los ciclos de retroalimentacion que carac-
terizan los ecosistemas, contribuyendo tanto a la investigacién como a la
sensibilizacion sobre temas medioambientales. Por ejemplo, la metafora del
“nicho ecolégico” ayuda a conceptualizar como las especies se integran en su
entorno, destacando la importancia de la especializacién y la adaptabilidad.
Sin embargo, Reynolds también advierte que estas metaforas pueden sugerir
un equilibrio estatico o un orden inherente que no refleja la realidad dinamica
y amenudo cadtica de los ecosistemas, especialmente frente a factores como
el cambio climatico o la intervencién humana.

Por tdltimo, Reynolds profundiza también en los tropos que gobierna
la Biomedicina moderna, “que presentan a los organismos y las células como
maquinas que pueden desmontarse y reorganizarse para aprender como fun-
cionan las partes y el todo” (p. 139). Estas metaforas proyectan una visiéon
de confianza en nuestra capacidad para manipular la biologia molecular con
fines terapéuticos y preventivos, conceptualizando a los organismos como
sistemas disefiados que pueden ser reparados o mejorados. Términos como
“editar”, “reprogramar” y “circuitos genéticos” han sido fundamentales
para la comprension cientifica y la comunicacién publica, destacando la ca-
pacidad de intervenir en procesos celulares complejos. Ejemplos como CRIS-
PR/Cas9, descrito como “tijeras moleculares”, han revolucionado la genética
al permitir modificaciones especificas del ADN. No obstante, estas metaforas
también simplifican la realidad al sugerir un nivel de precision y control que
aun no es completamente alcanzable, ocultando la complejidad de los pro-
cesos bioldgicos y los riesgos asociados.

En suma, Andrew Reynolds reflexiona sobre la omnipresencia de las
metaforas en el lenguaje cientifico, reconociendo tanto su valor como sus
riesgos inherentes. Destaca que las metaforas, lejos de ser adornos lingiiis-
ticos, son herramientas epistemolégicas fundamentales que permiten a los
cientificos conceptualizar, comunicar y manipular aspectos especificos de la
realidad. Sin embargo, advierte que las metaforas cientificas, aunque ttiles
en sus aplicaciones especificas, pueden ser inadecuadas cuando se extrapo-
lan a sistemas mas amplios o contextos sociales, éticos o politicos. Al igual
que las hipoétesis, las metaforas son provisionales y deben ser revisadas, re-
emplazadas o rechazadas cuando se demuestre que sus limitaciones supe-
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ran sus beneficios. Reynolds subraya la importancia de emplear multiples
metaforas para evitar la reificaciéon y promover una comprension mas ricay
diversa de los fenémenos cientificos. Enfatiza que no existe una tinica me-
tafora adecuada para abordar la vasta complejidad de la naturaleza, de la
misma forma en que no hay un inico mapa que represente completamente un
territorio. Aun asi, algunas metaforas son mas ttiles y fieles a los hechos que
otras, y es responsabilidad de los cientificos y la sociedad reconocer cuando
estas imagenes conceptuales moldean de manera indebida la comprension
publica o las agendas de investigacion. El autor también advierte contra dos
extremos: la adopcidn acritica de metaforas mecanicistas que perpetiian
visiones reduccionistas y la reacciéon opuesta de abrazar metaforas “holis-
ticas” que, aunque puedan parecer mas humanas o espirituales, carecen de
rigor cientifico y fomentan el oscurantismo. La solucién, argumenta, no es
intentar eliminar las metaforas del discurso cientifico, sino ser vigilantes y
deliberados en su uso, conscientes de como estas metaforas no solo reflejan
larealidad, sino que también configuran nuestras preguntas, nuestras poli-
ticas y nuestras decisiones colectivas. Este llamado a la vigilancia critica su-
braya que la comprensién de las metaforas cientificas no solo es crucial para
los expertos, sino también para el publico general. Asi, Reynolds concluye
con una invitacion a usar las metaforas con responsabilidad, reconociendo
su poder tanto para iluminar como para confundir.

Thémata. Revista de Filosofia » n°® 70 « julio-diciembre (2024)
PP- 393-398 + ISSN: 0212-8365 + e-ISSN: 2253-900X « DOI: 10.12795/themata.2024.i70.23



Thémata. Revista de Filosofia. 3 9 9

Politica editorial.

1. Proceso de evaluacién doble ciega
Todas las secciones son evaluadas, es decir, el comité editorial decide inicialmente si el
articulo es apropiado para la revista. En el caso de los articulos de investigacion (Estudios) si no se
rechaza, la direccién adjunta elige evaluadores expertos en la materia tratada en el articulo. Y, enton-
ces, el articulo sigue un proceso de evaluacién mas exhaustivo que se desarrolla del siguiente modo:
a. Evaluacién doble
Larevision de cada articulo serd realizada por dos evaluadores expertos que acon-
sejaran sobre su publicacién.
b. Evaluacién ciega
Para asegurar la transparencia, los evaluadores no se conocen entre si ni tampoco
conocen la identidad del autor evaluado.
c. Declaracién de privacidad
Los nombres y direcciones de correo-e introducidos en esta revista se usaran ex-
clusivamente para los fines declarados por esta revista y no estaran disponibles para ningin
otro propoésito u otra persona.
d. Evaluadores/as externos/as
Mas del 80% de los evaluadores son externos ala revista y a la Universidad de Sevi-
11a, en su mayor parte son profesores doctores pertenecientes a instituciones internacionales
de investigacidn. Silo desean, los autores podran proponer evaluadores externos expertos en
la materia. En el caso de las secciones monogréficas y de los volimenes especiales el Equipo
editorial y los coordinadores del nimero podran proponer evaluadores especializados en la
materia de la que se trate. Al final de cada afio se publicard una lista con los evaluadores de
los nimeros de cada semestre.

2. Politica de acceso abierto

Esta revista proporciona un acceso abierto a su contenido, basado en el principio de que
ofrecer al publico un acceso libre a las investigaciones ayuda a un mayor intercambio global del co-
nocimiento.

Thémata sigue la politica de Open Access Journal y se integra en la asociacién de revistas que
participan en ella a través del Public Knowledge Project, iniciativa sin animo de lucro de la Facultad de
Educacién de la Universidad de British Columbia.

Thémata pretende conferir la mayor difusién posible a todo trabajo de suficiente calidad, pu-
blicado en cualquier medio de difusién mas limitada. De esta manera quedan integrados en un dialogo
cientifico universal abierto investigadores e instituciones que de otra manera quedarian marginadas.

3. Frecuencia de publicacién

Thémata Revista de Filosofia tiene una secuencia de publicacion semestral, alternando nd-
meros monograficos (en los que predomina la problemética antropolégica y cosmoldgica) y niimeros
miscelaneos, que brindan al lector un panorama representativo del rumbo de la filosofia en Europa
y América. La revista dedica, asi mismo, amplia atencién al examen y critica de las novedades bi-
bliograficas, la edicién de textos clasicos inéditos, la creacién filoséfica y la publicacién de elencos
bibliograficos especializados.

4. Lenguas
Thémata Revista de Filosofia acepta articulos en castellano, catalan, euskera, inglés, italiano,
aleman, portugués y francés.
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themata@us.es

6. Exencién de responsabilidad

Las opiniones y hechos consignados en cada articulo son de exclusiva responsabilidad de sus
autores. La Universidad de Sevilla y Thémata no se hacen responsables, en ningin caso, de la credi-
bilidad y autenticidad de los trabajos.

7. Declaracién ética sobre publicacién y buenas practicas

La redaccién de la revista Thémata estd comprometida con la comunidad cientifica para
garantizar la éticay calidad de los articulos publicados. Nuestra revista tiene como referencia el Cédigo
de conducta y buenas practicas que define el Comité de Etica en Publicaciones (COPE)para editores
de revistas cientificas. Al mismo tiempo, garantiza una adecuada respuesta a las necesidades de los
lectores y autores, asegurando la calidad de lo publicado, protegiendo y respetando el contenido de
los articulos, asi como la integridad de los mismos. El Comité Editorial se compromete a publicar las
correcciones, aclaraciones, retracciones y disculpas cuando sea preciso.

En cumplimiento de estas buenas practicas, Thémata tiene, como se ha explicitado un
sistema de seleccién de articulos que son revisados por evaluadores externos —dobles y anénimos—
con criterios basados exclusivamente en la relevancia cientifica del articulo, originalidad, claridad
y pertinencia del trabajo presentado. Thémata garantiza en todo momento la confidencialidad del
proceso de evaluacién, el anonimato de los evaluadores y de los autores, el contenido evaluado, el
informe razonado emitido por los evaluadores y cualquier otra comunicacién emitida por los consejos
editorial, asesor y cientifico si asi procediese. De la misma forma, se mantendra la confidencialidad
ante posibles aclaraciones, reclamaciones o quejas que un autor desee remitir a los comités de la revista
o a los evaluadores del articulo.

Thémata declara su compromiso por el respeto e integridad de los trabajos ya publicados.
Por esta razon, el plagio esta estrictamente prohibido y los textos que se identifiquen como plagio
o su contenido sea fraudulento, seran eliminados de la revista si ya se hubieran publicado o no se
publicardn. La revista actuara en estos casos con la mayor celeridad posible. Al aceptar los términos y
acuerdos expresados por nuestra revista, los autores han de garantizar que el articulo y los materiales
asociados a él son originales o no infringen los derechos de autor. También los autores tienen que
justificar que, en caso de una autoria compartida, hubo un consenso pleno de todos los autores
afectados y que no ha sido presentado ni publicado con anterioridad en otro medio de difusién.

Thémata no cobrard a los autores ninguna tasa por presentacion o envio de articulos, ni
tampoco cuotas por su publicacién.

8. Derechos de autor/a

Las contribuciones que se publican en esta revista estan sujetas a los siguientes términos:

a. La Editorial Universidad de Sevilla conserva los derechos patrimoniales (copyright) de las
obras publicadas, y favorece y permite la reutilizacién de las mismas bajo la licencia de uso indicada
en el punto 2.

b. Las obras se publican en la edicidn electrénica de la revista bajo una licencia Creative
Commons Atribucién-NoComercial-CompartirIgual 4.0 Internacional (texto legal). Se pueden
copiar, usar, difundir, transmitir y exponer ptiblicamente, siempre que: i) se cite la autoria y la fuente
original de su publicacidn (revista, editorial y URL de la obra); ii) no se usen para fines comerciales y
se compartan de igual manera; iii) se mencione la existencia y especificaciones de esta licencia de uso.

c.Condiciones de auto-archivo. Se permite y se anima a los autores a difundir electrénicamente
las versiones pre-print (version antes de ser evaluada) y/o post-print (version evaluada y aceptada
para su publicacién) de sus obras antes de su publicacién. Esto favorece su circulacién y difusién mas
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tempranay con ello un posible aumento en su citacién y alcance entre la comunidad académica. Color
ROMEDO: verde.

9. Politicas de archivo

Las revistas tuteladas por la Editorial Universidad de Sevilla, alojadas en los dominios https://
editorial.us.es/es/revistas y https://revistascientificas.us.es, tienen asegurado un archivo seguro y
permanente gracias a la realizaciéon automatica, por parte del servicio informético de la universidad,
de una copia de seguridad de sus contenidos cada 24 horas. Ello permite a todas las revistas electr6-
nicas de la Universidad de Sevilla preservar sus contenidos frente a cualquier posible eventualidad,
puesto que en caso de pérdida o corrupcién puntual, es factible acudir a las copias de seguridad diarias.
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Directrices para autores/as.

1.1. Informacién que aportar

Los manuscritos deben ser enviados en formato editable (Microsoft Word, RTF o WordPer-
fect) preferentemente mediante el portal OJS de la revista (Envios) o al correo themata@us.es (el ar-
chivo debe venir identificado con el apellido del/a autor/a).

En la primera pagina del texto debe incluirse el nombre completo del autor/autora o autores/
autoras junto a la siguiente informacién en su idioma original y en inglés sobre los articulos: el titulo,
un resumen de 100 palabras como méximo y unas 5 palabras clave separadas por punto y coma. Debe-
ran aportar también un breve curriculum, con su afiliacién y datos de contacto.

En el envio se solicitard también informacion sobre la fuente de financiacién del articulo:
agencia financiadora, cddigos del proyecto y fechas. El/la autor/a incluira esta informacién como
agradecimiento a pie de pagina al inicio, y también se le requerira en el envio.

1.2. Originalidad

Todos los escritos que se envien para su publicacién en Thémata. Revista de Filo-
sofia, tanto articulos, como notas, resefias, traducciones, etc., deben ser completamen-
te inéditos. Mientras estdn en proceso de evaluacién o de edicién no deberdn remitir-
se a ninguna otra publicacién. Una vez hayan sido publicados, los autores podran utilizar sus
textos con total libertad, citando siempre su publicacién original en Thémata. Revista de Filoso-
fia. Muy excepcionalmente, y si los editores y revisores lo consideran oportuno, se podran pu-
blicar articulos ya publicados en otras revistas de escasa difusion, especificandolo en cada caso.

1.3. No identificacién de citas propias

Para facilitar su revisién andénima, el/la autor/a debe eliminar toda referencia en el
articulo a otras obras y articulos escritos por él mismo —tanto en el texto como en la biblio-
grafia—, o hacerlo de forma que no revele su propia autoria. También deberd omitir la men-
cién a reconocimientos de su participacién en proyectos financiados y otros agradecimientos.

2. Formato de las publicaciones

2.1. El texto se enviara en formato DIN A 4, con letra Century Schoolbook cuerpo 12, y con
interlineado de 1.5.

2.2. Los articulos (estudios) tendran una extension de entre 6.000 y 8.000 palabras (entre 15
y 20 paginas). Los debates y notas contaran con una extensién maxima de 4.000 palabras (entre 5y
10 paginas). Las traducciones criticas o materiales de investigacién y los estudios bibliograficos hasta
8.000 palabras (entre 10 y 20 paginas). El recuento de palabras debera indicarse al final del texto. E1
articulo ha de respetar el formato IMRYD (introduccién, métodos, resultados y discusién).

2.3. Indicar en el envio si se han usado signos especiales (griegos, hebreos, 14gicos, matema-
ticos). Recomendamos restringirlos al maximo, y en todo caso, enviar los originales en los que apa-
rezca un cierto numero de ellos procesados en Microsoft Office y no en otro tipo procesador de texto.

2.4. Los subtitulos han de estar numerados secuencialmente, asi: 1. 2. 3., etc. Los titulos de
posteriores subdivisiones deben seguir una ordenacién numérica, asi: 1.1.; 1.2; 1.3, etc. Por ejemplo:

1. Los dultimos comentarios de Tomdas de Aquino a Aristételes
1.1 El comentario al De caelo

2.5. Las reseflas bibliograficas deben tener un maximo de 1.800 palabras.

Salvo casos excepcionales, no se aceptaran resefias de libros con mas de cinco afios de anti-
gliedad. Las obras recensionadas han de ser primeras ediciones, o bien reediciones con modificaciones
sustantivas.

Para evitar conflictos de intereses, es preferible que no estén escritas por personas cercanas
al autor del libro recensionado o que hayan colaborado en su edicién o disefio. El autor de un libro
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recensionado no debe tener ascendiente profesional sobre el autor de la resefia, como es el caso de
un director de tesis.

3. Referencias bibliograficas

A partir del afilo 2021 Thémata Revista de Filosofia adopta como norma de referencia el for-
mato MLA. Se invita a los autores a garantizar la originalidad del manuscrito y asegurar un correcto
reconocimiento de las referencias bibliograficas mediante las normas de citacién exigidas.

El incumplimiento de las normas de citacién sefialadas supondra el rechazo de la contribu-
cién por parte de la redaccion de la revista.

3.1. Referencias bibliograficas al final del texto
Al final de cada texto se incluird una bibliografia en la que aparezcan todas las obras men-
cionadas, organizada alfabéticamente por apellidos.
3.1.1. Libros
Los datos deben aparecer en este orden: Apellido del autor, Nombre. Titulo del libro (en cur-
sivas). Lugar de publicacién: Editorial, afio.
Zambrano, Maria. Islas. Madrid: Editorial Verbum, 2007.
Para sefalar la traduccién:
Schopenhauer, Arthur. El mundo como voluntad y representacién I, trad. Pilar Lopez
de Santamaria. Madrid: Trotta, 2016.
Para sefialar la persona al cargo de la edicién de otra autoria, debe incluirse después del
titulo del libro:
Wittgenstein, Ludwig. Obra completa, ed. Isidoro Reguera. Madrid: Gredos, 2009.
En obras colectivas con uno o varios editores o coordinadores:
Pérez Carrefio, Francisca, ed. Estética. Madrid: Trotta, 2013.
Gadamer, Hans-Georg y Gottfried Boehm, eds. Seminar: Die Hermeneutik und die
Wissenschaften, Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1978.
Si se considera importante sefialar el afio de la primera edicién, debera ir después del titulo:
Heller, Agnes. Everyday Life. 1984. Londres: Routledge and Kegan Paul, 2017.
Si el libro tiene 2 6 3 autores:
Cohnitz, Daniel y Luis Estrada-Gonzalez. An Introduction to the Philosophy of Logic.
Cambridge: Cambridge University Press, 2019.
Mas de 3 autores:
- Citando a todos los autores:
Stutts, John P., Sylvia Smith, Henry Cass, y Lisa Round. History of Linguistics. Lon-
dres: Scribes, 1999.
- O primer nombre de autor mas “y otros”.
Stutts, John P. y otros. History of Linguistics. Londres: Scribes, 1999.
Si se trata de una autoria corporativa:
Centre for Research on Nationalism. Ethnicity and Multiculturalism. Advancing Mul-
ticulturalism, Post 7/7. Newcastle, UK: Cambridge Scholars Publishing, 2008.
3.1.2. Articulos de revistas
Los datos apareceran en este orden: Apellido del autor, Nombre. “Titulo del articulo” (entre
comillas), Nombre de la revista (cursivas) volumen/nimero (afio de publicacién): paginas.
Hernandez-Pacheco Sanz, Javier. “El circulo de Jena o la filosofia roméntica”, Fedro.
Revista de Estética y Teoria de las Artes 9 (2010): 16-29.
3.1.3. Capitulos de libros
El orden de los datos es el siguiente: Apellido del autor del capitulo, Nombre. “Titulo del
capitulo” (entre comillas). Titulo del libro (cursivas). ed. Nombre del editor /coord. Nombre del coor-
dinador. Lugar de publicacién: Editorial, afio. Paginas.
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Nussbaum, Martha C. “Beyond ‘Compassion and Humanity’: Justice for Nonhuman
Animals”. Animal Rights: Current Debates and New Directions, eds. Cass R. Sunstein y Martha
C. Nussbaum. Nueva York: Oxford University Press, 2004. 299-320.

3.2. Citas dentro del texto

Las citas o referencias situadas dentro del texto deben aparecer entre paréntesis de la si-
guiente manera:

3.2.1. La referencia intratextual solo requiere el apellido del autor y el nimero de la pagina,
sin signos de separacion:

(Ranciére 108)
Solo se utilizan comas si se sefialan paginas no contiguas:
(Arendt 21, 54)

3.2.2. Solo se afiade el afio cuando existen varias obras del mismo autor. Entre apellido, afio

y namero de pagina no se incluye ningtn signo.
(Ricoeur 1996 28)

3.2.3. Si se citan varias obras del mismo autor publicadas en el mismo afio, se afiadird una
letra junto al afio para identificarlas. Esta misma referencia debe mantenerse en la bibliografia al
final del texto.

En la Bibliografia final:

Anscombe, Gertrude E. M. Metaphysics and the Philosophy of Mind: Collected Philoso-
phical Papers, Volume 2. Oxford: Wiley-Blackwell, 1991a.
Anscombe, Gertrude E. M. Ethics, Religion and Politics: Collected Philosophical Papers,

Volume 3. Oxford: Wiley-Blackwell, 1991b.

En el texto:

(Anscombe 1991a 45) o (Anscombe 1991b 46).
3.2.4. La abreviatura ‘cf.’, empleada cuando la referencia no es textual, es opcional.
(cf. Arana 54)

3.2.5. Cuando la referencia bibliografica no remite a un conjunto de paginas del texto, sino a

toda la obra, se introduce solo el apellido del autor y el afio correspondiente:
(Cortina 1986)

3.2.6. Si el apellido del autor se menciona explicitamente en la oracién en la que aparece la
referencia, solo se escribe el afio correspondiente:

Kristeva (1974) defiende que el lenguaje poético tiene efectos dentro de un contexto
histérico y econémico especifico.

3.2.7. Siel nombre del autor esta incorporado en el texto se incluye inicamente el nimero de
pagina (si existen mas obras del mismo autor, también el afio de la edici6n):

As Carroll states, “Horrific creatures seem to be regarded not only as inconceivable

but also as unclean and disgusting” (21).

3.2.8. Si se enfatiza una parte de la cita con cursivas resaltadas por el autor del articulo, se
escribe dentro del paréntesis y después del nimero de la pagina: “énfasis mio”:

(Nancy 2007 31, énfasis mio)

3.2.9. Puede utilizarse “Ibid.” cuando se repita una misma referencia consecutivamente, sin
acento, en cursiva y con el nimero de pagina: (Ibid. 36).

3.2.10. Y también se utilizard “Id.” cuando se cite consecutivamente la misma obray la misma
pagina, en cursiva: (Id.).

3.2.11. En el caso de Platén, Aristdteles, Kant, Wittgenstein y otros similares, se utiliza la
manera candnica de citacién. Por ejemplo:

a) Es lo que Kant denomina la “exposicién de la facultad racional practica” (AA 04
£41223-24)

b) Aristételes en su Politica (1259a) describe como Tales demuestra que el sabio
puede ser til en la vida practica.
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3.3. Citas textuales

3.3.1. Las citas textuales de mas de tres lineas deben aparecer en un parrafo aparte, sin en-
trecomillar y con un sangrado mayor a la izquierda. En estas citas el punto final ha de ir antes del
paréntesis. Por ejemplo:

Originariedad y no-originariedad constituyen la pareja de conceptos ala que recurre
Edith Stein:

Originarias son todas las vivencias propias presentes como tales —¢qué podria ser
mas originario sino la vivencia misma?—- Pero no todas las vivencias estdn dandose origina-
riamente, no todas son originarias segtin su contenido. El recuerdo, la espera, la fantasia tie-
nen su objeto no como propiamente presente ante si, sino que sélo lo presentifican. (23-24)
3.3.2. Cuando la cita es de menos de tres lineas puede incluirse dentro del texto, entre comi-

llas. En este caso el punto ha de aparecer detras del paréntesis:

Por eso dice Hegel que “[...] el individuo es mandado por el espiritu al mundo a
buscar su felicidad” (460).

3.3.3. Si existen comillas dentro del texto que se cita, las comillas generales de la cita deben
ser dobles, y simples las que estan dentro de la cita:

Como sefiala Victoria Camps, “El individuo no ‘se hace’ ni puede llegar a ser ‘de
algin modo todas las cosas’” (102).

4. Notas al pie
Si se utilizan notas al pie de pagina, éstas han de ser concisas y seguir las normas de citaciéon
sefialadas en el apartado 3.

5. Normas de estilo
5.1. Las palabras y expresiones extranjeras han de aparecer en cursiva:
La formulacion de Wilde es una boutade.
5.2. También aparecerdn en cursiva los términos en los que se quiera poner énfasis:
El sujeto en lo real y el sujeto desde lo real.
Pero si se quiere resaltar un término acufiado o empleado por un autor del que se habla se
hara con comillas:
Los “perceptos” de Deleuze remiten a las “ideas estéticas” de Kant.
5.3. Se utilizan corchetes “[...]” para elisiones y acotaciones:
Es la autosuficiencia del buen salvaje, “[...] sin ninguna necesidad de sus seme-
jantes, tanto como sin deseo alguno de perjudicarles, quiza incluso sin reconocer nunca a
ninguno individualmente”.
“Paraddjicamente, [el arte] tiene que dar testimonio de lo irreconciliable y, sin em-
bargo, tiende a reconciliarse” (251)
5.4. Las comillas siempre han de ir antes de otra puntuacién (punto, coma, etc.):
Derrida lo llama el “devenir humano de la piedad”.
5.5. Se debe utilizar la mayuscula inicial para nombrar un periodo o una corriente:
La Modernidad, Romanticismo, Modernismo, la Restauracién.
5.6. Las palabras compuestas que son muy utilizadas deben escribirse sin guion:
Sociocultural, Sociopolitico.

6. Agenda de publicacién

Proceso de publicacién

6.1. En un plazo habitual de dos meses y medio, el Consejo de direccién comunicard la acepta-
cién o rechazo del articulo, junto con las observaciones o sugerencias emitidas por los evaluadores. En
los meses de abril y octubre, el Consejo de direccién selecciona, de entre todos los articulos aceptados,
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cudles se incluiran en el nimero correspondiente que se publica en junio y diciembre de cada afio e
informaran de ello a los autores.

6.2. Los autores de articulos en via de publicacion recibiran la prueba del texto tras ser ma-
quetado, para su inmediata correccién (maximo dos semanas de plazo). Una vez publicado, podran
adquirir un ejemplar del correspondiente niimero de la forma que se especifica en la web segin dis-
ponibilidad e igualmente la separata electrénica de su articulo sera colgada en la web en formato pdf.

La recepcion de articulos estd abierta todo el afio. Los nimeros se cierran en abril y octubre.
La maquetacién y correccidn ortotipografica se realiza en los meses de mayo para el nimero que sale
en junio y de noviembre para el nimero que sale en diciembre. La impresién y colocacion en la web se
realiza a finales de noviembre y mayo respectivamente. Todo ello para cumplir, siempre, la periodi-
cidad indicada en tiempo y forma (tanto on-line como en papel).

Siun articulo aceptado en abril o en octubre no se publicara en el nimero siguiente (junio o
diciembre respectivamente) y se destinase a uno posterior, se le comunicaria al autor para que con-
firmase su aprobacién o, en caso contrario, dispusiese del articulo para presentarlo a otras revistas.

7. En caso de error

Los editores no se responsabilizan de los errores que se hayan podido deslizar por no haber
seguido estas instrucciones. En caso de tropezar con dificultades de desciframiento, interpretacién,
formato, etc., requeriran al autor a través del e-mail para que envie un nuevo archivo, y si en el término
de una semana no lo reciben, entenderan que renuncia a la publicacién del trabajo.

8. Para garantizar una revisiéon anénima

Para asegurar la integridad de la evaluacién doble ciega, se ha de asegurar que los autores/as
ylos evaluadores/as desconozcan sus identidades entre ellos. Esto implica que los autores/as, editores/
asy evaluadores/as comprueben que se han seguido los siguientes pasos en cuanto a las propiedades
del archivo:

1. Los autores/as del documento han eliminado sus nombres del texto, con “Autor/a” y el
aflo que se usa en las referencias y en las notas a pie de pagina, en vez de el nombre de los
autores/as, el titulo del articulo, etc.

2. En los documentos de Microsoft Office, las identificacién del autor/a también debe elimi-
narse de las propiedades del archivo.

Para Microsoft 2003 y versiones previas, y versiones de Word de Macintosh:

. Seleccione en el menu Archivo: Guardar como > Herramientas (o Opciones
en Mac) > Seguridad > Eliminar informacién personal en las propiedades del
archivo al guardar > Guardar.

Para Macintosh Word 2008 (y futuras versiones)

. En el menu Archivo seleccione “Propiedades”.
. En la pestafia Resumen elimine la informacién identificativa de todos los cam-
pos.
. Guarde el Archivo.
Para Microsoft 2007 (Windows):
. Haga clic en el boton de Office en la esquina superior izquierda de la aplicacién
Office
. Seleccione “Preparar” en el ment Opciones.
. Seleccione “Propiedades” para el ment Opciones de “Preparar”.
. Elimine toda la informacién de los campos de propiedades del documento que
aparecen debajo de men principal de opciones.
. Guarde el documento y cierre la seccién de campos de propiedades del do-
cumento.
Para Microsoft 2010 (Windows):
. En el menu Archivo seleccione “Preparar para compartir”.
. Haga clic en el icono “Comprobacién de problemas”.

. Haga clic en el icono “Inspeccionar documento”.
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. Desmarque todas las casillas excepto “Propiedades del documento e infor-
macién personal”.
. Ejecute el inspector de documento, el cual realizard una btisqueda en las pro-

piedades del documento e indicara si algin campo de propiedades del docu-
mento contiene alguna informacion.

. Si el inspector de documento encuentra informacién se lo notificara y le dara la
opcion de “Eliminar todo”, en la cual tendra que hacer clic para eliminar todas
las propiedades del documento y la informacién personal.

Para archivos PDF:

. En los PDFs, los nombres de los autores/as también deben ser eliminados de las
propiedades del documento que se encuentran debajo de Archivo en el ment
principal de Adobe Acrobat.

9. Orden de autoria
En textos de mas de un/a autor/a, se informara obligatoriamente sobre el criterio aplicado
en el orden de los autores. Los criterios posibles son los siguientes:

1. Por importancia de la contribucién: el primer lugar se asigna a la persona que hace la
mayor contribucién. El orden del resto es decreciente en cuanto a su aportacion. Este en-
foque es apropiado para publicaciones que informan de los resultados de proyectos de
investigacién.

2. Por orden alfabético de los apellidos.

Se exigira asimismo una descripcién exacta de las tareas realizadas por cada autor/a en la
investigacion. Se pretende evitar asi, tanto la autoria honoraria (incluir firmantes que no han contri-
buido), como la autoria fantasma (investigadores con contribuciones sustanciales que no aparecen).

10. Criterios de evaluacién

Se valorara el interés del tema; la profundidad e innovacién en su tratamiento; el conoci-
miento del estado de la cuestidn; el didlogo con la bibliografia mas relevante y actualizada; la unidad,
claridad, coherencia, equidad y rigor de la argumentacion; la adecuacion del titulo, del resumen y de
las palabras clave; la extensién proporcionada del texto y de las notas; y la elegancia formal y literaria.

11. Aceptacién o rechazo tras la evaluacién

Tras la revision de los expertos, el comité editorial decide si aceptar sin mas el articulo,
pedirle al autor que haga las modificaciones recomendadas por los revisores, pedirle al autor una
profunda revision del articulo o rechazar la publicacién.

12. Lenguaje inclusivo y no sexista
En todas las contribuciones se garantizara un uso inclusivo y no sexista del lenguaje. Este uso
no afecta al caracter masculino o femenino de las palabras, sino a la consideracién de una referencia
explicita a hombres y mujeres.
Se recogen a continuacién algunas propuestas:
. Genéricos reales
Existen sustantivos, ya sean masculinos o femeninos, que designan a mujeres y
hombres de forma real:
La persona, la victima, el ser humano, el alumnado, la poblacién.
. Sustantivos abstractos
Son aquellos términos que se utilizan para aludir al cargo, profesion, rol, etc, inde-
pendientemente de la persona que lo ostenta:
Direccidn, presidencia, autoria, gerencia,...
. Desdoblamientos
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Para hacer referencia a un grupo integrado por hombres y mujeres podemos utilizar
los dos géneros gramaticales:

Pensadores y pensadoras, padres y madres, hijas e hijos,...

. Las barras

Recomendamos usarlas en la comunicacién administrativa (impresos, formularios,
fichas, etc.), ya que en los textos académicos resultan excesivamente invasivas.

Autores/as

. Pronombres y determinantes sin marca de género

Es conveniente evitar el uso de el/los/aquellos que, y utilizar en su lugar quien o quie-
nes, que incluye de forma econdmica tanto el femenino como el masculino.

Impensable para quienes...

Otra forma consiste en emplear, junto a sustantivos de una sola terminacion, deter-
minantes sin marca de género, como, por ejemplo, cada o cualquier en vez de, por ejemplo, to-
dos con el que de nuevo usariamos el masculino como genérico:

Se implicé a cada agente...

. Omision del sujeto

En determinadas ocasiones, cuando el sujeto de la oracidon es un masculino utilizado
como genérico, se puede omitir este sujeto y utilizar otros recursos:

- con formas no personales del verbo:

Hay que firmar al principio y al final de la clase.

- con estructuras con se:

Se firma al principio y al final de la clase.

- con formas personales del verbo, usando por ejemplo el verbo en primera persona
del plural:

Firmamos al principio y al final de la clase.

. Omisién de determinantes

Hay sustantivos con forma invariable para ambos géneros gramaticales, que si no
van acompaiiados de palabras que les otorgue género, engloban sin problemas tanto a las
mujeres como a los hombres. Unicamente con omitir el determinante estamos usando un
lenguaje incluyente, como ocurre con

Solicitante, declarante, denunciante, contribuyente, recurrente, representante, es-
tudiante, docente, profesional, joven, avalista, titular, asistente, etc.

. Uso de perifrasis

La perifrasis expresa por medio de varias palabras algo que hubiera podido decirse
con menos o con una sola:

Personal sanitario, las personas que ejercen, etc.

. Aposiciones explicativas

Detras de un sustantivo podemos utilizar una aposicién explicativa, que explica algo
mas sobre el sustantivo:

El objetivo es proporcionar a jovenes, de uno y otro sexo, una formacién plena.

Para mas informacién, consultar: Manual para el uso no sexista del lenguaje. Sevilla: Consejeria
de Empleo, Junta de Andalucia, 2010, disponible aqui.

Aviso de derechos de autor/a

Los originales publicados en las ediciones impresa y electrénica de esta Revista son propie-
dad de Thémata Revista de Filosofia, siendo necesario citar la procedencia en cualquier reproduccién
parcial o total.

Salvo indicacién contraria, todos los contenidos de la edicion electrénica se distribuyen bajo una licen-
cia de uso y distribucién “Creative Commons Atribucién-NoComercial-CompartirIgual 4.0 Inter-
nacional” (CC BY-NC-SA 4.0). Puede consultar desde aqui la versién informativa y el texto legal de la
licencia. Esta circunstancia ha de hacerse constar expresamente de esta forma cuando sea necesario.
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https://creativecommons.org/licenses/by-nc-sa/4.0/legalcode.es
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Declaracién de privacidad

Los nombres y las direcciones de correo electrénico introducidos en esta revista se usaran
exclusivamente para los fines establecidos en ella y no se proporcionaran a terceros o para su uso
con otros fines.
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