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FILOSOFIA Y NAZISMO EN HEIDEGGER: LO QUE
OLVIDA LA EXEGESIS ORTODOXA ESPANOLA

Julio Quesada. Universidad Autonoma de Madrid-Universidad
Veracruzana de México)

La cantidad de documentos de Heidegger -ya de caracter oficial, bien de
tono privado (cartas)- que van apareciendo o, simplemente, leyéndose y
sacados a la luz publica para su conocimiento y discusion, son de tal canti-
dad y calidad que necesitaran libros y libros para su estudio. En este apar-
tado de nuestro trabajo solo sefialaremos unos pocos datos firmemente
asentados en la (incompleta) Obra Completa de Heidegger que produce
como Herausgegeben (y comisario de la Verdad) Hermann Heidegger'.
Incompleta como lo demuestra el trabajo de investigacion historiografica de
Guido Schneeberger, Nachlese zu Heidegger. Dokumente zu seinem Leben
und Denken (Bern, 1962), sepultado en el silencio a instancias del «<Heideg-
ger auténtico». Otro caso parecido tenemos en Espafia con el magnifico
trabajo de investigacion y traduccion llevado a cabo por Victor Farias con el
politicamente incorrecto Ldogica. Lecciones de M. Heidegger (semestre verano
1934) en el legado de Helen Weiss®).

Dada la importancia que tiene en la directa implicacién de Heidegger-
Rector en el area del “cuidado” de la raza aria, es imprescindible sefalar la
contribucién que acaba de hacer el profesor Enmanuel Faye quien ha sacado
a la luz los Seminarios inéditos que Heidegger habia dado entre 1933 y
1934. Todo un manual de Formacion del Espiritu Nacional reservado para
los “alumnos avanzados” de la SA y SS. No podemos, claro esta, remitirnos
en este corto espacio que dedicamos a un articulo a la médula de su investi-
gacion; pero si queremos hacernos eco de algo realmente repugnante: 1°) el
flirteo filoséfico de Heidegger con la eugenesia, y 2°) la directa prohibicion
que como Rector acciona contra los académicos que no sean arios a la hora
de participar en el volumen dedicado al homenaje-adhesién de la ciencia
alemana al Fiihrer.

1°) Faye nos ha rescatado del volumen 16 de la Gesamtausgabe (GA)® la
breve, pero intensa, charla que como Rector lleva a cabo a principios de
agosto de 1933 en el Instituto de Anatomia patologica de Friburgo: Aus der
Tischrede bei der Feier des Fiinfzigjihrigen bestehens des Instituts fiir
Pathologische Anatomie an der Universitidt Freiburg. “Como filésofo” -
escribe Faye y esto es importante para los que sostenemos que no puede

! Un serio traductor de una prestigiosa editorial espafiola me decia lo siguiente sobre «el caso
Heidegger»: no sélo seleccionan lo que se puede o no traducir, sino también como hay que traducir
determlnados términos. Toda una guardia pretoriana.

% Edicién bilingiie. Introduccién y traduccién de Victor Farias. Barcelona. Anthropos-Ministerio de
Educacién y Ciencia, 1991. Llamo la atencién sobre lo siguiente. Enmanuelle Faye acusa en 2005 que esta
edicién de la Légica no se encuentra en ninguna biblioteca de Francia, y que en doce afios no ha sido
objeto de recensién alguna ni de comentario. Véase en Enmanuel Faye: Heidegger: I'introduction du
nazisme dans la philosophie. Autour des séminaieres inédits de 1933-1935. Bibliothéque Albin Michel
Idees Paris, 2005, p. 146, nota 2.

3Martin Heldegger Gesamtausgabe 1. Abteilung: Verdiffentlichte Schriften 1910-1976. Band 16. Reden
und andere Zeugnisse eines Lebensweges. Vittorio Klostermann. Frankfurt Am Main, 2000.
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haber separacién entre “ciudadania” y “filosofia del ciudadano™- Heideg

* Un ejemplo de esta dificil situacién hermenéutica mediante la que ha sido recepcionado Heidegger
en Espafia la encontramos en el Prologo que el profesor José Luis Lopez Aranguren firma para el colectivo
Heidegger. La voz en tiempos sombrios, compilado por el profesor Félix Duque. Para quien -no sélo por
motivos de la oposicién a Instituto- tuvo que estudiar con gusto su texto legendario Etica y politica, le
resulta, como minimo, extrafio que Aranguren se alinee con los que piensan que el compromiso politico
de Heidegger con el nazismo nada tiene que ver con su filosofia. Razén por la que el brillante y
comprometido trabajo de Patricio Penialver (“;Era neutral la ontologia fundamental de Heidegger?”) era
criticado y puesto como ejemplo de aquellos trabajos que leen a Heidegger desde su “tangencial”
encuentro con el NSDAP. Como si -ainadimos nosotros- el ciudadano Pedro Cerezo en tanto senador con
el PSOE de Granada nada tuviera que ver con los libros del catedratico de filosofia de 1a Universidad de
Granada, profesor Pedro Cerezo, sobre Antonio Machado, Ortega y Unamuno. F. Duque (compilador):
Heidegger. La voz de tiempos sombrios. Barcelona. Ediciones del Serbal, 1991. Gracias a esta excelsa
capacidad de ventriloquia nuestros colegas del pais vecino hacia tiempo que habian transformado a
Heidegger en “un filésofo francés de izquierdas”. Frente a la desconstruccidon los tozudos trabajos de Alain
Renaut y Luc Ferry han mantenido una postura muy ldcida: “Lo que, en cambio, queda por comprender,
es como, en una fraccién importante de nuestra inteligencia, poco sospechosa de complacencia hacia
ideologias como el nazismo, esta critica de la modernidad ha podido, retraducida a un lenguaje més
contemporaneo, suministrar, casi sin modificaciones, las armas teéricas aparentemente indispensables
para el ejercicio de la funcién intelectual -hasta tal punto que la llamada a los estrechos lazos tejidos, en
Heidegger, entre esta dimensién de su pensamlento y sucompromiso politico, haya podido aparecer como
hasta tal punto insoportable”. “El caso Heidegger”, en otro importante colectivo titulado Heidegger o el
final de la filosofia. J. M. Navarro Cordén y Ramoén Rodriguez (Compiladores). Editorial Complutense.
Madrid, 1993. Traduce J. M. Navarro, p. 117. Nuestros seguidores incondicionales del claro del bosque
encuentran en la famosa decisién de Heidegger de dejar el Rectorado y el partido la clave de su
“resistencia espiritual” contra los desmanes (porque en el fondo la revolucion nazi tenia razon...) que se
estaban llevando a cabo. Pero esto es completamente falso. Tanto Victor Farias como Hugo Ott, entre
otros, han demostrado que Heidegger dejé el Rectorado porque no se sintié apoyado como él queria por
las instituciones; nunca porque se opusiera al partido, pues, como sabemos, no sélo seguia afiliado al
NSDAP sino que en sus conferencias por el extranjero, y después de haber dejado el Rectorado, mantenia
firme la esvdstica en su solapa mientras disertaba acerca de la poesia de Holderlin en el Instituto aleman
de Roma en 1936. Pero la més reciente recepcion espafiola ha dado otra vuelta de tuerca y ahora resulta
que, en vez de empefiarse en no aceptar su nazismo, mejor se consigue hermenéuticamente y para seguir
fomentando desde la izquierda antiyankee un glonoso «Heidegger antisistema» (muy util, por cierto, para
alglin que otro «Instituto de Humanidades»), mejor considerar pero que muy afortunada la vieja idea de
Lothar-Kelke segiin 1a cual debemos aceptar reflexivamente, positivamente, la relacién de Heidegger con
el nazismo en tanto que este movimiento encerraba una buena critica a lo que hoy denominamos
“globalizacién”. La critica del Rector a la técnica planetaria -acufiada desde 1933: La amenaza que pesa
sobre la ciencia- es lo que une su pensamiento con el Hitler salvador de los pueblos originarios frente a
la amenaza rusay gringa, “metafisicamente lo mismo”. Eje diabdlico que destruye a los pueblos naturales
en beneficio de la Bolsa Internacional y la ciencia y técnica modernas como sus fundamentos. Gracias a
esto el profesor Arturo Leyte quiso “arriesgar” lo siguiente. Resulta, después de todo, que le debemos dar
las gracias a Heidegger por haber sido el inico, jy a esa distancia!, de poner la Sorge al servicio de nuestro
ecosistema y defenderlo del nihilismo de la globalizacién técnico-planetaria del Imperio USA, culpable
de todo, especialmente de que Alemania perdiera la guerra por el ser. Es mas: se le debe a Heidegger no
sblo una estatua por su auténtico humanismo, sino el reconocimiento de ser el autor de la verdadera
revision critica y salvadora del destino de la pélis y de la auténtica democracia porque al pensar el “ser”
pensd en las “diferencias”; gracias a lo cual de una democracia de “espacio vacio” podemos estar en el
camino de la democracia de las “diferencias” dejando atris esta democracia flaca de Ser pero gorda de
“concurrencia universal” que nos idiotiza en tanto verdad-y-arte-de-la-industria. Con el debido respeto
hacia nuestro colega, esta lectura, con todo lo que ya se sabe sobre Heidegger y el nazismo, pareceria
patética si no fuera ridicula. Arturo Leyte: Heidegger. Madrid. Alianza. 2005. “Epilogo: Heidegger y la
politica”. Esta forma de interpretar a Heidegger diferenciando su compromiso nazi, que no hay que tener
en cuenta a la hora de hacer ontologia y politica del Ser, tuvo en la desafortunada carta del profesor Félix
Duque contra el “gacetillero” Vargas Llosa -El Pais, 12 de septiembre de 1993-, un ejemplo de lo que tan
acertadamente Richard Wolin denomina “la izquierda académica postmoderna”. Richard Wolin: The
Seduction of Unreason: The Intellectual Romances whitz Fascism from Nietzsche to Postmodernism.
Princenton. Princenton University Press, 2004. Esta autodenominada “progresia” es postmoderna por su
relativismo moral: hay que pensar la relacién de Heidegger con el nazismo pero no desde el dolor humano
o el Holocausto judio, sino como si hubiera algo en el pensamiento en si mismo que, al margen de
cuestiones sociales, lo hiciera apetecible epistémicamente. Lo que importanoesla justicia, el sufrimiento,
el asesinato en masa, la depuracién étnica; no, lo que importa es el Ser. Por esta razén (que no deja de
ser politica) pueden separar la biografia nazi de Heidegger de la Werke u Obra del ontélogo Heidegger.
Pero si esto es asi, entonces tenemos que concluir con el propio Heidegger que debemos salvar esa
diferencia moral porque en el nazismo hay algo importante que rescatar. Como si con los terrorlstas se
pudiera, o hubiera algo, que dialogar. Por eso declaro, desde Espana, con Richard Rorty que “No hay nada
en lo que podamos sentirnos unidos a los nazis” porque, y como ha escrito muy oportunamente Witold P.
Wolny, “hay algo en el ser humano que salva su moral relativa del relativismo: es lo que Rorty llama «la
habilidad de simpatizar con el dolor del otro», un imperativo que crea obligaciones sobre otras personas
(dar de comer al hambriento, destronar a los tiranos...”. Richard Rorty: Philosophy and Social Hope.
London. Penguin Books, 1999, p. 14 y 15. Citado por Witold P. Wolny en Cosmovisién Postmoderna y
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ger quiso salir en defensa ante los médicos que le escuchaban de lo que para
el nazismo era “sano” y “enfermo”. Esta disertacion confirma tanto la puesta
en practica del “gestarse” de la ciencia médica alemana (un nitido y emble-
matico ejemplo del giro hacia la finitud que debia tomar la ciencia en tanto
esencia o verdad del Volk, puesta en practica de lo que se anunciaba en el
Discurso de Rectorado) como el conocimiento por parte de Heidegger del
capitulo XI de la primera parte de Mi Lucha -“Nacionalismo y Raza”- capi-
tulo de donde se saca, precisamente, el fundamento politico y cultural del
contenido de la “Higiene racial”, asignatura obligatoria que se impone con
los nazis en la Universidad alemana. En el texto que aqui traducimos
podemos ver que la diferencia entre “sano” y “enfermo” ya no esta determi-
nada en funcién del ser humano, sino en funcién (“protoestructura tempo-
ral”, afiadimos nosotros desde Kant y el problema de la metafisica) de su
pertenencia o no a tal pueblo. Heidegger -la voz...- decia lo siguiente ante
aquellos futuros médicos:

Pues bien, lo que es decisivo y extraordinario, lo que es la esencia de la
salud de ninguna forma puede ser determinada de la misma manera en
todos los tiempos y para cualquier pueblo.

(...) Para los griegos, por ejemplo, «sano» no significa otra cosa que
estar preparado y fuerte para actuar en el Estado. Para los que no
cumplian con las condiciones de esta forma de comportamiento, el
médico no estaba autorizado para estar en su cabecera, tampoco en caso
de «enfermedad».

(...) Para lo que es sano y para lo que es enfermo, un pueblo y una
época se dan a si mismos la ley en funcion de la grandeza interior y de
la duracién de su existencia.

El pueblo alemén esti ahora en trance de reencontrar su esencia
propia y de restituir la dignidad de su gran destino. Adolf Hitler, nues-
tro gran Fiihrery canciller, ha creado a través de la revolucién nacional-
socialista un Estado nuevo por el que el pueblo debe nuevamente asegu-
rarse de una duracion y de una constancia de su historia. (...).

Para todo pueblo, el primer garante de su autenticidad y de su
grandeza esti en su sangre, su suelo y su crecimiento corporal. Si él
pierde este bien o deja que se vaya debilitando, todo esfuerzo de la
politica estatal, todo conocimiento econdémico y técnico, toda accién
espiritual acabaran en nada y sin futuro.

(GA, 16, 150-152)".

Recordemos la fecha, finales de agosto de 1933. La Ley que habia echado
fuera de la administracién a los “no-arios” ya habia sido puesta en practica;
el caso de su maestro Husserl solo es el ejemplo més doloroso. Pero un poco
mas tarde, continua Faye, Heidegger no se encontraba lo suficientemente
satisfecho con su aportacion filosofica como fiador en la eugenesia de la

Biorreligiosidad. Tesis Doctoral. Universidad de Sevilla, junio, 2007, p. 135y 138. Todavia en Espafia la
izquierda postmoderna del PSOE cree que se puede dialogar con la ETA y que el apoyo al «Pacto sobde
la paz», en el marco de la «Alianza de Civilizaciones», de “gente de bien” como Josu Ternera, Otegui y De
Juana, es un claro indicio (seguimos filosofando nosotros) de que una cosa es el tiro en la nuca y otra, pero
que muy distinta, la rica fuente de ideas que estos asesinos pueden aportaernos para que dejen de
matarnos a los que no pensamos como ellos. Sera fascinante que alguien tomara en serio esta macabra
broma para investigar por qué en ciertos circulos nacionalistas vascos cae tan bien la ontologia
hermenéutica de Heidegger.

> Enmanuel Faye: Heidegger: I introduction du nazisme dans la philosophie. Autour des séminaieres
inédits de 1933-1935, pp. 113-117. Traduccion del francés al espafiol nuestra.
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medicina nazi; por lo que, como rector, él mismo obraria politicamente
exigiendo para la Universidad de Friburgo la dotacién de una plaza corres-
pondlente El1 13 de abrﬂ de 1934, oficio n° 3079, y pocos dias antes de su
dimisién como rector’, escribe muy seriamente al ministro de Karlsruhe -
ministro de Kultus, Unterrichts und der Justiz- para exigir la creacion de
“una plaza de profesor ordinario de doctrina racial y de biologia heredita-
ria”. El texto integro puede verse en GA, 16, 269. En esta carta Heidegger
recuerda que el encargado del curso “Higiene racial”’, el profesor Alfred
Nissle, habia sido destituido en 1933 y que llevaba pidiendo esa plaza desde
hacia varios meses. El interés de Heidegger tenia nombre propio, pues
personalmente se habia interesado de forma perseverante por el consejero
de medicina Pakheimer, jefe de distrito de la asociacién de médicos nacio-
nalsocialistas y que, con los billetes de tren pagados, habia aceptado venir
a Friburgo para ensenar “la vision del mundo nacionalsocialista y el pensa-
miento de la raza”. En la contestacién a la carta de Heidegger, serd Heinz
Riedel, miembro del NSDAP, antiguo director de la Oficina de la Raza de la
SS de Friburgo y protegido de Eugen Fischer quien sera nombrado profesor
ordinario. No esta de méas, como ha hecho Faye, sefialar que Fischer es
quien en la foto de Leipzig -portada del libro de Farias Heidegger y el
nazismo- aparece junto a Heidegger y con el que tendra una buena relacion
durante y después de la guerra. Otro intelectual de la 6rbita de la medicina
racial y también apadrlnado por Fischer fue Mengele, si, el tristemente
famoso médico de Auschwitz’.

En el semestre de verano de 1934 Heidegger utiliza el término “salud
del pueblo” (Volkgesundheit) dentro de un ejemplo pedagdgico muy sefialado
en la época: “Pongamos ejemplos canciones populares — censo del pueblo
(del que algo diremos mas adelante) — salud del pueblo. El mov1m1ento
«vélkische» quiere reconquistar la pureza racial de las estirpes™™

A estos datos del propio pensamiento de Heidegger hay que afiadir otros
datos colaterales, pero realmente relevantes, como es la relacién que se
pudo establecer entre la filosofia existenciaria de Ser y tiempo y la “filosofia”
de las practicas médicas nazis. En efecto, en el articulo de K. H. Roth titula-
do “Psychosomatic Medizin und Euthanasie: Der Fall Victor von Weizsa-
cker”, publicado en Zeitschrift fiir Sozialgeschichte der 20. un 21. Jahrhun-
derts, 1, 65, 1986, pp. 237-8, se informa de que el profesor von Weizsicker,
con ocasion de la publicacién de su Enthaucie und Menschenrersunche,
declar6 en Heidelberg en 1947que su “practica medica habia sido profunda-
mente influida por los analisis que Heidegger hizo en Sein und Zeit sobre la
Sorge y la Fiirsorge™. Esto concuerda con la légica interna mediante la que
el propio Heidegger habia explicado a Karl Lowith en Roma y en 1936 su
afiliacion al NSDAP: el por qué de su acercamiento al nazismo habia que
buscarlo en Ser y tiempo.'

2°) Heidegger veta a los colegas judios en la carta del 13 de diciembre de

5 E. Faye: oc, p. 115-116.

J acobo Munoz... [F*]

E Faye: oc, nota n® 38, p. 116.

? Es mejor precisar: Eugen Fischer dirigia el Instituto en donde se form6 Mengele; mientras que
Heidegger aprovechd su amistad con Fischer para eludir en 1944 la llamada a los reservistas de su edad
al servicio de la defensa del Volksturm. Faye, oc, p. 116. ;Y no es razonable pensar que Heidegger, con
estas amistades, tenia que saber qué estaba ocurriendo en Auschwitz?

oM. Heldegger Légica (semestre verano 1934) en el legado de Helen Wriss, p. 20-21.

1 Culrswas en el original aleméan. Le agradezco a mi colega, y amigo, Toméas Pollan este hallazgo que
me regald
12 K. Lowith: Mi vida en Alemania. Un testimonio, p.
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1933 que, como Rector, manda al Decano para pedirle a los docentes de la
Universidad de Friburgo dinero para una suscripcion de la publicacion de
los trabajos conmemorando la “manifestacion de la ciencia alemana” del 11
de noviembre de ese mismo afio celebrado, como habiamos comentado antes,
en la ciudad de Leipzig. Ahi Heidegger no sdlo adopta la terminologia
antisemita volkisch de los tiempos sombrios, sino que vuelve a poner de
manifiesto su profunda afinidad antisemita con el Fiihrungprinzip -el
mismo principio que habia desterrado a su maestro Husserl de la Universi-
dad como al resto de los docentes y administradores judios- mediante una
observacion muy relevante: “abstenerse los no arios “. Documento que lleva
el namero oficial de entrada 12.333 (GA, 16, 216-217).

3°) Un ejemplo de como el “tiempo originario” en tanto “protoestructura”
del Dasein se convierte, a través del problema ontoldgico de la historia en
tanto “constituciéon fundamental de la historicidad”, en el guardian de la
esencialidad del ser cuya “unidad” tiene “el caracter de lo previo” o la
“presencia permanente” de la raza, es decir, de la Sorge de la raza como
auténtico destino del Volk aleman en calidad de tinico “pueblo espiritual” de
Occidente, guardian, pues, de la cultura superior, un ejemplo de esto se
patentiza en la alocucién del 22 de enero de 1934, en donde Heidegger
afirmaba lo siguiente:

No existe mas que un solo «Estado de vida» aleman. Este es el Estado
del trabajo enraizado en el fundamento portador del pueblo y libremen-
te ordenado en la voluntad histérica del Estado, pues la huella esta
preformada en el movimiento del partido nacionalsocialista de los
trabajadores alemanes.

(GA, 16, 309. Traduccidén nuestra).

Se trata del “Estado Total” de Jinger, cuyo El Trabajador. Figura y
dominio habia servido de base mas refinada -pero junto a Mein Kampf- para
el ensayo filosofico-politico de Heidegger El estudiante alemdan como traba-
jador'®, cuyo concepto de “libertad” se fundamenta en la adhesién sin fisu-
ras al bloque. La libertad es el trabajo. «Libertad del trabajo» sera la nueva
concepcion aria de la libertad y de la cultura; una libertad nada moderna,
ni ilustrada, ni democratica o liberal porque para nada cuenta el sujeto o el
individuo o yo, sino la comunidad de pertenencia, y un concepto o teoria de
la cultura racista y en permanente lucha por su ser o raza contra la moder-
nidad, identificada con los judios, de la ciencia y técnica politica al servicio
del egoismo individual internacionalizado que sdlo busca en su expansion -
ora liberal, ya marxista- la desaparicion del ser, la desaparicién, escribia
Adolf Hitler, de “la circunscripcion territorial determinada de un Estado
(que) supone en todo caso una concepcion idealista de la raza que lo consti-
tuye y, ante todo, supone tener una nocién cabal del concepto trabajo’*.
Este nuevo concepto del “trabajo” se opone tanto a la concepcion
democratico-liberal del trabajo como a la concepcién marxista del mismo. Ni
una ni otra imagen del mundo se hace cargo de lo fundamental que estaba
en peligro: el cuidado de la raza. Por esta razon “el pueblo del trabajo” nazi

3 M. Heidegger: El estudiante alemdn como trabajador. Prélogo, traduccién y notas de Julio Quesada.
Er. Revista de filosofia. N° 29. 111/2000. Sevilla, 2000.

* A, Hitler: Mi lucha, II Parte, cap. 11, p. 162. Italicas nuestras. Con Hitler volvemos a Carl Schmitt
y a la cita de Habermas con la que habiamos comenzado este trabajo. Ahora podemos ver con més
perspectiva que la lucha por el ser tenia que ver con la “inconmensurabilidad” de las especies, con la
“autoafirmacion” del pueblo aleman frente a los Derechos Universales del hombre.
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coincide, en sus lineamientos geopoliticos mas importantes, con “el “pueblo
metaf1s1co” “el pueblo espiritual”, en fin, “el pueblo historico” de Heidegger
que entendio la revolucion antimoderna del movimiento nacionalsocialista
al hacer depender la Sorge, el cuidado de la raza, de este nuevo concepto del
“trabajo” puramente ario, puramente aleman. Y era por esta razon por lo
que el nuevo estudiante aleman era esencialmente un “trabajador” al
servicio del IIT Reich. Pero dejemos que el propio Heidegger nos ilumine.

iEstudiantes y profesores alemanes!

iQueridos invitados!

La matriculacion es la inscripcion de los estudiantes en el seno de
la comunidad docente de la Universidad. El estudiante se vuelve asi
“sujeto de derecho en el seno de la Universidad”. El adquiere derechos,
entre otros, los siguientes: después de haber pagado las tasas de ins-
cripcidn prescritas, de asigtir a clases, de utilizar los institutos y las
clinicas de investigacion. El adquiere igualmente obligaciones: no solo
la de inscribirse, como minimo, en algunos cursos, sino la de asistir a
ellos; la de vivir en la localidad universitaria; la de observar el regla-
mento interno, etcétera.

Tanto los derechos y obligaciones de los estudiantes, asi como el
caracter de unidad de la existencia estudiantil, tienen su origen en la
forma en que la Universidad se fija sus propias metas, y de su rendi-
miento informa al Estado. La tarea de la Universidad pasa por ser la
ensefnanza cientifica, fundada sobre la investigacion cientifica, y puesta
al servicio de la formacion cientifica en vista de los oficios liberales,
oficios "superiores" que estan en relacion con el Estado. La relacion de
la Escuela Superior con el Estado esta definida por su caracter propio de
instituciéon publica. La interpretacién, todavia muy extendida, del
informe de la Escuela Superior al Estado es la de Guillermo de Hum-
boldt, quien la ha formulado candénicamente. Con motivo del trabajo al
que €l se entrega para fundar la Universidad de Berlin -la Universidad
modelo para todo el siglo XIX- Guillermo de Humboldt, en calidad de
jefe de instruccién publica en Prusia, escribe un memorandum Sobre la
organizacion interna y externa de las instituciones cientificas en Berlin
(1810). Ahi se puede leer: "El Estado no debe nunca perder de vista que
¢l es una fuente de obstaculos desde que se inmiscuye (en los asuntos
un1vers1tarlos), y que estos asuntos irian en si mismos infinitamente
mejor sin él..."°

Pero, por otra parte, siempre segin Humboldt, el Estado tiene la
obligacion de "procurar todos los medios para las instituciones académi-

» En 1792 Humboldt habia publicado Los limites de la accién del Estado. Para hacernos una idea del
alcance politico de la critica de Heidegger recuperamos estos dos pasajes, que leemos de atras hacia
delante. “Pretender privar a la educacion publica de que favorezca positivamente de tal o cual modo la
formacion o pretender obligarla a que favorezca exclusivamente el propio desenvolvimiento de las fuerzas
del hombre es pretender algo irrealizable, pues lo que tiene una unidad de organizacién produce siempre
una cierta uniformidad en sus efectos y, en estas condiciones, no se ve qué utilidad pudiera reportar una
educacion publica. (...) Y, sin embargo, a la vista de todo Estado nuevo a mi me parece que debieran
tenerse presentes siempre dos puntos, ninguno de los cuéles puede pasarse por alto, a mi juicio, sin gran
quebranto: uno es el de determinar la parte de la nacién llamada a mandar y la llamada a obedecer, asi
como todo lo que forma parte de la verdadera organizacion del gobierno; otro, el determinar los objetivos
a que el gobierno, una vez instituido, debe extender, y al mismo tiempo circunscribir, sus actividades.
Esto tltimo, que en rigor invade la vida privada de los ciudadanos y determina la medida en que éstos
pueden actuar libremente y sin trabas, constituye, en realidad, el verdadero fin ultimo, pues lo primero
no es mas que el medio necesario para alcanzar este fin”. Estudio preliminar, traduccion y notas de
Joaquin Abellan. Tecnos/Clésicos del pensamiento, n° 53. Madnd 2002, pp. 65y 4.
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cas'.
Es, entonces, a partir de los “ambitos”, como lo son la ciencia y el
Estado, la forma en que se determina la esencia del estudiante aleman.
Y la matriculacién, en cuanto tal, recibe de ahi su sentido y caracter.

Pero j,qué es, entonces, de él si nuestro Estado esta inmerso dentro
de un trastorno completo?! j;Qué es de él si la ciencia se modifica total-
mente?! j/Y si estos dos procesos tienen lugar porque la nueva realidad
alemana viene a nosotros con un irresistible impulso?! En ese caso, el
ser del estudiante aleman se transforma en otro. Y, entonces, la matri-
culacién cambia igualmente de sentido.

Por lo tanto, este acto mismo, -si es que lo realizamos a conciencia-
nos impele a esta Qregunta: squién es, pues, el estudiante de la nueva
realidad alemana?'®

Esta pregunta es tan esencial para nosotros que el desarrollarla no
puede por menos que dar lugar a una celebracion. La pregunta hace dar
al estudiante aleman un primer paso hacia un nuevo sacrificio, aunque
no violento, de manera que en el futuro colocaremos esta fiesta en la
realidad y bajo el simbolo de Langemarck®’.

(Qué es, pues, el nuevo estudiante aleman? ;Un "sujeto de derechos
en el seno de la Universidad"?. Por supuesto que no. Pues el estudiante
aleman pasa ahora por el servicio del trabajo; se pone al lado de la SA;
es asiduo a las salidas sobre el terreno. Ciertamente, eso es algo nuevo.
Y no deja de ser aprobado ampliamente, sobre todo teniéndose en cuen-
ta que, a pesar de todo, el estudiante no olvida "sus estudios". Estudios,
por otra parte, que se llamaran en lo sucesivo "servicio del saber". En un
futuro proximo, él procurara que todos esos servicios concuerden.

El nuevo estudiante contesta a todo aquello: |No!, esta no es nuestra
realidad sino solamente la antigua, un poco completada y retocada,
recubierta de pintura fresca, la antigua realidad que dia a dia va per-
diendo cada vez mas su consistencia.

Debido a que los elementos que describen la situacion son fragmen-
tarios, es absolutamente imposible aprender a explicar quienes somos
nosotros. El nuevo estudiante no se encuentra simplemente de repente
ahi delante. El no ha hecho mas que comenzar su marcha de aproxima-
cién. En tanto que nuevo, no esta hecho atn del todo y, por lo tanto, no
tiene ninguna razon para darse por lo que no es. jGrave error! El nuevo

16 “Aber wie nun! Wenn der Staat in der volligen Unwilzung begriffen ist? Wie nun! Wen die
Wissenschaft sich von Grund aus wandelt? Und wie! Wen beides geschieht aus der Unaufhaltsamkeit des
Andrangs einer neuen deutschen Wirklichkeit? Dann wird ja auch das Sein des deutschen Studenten ein
anderes. Das dndert auch die Immatrikulation ihren Sinn. Dieser Akt gerade -wenn anders wir ihn
wissentliche vollziehen- zwingt uns vor die Frage: Wer ist das —der Student in der neuen deutschen
Wirklichkeit? Gesamtausgabe, 16, p. 199. Debemos llamar la atencién sobre algo muy importante. Este
«quién es el estudiante aleman» debe entenderse como una consecuencia de su premisa existencial
ontologica: no «qué es el Hombre», sino quién es el hombre que, a su vez, s6lo cabe contestarla, como
veremos en la Segunda Parte, desde la decisién del «quiénes somos nosotros», es decir, «;,qué es el Ser?»
o «;Por qué es el ente en cuanto ente y no mds bien la nada?.

"Se trata de la batalla de Langemarck del 10 de noviembre de 1914 en Bélgica, al nordeste de Ypres.
Aqui tuvo lugar una lucha encarnizada y el ejército aleman probo, por primera vez, el gas clorina; unos
2.000 soldados canadienses murieron a consecuencia de ello .La aldea fue tomada por los aliados en
agosto de 1917.Ahora bien, lo que Heidegger remarca como “espiriru de Langemarck” es que los
estudiantes voluntarios que formaban parte de la infanteria alemana se lanzaron contra los expertos
britanicos. A su vez, cuenta la leyenda que mientras caian cantaban la primera estrofa -Deutschland,
Deutschland, uber alles- de lo que posteriormente seria el himno nacional aleman. 3.000 soldados
estudiantes se encuentran enterrados en el cementario Ypres. La alusion por parte de Heidegger a
Langemarck tenia, pues, en 1933 unas claras y enfervorecidas notas tan imperialistas como
irlrfsponsables; maxime cuando él mismo, la Segunda Guerra Mundial ya avanzada, se nego a dar un paso
al frente..
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estudiante es -y esta marcha de aproximacion, que siempre va por
delante, da al ser de este estudiante su luz. Este ser no emerge de
cualquier sitio, arbitrariamente y de golpe. El aparece bajo la autoridad
de la nueva realidad alemana.

Sélo cuando nosotros aprendamos, cuando comencemos a compren-
der lo que acontece (geschieht) en esta realidad, solo entonces seremos
llevados a saber quién es el nuevo estudiante aleman.

;Qué es lo que acontece? Los Alemanes devienen un pueblo histdrico
(Die Deustchen werden ein geschichtliches Volk). ;Quiere esto decir que
ellos no tenian ya una larga historia llena de acontecimientos? Por
supuesto -pero «tener» Historia (Geschichte) no significa aun ser histori-
co (geschichtlich sein); pues “ser historico” quiere decir: saber como
pueblo (als Volk wissen) que la historia no es lo que ya ha pasado, y ain
menos lo que esta, aparece, como presente; por el contrario, es empren-
der y soportar, de forma que el tiempo presente sea tomado desde el
principio a partir de un futuro que no deja de estar en todo el impulso de
su venida. El fuguro de un pueblo no consiste de ningin modo en lo que
no es todavia. El no es sino como lo que ha llegado a ser. El estd en
camino. Viniendo de esta manera es como él esta, aqui, en el corazéon de
la decision sabedora por la cual el pueblo se lo recuerda a si mismo, y de
este modo se conduce extaticamente desde el seno del impulso, gracias
a lo que el destino se encamina hacia él.

Ser historico quiere decir: saber emprender a partir de una antici-
paciéon que se lanza al corazon de lo que viene, y proceder de manera
que, dentro de lo que ha acontecido, se libere la fuerza que persiste en
nosotros como obligacidon, y que sea salvaguardada la grandeza atn
llena de transformaciones. Pues ese saber llega a su realizacién al
mismo tiempo que un pueblo encuentra la forma de su Estado; este
saber es el Estado. Este ultimo es -despertar al mismo tiempo que
alianza- la articulacion en el seno de la cual el pueblo que ahi se dispone
se ve expuesto a todas las grandes potencias que sefialan el ser de los
hombres. El Estado es, él deviene, en la medida en que proyecta estas
potencias en la existencia del pueblo y ahi las impone.

Asi, por ejemplo, la naturaleza se manifiesta como espacio de un
pueblo, como paisaje y patria, como fundamento y suelo. La naturaleza
se libera en tanto que poder y ley de esta transmision velada de la
herencia de las disposiciones y tendencias instintivas esenciales. La
naturaleza se convierte en regla normativa en tanto que salud. Cuanto
mas libremente reina la naturaleza, tanto mas es posible poner a su
servicio, de la forma mas grandiosa y mas capaz, el poder formativo de
crear formas de la auténtica técnica. Es por su relacion profunda con la
naturaleza, inclinada por ella, influenciada y limitada por ella, como se
realiza la historia de un pueblo. Esta es la lucha que consiste en trazar
el camino en su esencia propia, y como se garantiza la duracion que el
pueblo quiere darse a si mismo a través del crecimiento de su constitu-
cidén estatal. En la lucha, consistente en representarse la posibilidad de
su grandeza y de su destino comp verdad esencial, [el pueblo] se presen-
ta adecuadamente en el arte. Este s6lo se alcanza con el gran estilo,
impreso en la huella de su esencia de la existencia del pueblo.

;Qué esta ocurriendo, entonces, para que el pueblo se haga Estado?
Estos poderes, la naturaleza, la historia, el arte, la técnica, el Estado
mismo, han sido impuestos, y por esta imposicién estan confinados en
sus limites. Y es asi como ha llegado a revelarse eso mismo que hace a
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un pueblo seguro de si mismo, radiante y fuerte. Ahora bien, el caracter
revelado de estos poderes no es otra cosa que la esencia de la verdad
(Die Offenbarkeit dieser Mdchte aber ist das Wesen der Wahrheit).

Imponiéndose estos poderes es como el Estado, que se esta hacien-
do, devuelve al pueblo a los limites de su verdad real. Es desde esta
verdad como se eleva la auténtica posibilidad de saber, el deber de saber
y la voluntad de saber. Saber, sin embargo, quiere decir: dominar en la
claridad de la esencia de las cosas, y por la fuerza de este poder estar
resuelto para la accion (Wissen aber heisst: des Wesens der Dinge in
Klarheit machting und kraft dieser Macht zur Tat entschlossen sein).

En cuanto a la exigencia de este modo de saber, resulta, mientras
tanto, que los grandes poderes del ser de los hombres ya se estan impo-
niendo, que ella misma se transforma en el poder dentro del Estado.
Esta exigencia del saber es la que nos impone la medida para todo lo
que es digno de ser sabido y para lo que no lo es. Lo que es digno de ser
sabido traza los limites, en cuyo seno el cuestionamiento auténtico
puede encontrar sus razones ultimas y dar prueba de sus aptitudes.

En cualquier caso, la ciencia no puede engendrar desde ella misma
este saber originario que Unicamente los poderes de la existencia del
pueblo llevan en su seno. La ciencia s6lo puede llevar este saber a su
pleno desarrollo; ella lo fortalece y prepara su realizacion en la supre-
macia de un concepto que esté a su altura.

Presupuesto de toda ciencia es, entonces, que esté en guardia y que
se haya impuesto el poder de una verdadera exigencia del saber. El que
esta exigencia se imponga y, por lo tanto, que dicho presupuesto se haga
efectivo, es lo que acontece en cuanto nuestro Estado llega a ser.

sCémo y donde se realiza el Estado? Segin toda evidencia Unica-
mente alli en donde el pueblo original (Volk unverbraucht), no desgasta-
do, llegue a hundirse hasta las raices de su existencia, alli donde, audaz-
mente, él va siempre hacia si mismo -con la juventud alemana. Ella no
tiene ninguna elecciéon. Es necesario que ella haga lo que tiene que
hacer. Sabe -en su forma de saber- que esta comprometida con la meta
de este objetivo: imponer la nueva exigencia del saber en el devenir del
Estado.

Comprometerse abiertamente en la tarea de este fin: esto es lo que
para nosotros significa ser un estudiante aleman.

(Quién es, pues, el nuevo estudiante? ;Un “sujeto de derechos en el
seno de la Universidad”? Nosotros, ya no tenemos el animo de pronun-
ciar tal formula.

Pero, ;como el estudiante puede encargarse de una tarea que toda-
via esta lejos de ser obvia, la de imponer la nueva exigencia del saber?
(No tiene primero que aprender? ;Cuando dejaremos, entonces, de
tomar a la juventud demasiado en serio y de atribuirle una importancia
excesiva? Conocemos bien la realidad de las cosas. De toda la vida se ha
criticado que los estudiantes no estaban “pulidos”; ahora se les acusa de
ser simplemente primitivos.

iEn efecto! Tienen ese lado “primitivo” -jy es una suerte! Porque ser
“primitivo” no significa solamente: disponer de una cantidad notable-
mente mas pequeia de conocimientos que los doctos, y saber utilizar
mucho peor los métodos que éstos Gltimos manejan con la habilidad que
confiere un largo habito. Ser “primitivo”, jno quiere decir mas bien:
quedarse alli en donde lo que esta en cuestién se encuentra en su ori-
gen, estar al lado de lo que es primero y elemental, ser llevado por su
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fuerza y recibir de ella el impulso? Este estudiante es “primitivo”, y esta
es la razon por la que tiene vocacién de imponer la nueva exigencia del
saber.

iBien! Admitamos que el nuevo estudiante sea efectivamente “pri-
mitivo” -pero no es menos cierto que él esta aqui para “estudiar”. ;De
dénde vamos a tomar lo que da a esta actividad su determinacién?

“Estudiar” consiste en la aplicacién del buen alumno encaminado
a realizar bien los exdmenes, sin sorpresas, ajustados de antemano -lo
que llamamos el “trabajo escolar’? ;Se trata de este buen trabajo anodi-
no, propio de los que estan dotados aunque, incapaces de liberarse de la
estrecha sujecion de los libros, de las argucias y de las discusiones
eruditas, nunca llegan a las cosas mismas?

“Estudiar” es la actividad de los estudiantes. Efectivamente. Pero lo
que el estudiante hace se determina a partir de lo que él es. Y él es lo
que se pone en dificultad para llegar a ser cuando se sabe comprometido
bajo la autoridad de la nueva realidad alemana para que se imponga la
nueva exigencia del saber.

(,Como se pone el estudiante al servicio de esta tarea?: ;Como impo-
ner la nueva exigencia del saber? El lanza (greift) su ofensiva y nos
pregunta (fragt): jcual es tu actitud ante la naturaleza? ;Ddnde y como,
en el seno de las investigaciones que propones, el poder de la naturaleza
viene a nuestro encuentro para mamfestarse" 18 K] estudiante lanza su
ofensiva y nos pregunta: ;jcual es tu opinién sobre la filosofia de Kant?
(No es cierto que “el chino de Konisberg”, o su obra, ha ocasionado una
conmocion en la existencia del ser humano? Respecto de este estremeci-
miento, jain sentimos nosotros el choque?

El estudiante lanza su ofensiva y nos pregunta: ;cual es tu posicién
en relacién al Estado? ;Nuestro deber consiste simplemente en apren-
dernos todas las opiniones que hasta aqui se ha ensefiado “sobre” el
Estado? ;Necesita la realidad de nuestro Estado que sea ocultada por
un canamazo de conceptos atrofiados?

El estudiante lanza su ofensiva y nos pregunta: jcual es, ante todo,
vuestra relacién con los poderes de vuestras ciencias? ;No se trata
solamente de sectores de una investigacion especializada extremada-
mente puntual, o bien de la capacidad para sintetizar toda la literatura
que concierne a un sujeto? ;No se trata, por el contrario, de lo que
algunas veces, ustedes mismos, de pasada, como de golpe, afiaden para
dar a conocer que ella es, a titulo privado, vuestra vision del mundo, y
que de hecho es la fuente informativa de lo esencial que nos coloca bajo

8“Wie halst Du es mit der Natur, wo und wie bricht in Deinem forschenden Tun die Macht der Natur
uns entgegen?”. Oc, 203. Heidegger toma como refrencia de estas preguntas la figura del Poeta en el
“Preludio en el teatro” del Fausto de Goethe: “Anda a buscarte otro criado. jNo faltaba méas que, por
complacerte a ti, el poeta olvidara ampliamente el mas sublime derecho, el derecho humano que le
concedi6 la Naturaleza! {Cémo mueve todos los corazones? jPor qué medios domina todos los elementos?
(No es por la armonia que brota de su pecho y reconstruye el universo en su corazén? Cuando la
Naturaleza, retorciéndolo con indiferencia, sujeta al huso el hilo sin fin; cuando la inarménica multitud
de seres deja oir una ingrata mescolanza de sonidos, ;quién divide el curso de esta siempre uniforme
sucesién, vivificindola para que se mueva de un modo ritmico? ;Quien llama lo particular a la
consagracién universal, donde vibra en magnificos acordes? ;Quién hace desatarse furiosa la tormenta
de las pasiones? GQulen hace brillar los arreboles vespertinos en el alma austera? ;Quién esparce todas
las bellas flores primaverales por las sendas de la mujer amada? ;Quién teje con insignificantes hojas
verdes las honorificas coronas para todo linaje de méritos? ;Quién sostiene el Olimpo y retine los dioses?
Elpoder del hombre revelado en el Poeta.” Johann Wolgang Goethe: Fausto. Traducciéon de José Roviralta
Borrell. Prélogo y revisién de Francisco Ayala. Alianza Editorial, Madrid, 2006, p. 28.
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su constrenimiento y os obliga a decidir?

Imperturbable, incansablemente, el estudiante venidero, por la
agresion en la que consiste este cuestionamiento, mantiene despierta la
nueva exigencia del saber: una nueva modalidad de querer-saber sefiala
el horizonte. En ese movimiento agresivo, la voluntad de la juventud se
ha abierto a los poderes que configuran el Estado.

En la agresion ella sigue la guia (Fiihrung) de su firme voluntad. En
esta camaraderia, el individuo ya no se concibe como un individuo
aislado -él ha entregado su propia voluntad a los poderes. Y cualquiera,
colocado en el lugar donde experimentar esta agresion, es ya solidario
de un estudiante de este tipo.

Es la disposicidn a dejarse guiar lo que crea la camaraderia y no al
revés. Este tipo de camaraderia es lo que educa a los dirigentes andni-
mos y sin titulo, quienes van por delante porque se endurecen mucho
mas y se sacrifican mucho mas.

La camaraderia marca al individuo con una huella que lo lleva mas
alla de si mismo, y él imprime la marca de un sello propio para todos los
jovenes hombres de tropa. Nosotros conocemos la seguridad de los
rasgos de sus caras, la severa claridad de su mirada, el caracter decidido
en el apretéon de manos, la firmeza sin concesiones de su discurso.

El solitario exaltado tanto como la masa sin orden ni direccion,
seran aniquilados por la fuerza del sello de esta cepa de hombres jove-
nes. Esta raza de estudiantes no “estudia” mas, es decir, ya no se queda
ahi sentado, al abrigo de algtin rincén, contentandose con vagas “aspira-
ciones”. Esta nueva raza de los que quieren saber estan continuamente
en camino. El estudiante se ha convertido en un érabajador.

Pero, bien considerado, /no lo ha sido ya desde siempre? “Trabajar”
es lo mismo que decir “ocuparse” y “sufrir’. Y “estudiar”, ;no es fatigar
la cabeza? Asi, la moda actual es hablar de los “trabajadores intelectua-
les”, a los que se les hace alcanzar el rango de los “trabajadores manua-
les”. “Trabajador” -jacaso se trata de aglutinar, como sea, bajo este
término unas realidades heterogéneas? Y el hecho de estar hablando de
“trabajadores intelectuales”, ;no es algo meramente circunstancial, una
concesion que se le hace a los compatriotas que hasta ahora se les
senalaba en bloque como “los trabajadores”, como la capa social mas
baja del pueblo? ;No serd, mas bien, que con la nueva realidad alemana
igualmente, y muy especialmente, también ha cambiado la esencia del
trabajo y la del trabajador?

iIndudablemente! El absurdo concepto del trabajo, este concepto que
no viene del pueblo y que so6lo tiene un efecto destructor sobre él, este
concepto ha recibido un tiro de gracia. El trabajador estaba rebajado,
segun tal determinacidn, a la categoria de simple objeto de explotacidn,
obligado a constituir la clase de los desheredados, destinada a ser absor-
bida por la lucha de clases. Incluso esta otra concepcion del trabajo
segun la cual el trabajador sdlo tiene una realidad econémica en tanto
produccion de bienes y medio para la adquisicion del salario, esta en
desuso. El trabajo ha dejado de ser un concepto corporativo que permite
oponer “los trabajadores” a las otras categorias sociales. Menos aun se
trata de tomar el trabajo culturalmente, bajo el sentido en el que el
trabajador pueda ser visto como un ser humano que atin no ha podido
disfrutar de lo que nosotros llamamos “los beneficios de una cultura
superior”.

(Por qué tenemos razon en rechazar todas esas representaciones?
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Porque estas no atafien al corazon de lo que es el trabajo sino que, méas
bien, suscitan determinaciones subordinadas e, incluso, levantan falsifi-
caciones que pasan por contenido esencial de ese concepto.

La palabra trabajo tiene un doble sentido: en principio designa el
hecho de trabajar, es decir, el hecho de llevar algo a cabo, de cumplir con
un comportamiento; seguidamente designa lo que se obtiene trabajando,
el producto, el resultado, el éxito que tiene lugar cuando se lleva algo
hasta su fin. Si se sigue este significado amplio y aumentado, todo
comportamiento humano -en la medida en que se ocupa y preocupa de
cualquier cosa- es tanto trabajo como cuidado®®

Aunque, bien considerado, lo fundamental de la esencia del trabajo
no se encuentra ni en la realizacién de una manera de comportarse ni
en su resultado. Se encuentra en lo que, haciéndose, tiene lugar propia-
mente ahi. Por lo tanto, lo que ahi est4 teniendo lugar propiamente es
que el ser humano se coloca, en tanto que ser del trabajo, en el corazon
del debate con la realidad entera. En este debate, en el que el ser huma-
no se expone, tiene lugar, en lo concerniente a los poderes configurado-
res del mundo, que han sido mencionados anteriormente, poderes que
estan alcanzando su maximo poder, que acaban, por tanto, por imponer-
se pero que al mismo tiempo sufren una reorganizacion y afortunada-
mente acaban siendo dominados.

La esencia del trabajo, asi entendida, es lo que, a partir de ahora, da
la forma determinada al fundamento de la existencia de los hombres.
Nuestra existencia esta a punto de desplazar su centro de gravedad
hacia otro modo de ser del que, desde hace algin tiempo, ya se ha desve-
lado el caracter bajo el nombre de cuidado (Sorge). Lo que los filosofos
de oficio se han apresurado a recusar unanimemente. Ernst Jiinger, en
cambio, partiendo de una comprension inventiva y fecunda del pensa-
miento de Nietzsche, y apoyandose en la experiencia del material que
hizo por si mismo durante la Guerra Mundial, ha podido presagiar el
modo de ser del hombre del siglo proximo mediante la figura Gnica del
trabajador®.

9 “Das Wort Arbeit ist zweideutig. Es meint einmal das Arbeiten als Vollzug eines Verhaltens. Es
dedeutet sodam das Erarbeitete als Erzeugnis, Ergebnis, Erfolg jenes Vollzugs. Nach dieser weiten und
gedoppelten Beduetung ist jedes menschliche Verhalten -sofern es darin um etwas geht- Arbeit und
Sorge Oc, 205. Cursivas de Heidegger.

La influencia de Jiinger sobre Heidegger es tan grande que, aunque de forma apretada, vamos a
sefialar algunas lineas maestras de El trabajador con la intencion de ofrecer tanto un paisaje de la época
como la sintonia filoséfica que habia entre ambos autores. 1°) se anuncia el final de un sistema milenario
de relaciones y la destruccién de los "bienes culturales" tal y como los entiende el cristianismo y la
burguesia: "libertad" y "autonomia" (p. 189, 191, 197). 2°) Esto es necesario porque se impone un "nuevo
orden" basado en la "responsabilidad" hacia la "fuerza primordial", tanto "forma" como "esencia", de "la
engendradora tierra materna del Estado". Esta responsabilidad es el nuevo "metro de medir" los
sacrificios y por eso a Alemania nunca estara falta de "buena tropa". No hay mas espiritu profundo que
el del soldado que cayd en el Somme o Flandes (193). Y lo que importa es ser "cinico, espartano, prusiano,
bolchevique", es decir, el modelo Monje-Soldado tal y como se ha dado en el Ejército prusiano y en la
Compaiiia de Jesus (194). 3°) El "rango metafisico" de la jerarquia se identifica con la forma o expresi()n
de su esencia: el Trabajador como "tipo" y "raza", figura de lo aleméan desde la esencia de la "fuerza
productiva"alemana (194). Sélo en este sentido el arte ]uega el papel configurador del mundo de traba]o

4°) Para la nivelacién total entre las "fuerzas mecénicas" y las "fuerzas organlcas es necesaria una
s6lida reserva de analfabetismo" (196); pues la tarea fundamental consiste en la "construccion organica"
que conlleva el "ocaso", la "disolucién" del individuo y de toda "cultura general" (197-200). 5°) "Voluntad"
significa "unidad profunda de todas las fuerzas técnicas, sociales y metafisicas"; esta forzosa "renuncia
a la individualidad" es una consecuencia del rango metafisico en donde lo esencial no es la "criatura
singular" sino el "modelado tipico", el "ejemplar" (211 y 216). 6°) Se trata de "la modificacién del ser
humano" que perseguira (216) tanto a "los conceptos universales" como al "pensamiento abstracto" en
tanto "traicion a la patria" (217). Revolucién nacionalista del trabajo en donde "democracia" y "trabajo"
dejan de significar lo que la debilidad burguesa, debilidad respecto al "instinto del valor" (191), queria
imponer como forma de "hundir al Reich" (216). Estos términos se han transformado "cuando el suelo
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El trabajo transforma al pueblo y lo pone en el campo de accidon de
todas las fuerzas esenciales del ser. El resultado armoénico de la existen-
cia entendida nacionalmente, es decir, lo que se configura dentro del
trabajo y como trabajo, no es otra cosa sino el propio Estado. El Estado
del nacionalsocialismo es el Estado del trabajo. (“Die Arbeit versetzt und
fiigt das Volk in das Wirkungsfeld aller wesentlichen Mcchte des Seins.
Das in der Arbeit und als Arbeit sich gestaltende Gefiige des volkischen
Daseil)m.glist der Staat. Der nationalsozialistische Staat ist der Arbeits-
staat”).

El nuevo estudiante se sabe expuesto para que se imponga la exi-
gencia del saber referida al pueblo; esta es la razon por la que él es un
trabajador. El estudiante de antes es Unicamente trabajador porque
“estudia” y lo realiza. El nuevo estudiante “estudia” porque él es un
trabajador. “Estar estudiando” significa ahora: desarrollar la voluntad
de querer ser sabio con el fin de afirmar y reforzar el saber gracias a lo
que nuestro pueblo llegara a ser algin dia un pueblo histérico.

El nuevo estudiante es un trabajador. Pero jen dénde vamos a
encontrar a ese estudiante? Puede que haya media docena en cada
Universidad; puede que ain sean menos -en cualquier caso, ni siquiera
los siete con los que el Fiihrer puso manos a la obra, el Fiihrer que hoy
dia ya estd mucho mas alla de este afio 1933, mucho mas alla de todos
nosotros, porque gracias a €l los Estados del mundo se han puesto de
nuevo en movimiento.

Que sea solamente en diez afos, o en una generacion, el caso es que
esta nuevo tipo de estudiante aleman sera hecho maestro de la Escuela
Superior. Pues, al mismo tiempo, habra tomado el relevo y avanzado en
los rangos de este frente del trabajo que es el nuevo cuerpo de docentes.

Mientras tanto, nosotros volvemos a tomar conciencia: el peligro
(Gefahr) que amenaza a la Universidad alemana, lo que no significa que
venga a derrumbarse el nivel que hasta aqui ha tenido la ciencia, o que
se abisme en lo que podemos imaginar como una barbarie. El peligro
reside en que, consciente o inconscientemente, nosotros ibamos a servir
de obstaculo frente a lo que se impone como nueva exigencia del saber.

No lo que hoy tenemos a la vista, objeto de todas las pruebas posi-
bles, sino la dimension de las tareas atin no resueltas y la dificultad de
las preguntas aun insuficientemente desarrolladas, es lo que da el
patron con el que medir si la existencia de los estudiantes (studentis-
chen Daseins) venideros es de buena ley y da la talla.

Nosotros, profesores, nos quedamos a la altura de esta existencia
(Dasein) en tanto sabemos qué quiere decir preguntar: para nosotros,
preguntar no consiste en el juego gratuito de la curiosidad (Neugier).

materno del pueblo aparece como el portador de una raza" (275). 7°) Esta revolucion no sélo modifica al
ser humano sino al tiempo: "hemos de percatarnos de que, en aquellos puntos donde somos fuertes,
estamos necesitados no tanto de una critica a nuestro tiempo cuanto de una critica a los tiempos, de una
ordenacién distanciada y rigurosa del trasfondo histérico" (195). Ordenacion que tanto se asemeja a la
ordenacion de Heidegger de toda la Historia del Pensamiento. 8°) "Conclusién": No sin profunda emocién
puede contemplarse al ser humano, contemplar cémo esta ocupado, en medio de unas zonas cadticas, en
templar las armas y los corazones y ver como sabe renunmar al expedlente de la felicidad" (275). La

"figura Gnica' del TrabaJador s1gn1flca part1c1pa01on y servicio" en la "planificacién y movilizacion total"
de la vida como "energia", como "potencia de la vida" y como "totalidad" (207). Tan sélo hay otra imagen
de esa figura Unica en la que Alemania va a transformarse y, con ella, todo el planeta: "La imagen que
hoy hemos de hacernos del Estado no se asemeja a un vapor de pasajeros o a un buque mercante; se
parece, antes bien, a un navio de guerra en el cual rigen una simplicidad y economia supremas y todos
los mov1mlentos se efectiian con una seguridad instintiva" (192).

% M. Heidegger: Gesamtausgabe, 16, p. 205-206.
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Tampoco se trata de la testarudez de la duda a cualquier precio. Pre-
guntar significa para nosotros: exponerse a la sublimidad de las cosas y
de sus leyes; significa para nosotros: no cerrarse al sobresalto del pavor
ante lo incontenible, ni a la turbacién que nos oprime frente a lo som-
brio. Ademas, poder preguntar asi es como presentamos nuestras pre-
guntas, razon por la que nosotros no estamos al servicio de los que han
acabado por cansarse y de su apacible necesidad de respuestas baratas.
Nosotros lo sabemos: el coraje, con nuestras preguntas, para bordear los
abismos de la existencia (Abgriinde des Daseins) sin ceder nunca jamas
al vértigo, este valor conlleva en si mismo una respuesta mucho més
importante que cualquier informacion aportada demasiado rapidamente
por sistemas conceptuales artificialmente construidos.

El nuevo estudiante, como tal, se moviliza e integra el nuevo orden
de la existencia estatal y de sus conocimientos nacionales (und seines
volkischen Wissens) -y, de tal modo, que le es forzoso tomar su parte del
trabajo para darle figura a este nuevo orden. La matriculacion ya no
consiste en la simple admision dentro de un cuerpo estudiantil que se
encuentra ahi. Ella deviene una decisién. El «examen», para el nuevo
estudiante, ya no se encuentra al final (Ende) de sus afios de estudio,
sino al comienzo (Anfang). Y esta prueba (Priifung) lo sitiia en el reto de
o bien poder mostrar que ha entendido su propia existencia, o bien ir a
perderse en medio de representamones y costumbres de un mundo que
se est4 derrumbando®

La matriculacion es una decision. Cada decision de buena ley lleva
al corazon de la inmediatez que consiste en el hecho de tener que acome-
ter una resolucién en el marco de una situacion y de una circunstancia
determinadas.

iEstudiantes alemanes! Os habéis decidido por la Universidad de
Friburgo. Esta ciudad, su tierra y el caracter de su gente, estan impreg-
nados y dominados por la Selva Negra. Pero ella también ha visto, bajo
la autoridad de la nueva realidad alemana, cambiar su esencia para el
estudiante aleman. La Selva Negra ya no es solamente ese territorio
estimulante para los deportes de invierno y ese magnifico terreno para
excursiones y deportes de verano. Nosotros, que somos de la Universi-
dad de Friburgo, tenemos por delante la experiencia de la Selva Negra

a través de los montesz, los bosques y los valles que son el pais natal de
Albert Leo Schlageter®.

* El examen para un estudiante nazi estd en el “origen” y en su “procedencia” jquién es
autentlcamente aleman? -he ahi el principio del fin.
%3 Schlageter habia abandonado los estudios para combatir enla guerra del 14. Tras la derrota se unié
a los grupos armados de la resistencia contra la ocupacién francesa de .los territorios del Rin. Después
de un atentado contra el ferrocarril, fue hecho prisionero, juzgado y fusilado en Diisseldorf el 26 de mayo
de 1923. Su cadaver fue robado por Viktor Lutze, Staasschef de las SA, quien junto con Goebbels, Goring,
Himmler y Darré fue uno de los primeros compafieros de Hitler. El culto de Schlageter se convirtié en
clave para la agitacién y propaganda de la extrema derecha y los estudiantes nazis. Cada afo se
celebraba un homenaje en su tierra natal, pero en 1933 se le hizo un homenaje por todo el Reich en
calidad de "el primer soldado nacionalsocialista aleman". Victor Farias: Heidegger y el nazismo, p. 146-7.
Respecto del Discurso pronunciado por Heidegger en memoria de Schlageter, tanto Farias como Safranskl
c01n01den en afirmar que con la muerte de este héroe Heidegger consigue transformar la "muerte propia",
"ser irreductible" e "imposiblede fundar", tal y como aparecia en Sery tiempo, en la muerte modélica para
el III Reich. Se trata, pues, en palabras de Safranski, de otro claro ejemplo de la utilizacién que hace
Heidegger de su filosofia de la propiedad en aras de la causa nazi, esta vez mediante la "estilizacién del
terrorista". Un maestro en Alemania. Heideggery su tiempo, p. 286-287. El patetismo de Heidegger quedd
reflejado en el breve Discurso que dio en la Universidad de Friburgo: "De dénde sac) esa firmeza de
voluntad, capaz de poner delante del alma lo més grande y lo mas lejano? ( Estudiante de Friburgo! (
Estudiante aleman! Es preciso que lo sepas, que lo experimentes, cuando llegues a los bosques y los valles
de la Selva Negra, al pais natal de este héroe: los montes en los que creci6 este joven hijo de campesino estan
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(Matriculacion)

Y ahora ruego al asistente obreroestudiante (Werkstudenten) [estu-
diante de filosofia Fischer] que avance y tome partido en el nombre de
todos ustedes:

Yo os comprometo en el respeto a la voluntad y la obra de nuestro
Fiihrer Adolf Hitler. Yo os vinculo a la ley de la existencia del nuevo
estudiante aleman. Yo os exijo disciplina y seriedad, y dureza hacia
vosotros mismos. Yo os demando voluntad de sacrificio y ejemplaridad

digna (Haltung) para todos los camaradas del pueblo aleman.
Heil Hitler!”

* k%

Julio Quesada

Departamento de Filosofia
Universidad Auténoma de Madrid
C.U. de Cantoblanco

28049 Madrid

tallados en granito, en la piedra originaria (Urgestein). Tiempo ha que estas piedras moldean esa firmeza de
voluntad". Citado por Victor Farias en oc, p. 149.

2 Cinco dias después de este discurso, Heidegger pronuncia en Constanza una conferencia muy
similar con el titulo La Universidad en el Estado Nacionalsocialista (30 de noviembre de 1933). Al dia
siguiente salid en el Tiibinger Chronik una larga y enjundiosa resefia que sigue inédita en espafiol. ;Qué
se pensaba de Heidegger en relacion al NSDAP? En GA, 16, 765 puede leerse que el “Rector de la
Universidad de Friburgo, Profesor Dr. Martin Heidegger, es uno de los pioneros mas fuertes del
nacionalsocialismo entre los sabios alemanes”.



