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RICHARD RORTY: LA FRANQUEZA DEL FILOSOFO

Manuel Sanchez Matito, Universidad de Sevilla

Resumen: La critica vertida en La Filosofia y el espejo de la Naturaleza contra la
tradiciéon epistemoldgica representé un momento decisivo en la trayectoria filoséfica de
Richard Rorty. Desde ese momento, el filésofo norteamericano comenzé a sostener la
imposibilidad de trazar un uUnico planteamiento filoséfico que unifique la creacién
privada de la propia personalidad y la busqueda de un orden social més justo.

Abstract: The criticism made in Philosophy and the Mirror of Nature against the
epistemological tradition represented a turning point in the philosophical development
of Richard Rorty. Since that time, the American philosopher began to sustain the
inability to draw a single philosophical approach that unifies the private own
personality creation and the quest for a fairer social order.

1. Pragmatista, deweyano, darwinista, davidsoniano, anticlerical...

Como recuerda Michael Walzer!, hay un refran en el Talmud que sefiala que
el dia de la redencién se acercara mas cuando un sabio reconozca todas sus
fuentes. Rorty no suele ocultar sus fuentes. La sinceridad del filésofo neoyorquino
consiste en ser consciente del lugar, de la época y de las corrientes que
suministran los argumentos y los 1éxicos que fluyen en su propia filosofia. No sélo
es interiormente consciente de esta situacién. Le gusta expresarlo, emplear
férmulas en las que se refleje la perspectiva en la que se sitiia: “los nominalistas
wittgensteinianos pensamos...”, “mi propia perspectiva de tendencia deweyana”,
“como kuhniano...” o “los liberales tragicos somos...”

Su modo de entender la filosofia, sefiala Rorty, al situarse explicitamente
dentro de una perspectiva se aleja de aquellos que tratan de conectar su
vocabulario con alguna instancia superior, universal y trascendente. Estos
fil6sofos adoptan una perspectiva metafisica y muestran sus creaciones no como
un nuevo ensayo dentro de una determinada corriente, sino como una
representacion de la realidad que tiene alcance universal. Rorty huye del
pensamiento metafisico. Su Optica wittgensteiniana y davidsoniana le impide
aceptar que haya un pensamiento que pueda situarse mas alla del lenguaje. Mas
en concreto, no puede admitir que exista un pensamiento universal, sino
tradiciones diversas encarnadas en léxicos diferentes.

Desde su perspectiva neodarwinista no puede reconocer que haya lenguajes
mas apropiados que otros para representar la realidad; sélo puede comprender

1 Walzer, M., Las esferas de la justicia: una defensa del pluralismo y la igualdad, Fondo de
Cultura Econémica, México, 2001, p. 15.
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que existan lenguajes més capacitados para conseguir determinados propdsitos.
Si se pretende elaborar una narrativa que sirva para alentar a las instituciones
democraticas, habra que renunciar a un vocabulario metafisico y seguir el camino
abierto, por ejemplo, por el pragmatismo norteamericano de John Dewey, quien
rechaza el valor de una autoridad superior y cree que la democracia y la
fraternidad pueden sustentarse mejor confiando Unicamente en las capacidades
de los individuos.

Rorty se declara en numerosas ocasiones admirador de Dewey y coincide con
¢él tanto en el respeto hacia las instituciones liberales como en su rechazo a una
autoridad superior en cuestiones morales o religiosas. Aunque considera que el
mensaje de amor que aparece en el Evangelio presenta un enorme atractivo,
prefiere declararse anticlerical, ya que cree que la Iglesia cristiana ha contribuido
poco al desarrollo de los valores democraticos.

Pragmatista, davidsoniano, neodarwinista o anticlerical son algunas de las
etiquetas con las que Rorty se califica. Pero hay muchas maés: liberal, ironista,
etnocentrista... en todas ellas reconocemos a Richard Rorty, un autor que —
después de escribir Contingencia, Ironia y Solidaridad— lleg6 a la conclusién de
que la filosofia podia comprenderse de dos modos diferentes: como una pasiéon
privada que ayuda al desarrollo personal o como un modo de defender alguna
posicién politica y social. Ambos aspectos son diferentes y deben mantener su
autonomia. En este escrito trataremos de analizar, en el segundo punto, cémo en
una primera época, al escribir La Filosofia y el espejo de la Naturaleza, Rorty no
era todavia consciente de la necesaria separacién entre los ambitos, y en los
puntos siguientes analizaremos qué papel juegan para Rorty el interés privado y
el objetivo publico de la filosofia.

2. La confusién inicial.

“Hemos de preguntarnos por qué la imaginacién de Europa se dej6 dominar por las
fantasias de Descartes™

En el afio 1979 se publicé la que atun sigue siendo la obra mas conocida de
Richard Rorty: La filosofia y el espejo de la naturaleza. El propio autor muestra
su perplejidad cuando recuerda el asombroso éxito de su libro, sobre todo, porque
se trata, en su opinién, de una obra dirigida estrictamente a los profesores de
filosofia.

“Todavia no lo entiendo (...) tal vez, porque era una manera de seguir a Kuhn. Muchas
personas fuera de la filosofia se quedaron impresionadas por Kuhn y mi libro era un
modo mas de seguir la linea kuhniana.”®

2 Rorty, R. La filosofia y el espejo de la naturaleza, Catedra, Madrid, 2001, p.207.
3 “A Talent for Bricolage. An Interview to Richard Rorty”, The Dualist, 2, 1995.
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El objetivo principal de la obra consistia en rechazar la tradicion
epistemolégica que durante varios siglos se habia transformado en el ntcleo de la
filosofia. Esta tarea no convertiria a Rorty en un autor original, ni permitiria por
si misma comprender los motivos por los que el libro ha sido tan ampliamente
leido. Hegel, Dewey, Heidegger, Wittgenstein o Gadamer ya habian desplegado
sus armas contra una filosofia centrada en la teoria del conocimiento,
exponiendo, por el contrario, el valor del trasfondo que rodea a los individuos que
realizan conocimientos o desarrollan cualquier otra actividad. Tal vez, la
peculiaridad de la obra de Rorty fue su capacidad para unificar los ataques
procedentes de los autores citados con las autocriticas vertidas por la filosofia
analitica contra su propia tradicién. Es decir, lo que imprimié fuerza al libro fue
la apelaciéon a Kuhn —como él mismo sefialaba— pero también a Sellars, a Quine
o a Davidson situados en la misma linea de batalla que Hegel, Dewey o
Heidegger.

Rorty trata de mostrar en la obra las razones por las que se ha establecido
una correspondencia entre la filosofia y la teoria del conocimiento capaz de
provocar la hegemonia de la epistemologia. Fue a partir del siglo de XVII, tras las
obras de Descartes, Locke, Kant y, sobre todo, a partir de los movimientos
postkantianos, cuando la epistemologia se convirtié en la reina de la filosofia.
Estos autores contribuyeron a crear la imagen del Espejo de la Naturaleza. Para
ellos, la mente representaba un espejo en el que se reflejaba la realidad exterior,
y en el que era posible entresacar algunos elementos —ideas claras y distintas,
impresiones, etc.— que se consideraban la clave de las representaciones
presentes en ese espejo. El ser humano se caracterizaria por tener una esencia de
vidrio capaz de reflejar la naturaleza exterior. Los autores citados y los
movimientos posteriores otorgaron un lugar relevante a la teoria del
conocimiento y creyeron interpretar correctamente la filosofia anterior cuando
consideraban que también los filésofos antiguos se habian esforzado por
encontrar esos principios mentales que correspondian a los elementos de la
realidad. Sin embargo, la concepcién de la filosofia de Platén o Aristételes diferia
de la ofrecida por los autores modernos. Para aquellos, sefiala Rorty, no tenia
sentido la nocién de mente como receptidculo maravilloso que reflejaba los
componentes basicos de la realidad; la realidad, por el contrario, se captaba
directamente, se atrapaba, produciéndose un encuentro auténtico con ella.

Pero la entronizacion de la epistemologia, segiun Rorty, no representa la
esencia de la filosofia, ni la esencia de vidrio representa la auténtica naturaleza
del ser humano. Esta situacién sélo debe entenderse como una determinada
comprension que se ha producido en la historia, pero que podria no haber surgido
o haberse desarrollado de un modo diferente. De hecho, desde finales del siglo
XIX se estdn produciendo una serie de desarrollos filos6ficos que ponen en duda
la hegemonia de la epistemologia. Dewey, Wittgenstein, Heidegger o Gadamer
son algunos de los autores que han desplegado mejor sus armas contra la idea de
que una determinada concepcién del conocimiento basada en la busqueda de la
exactitud y de los fundamentos pudiera ser la unica filosofia posible. Por el
contrario, ellos serian representantes de lo que Rorty llama filosofia edificante,
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una filosofia que lucha contra esos intentos de hegemonia, y que considera que
los conocimientos solo pueden ser comprendidos dentro de una visién holista en la
que las palabras no se relacionan con hechos, sino con otras palabras. La
hermenéutica representaria un modelo de este tipo de filosofia edificante, ya que
abandona la imagen del ser humano como sujeto eminentemente conocedor y
coloca la nociéon de la educacién, autoformacién o edificacién como meta del
pensamiento.

En su ataque a la fundamentacién epistemoldgica de la filosofia, como vimos
anteriormente, Rorty no sbélo se apoyara en la tradicibn hermenéutica
continental, empleara también los argumentos que se han fraguado dentro de la
filosofia analitica. E1 motivo para proceder de este modo, como indica en la
introduccién con su franqueza habitual, es de indole autobiografica: se trata de la
corriente filoséfica con la que esté familiarizado, con la que ha comprendido los
problemas que trata de analizar. En este sentido, Rorty concede una gran
importancia a la critica que lanza Sellars al mito de lo Dado —la idea de que
existe alguna relacién especial o conocimiento directo entre la mente y algian tipo
de realidad— y a las tesis de Quine segun las cuales la distincién entre lenguaje y
hecho no es tan clara como podria parecer. Ambos creen que el problema de la
justificacién no se resuelve relacionando ideas con objetos, sino con la
conversacion, con la practica social. Ambos autores han contribuido a la creacién
de lo que Rorty denomina filosofia del lenguaje pura. Se trata de una linea
filosofica que estaria representada, entre otros, por Donald Davidson, autor que
ha desplegado las ideas de Quine, eliminando la distincién entre esquema y
contenido y afirmando que la naturaleza no tiene una forma predilecta para ser
representada.

Gracias a la combinacién de las criticas lanzadas desde la filosofia continental
y desde la tradicién analitica, Rorty, por tanto, rechaza el valor hegemédnico de la
epistemologia y proclama la importancia de una filosofia edificante. Se trataria
de una filosofia holista, historicista y lingiistica que partiendo de una
perspectiva naturalista deberia evitar los dualismos entre espiritu y materia.
Una filosofia de este tipo tendria que luchar contra los intentos de alguna teoria o
vocabulario por establecer una hegemonia que evite el despliegue de lenguajes
diferentes. Por el contrario, el impulso moral de una filosofia edificante debe ser
que la conversacién sea posible mediante nuevos caminos.

A lo largo de la obra Rorty ha establecido una critica constante contra la
tradicién epistemoldgica y, al mismo tiempo, una defensa de los valores morales
procedentes de la Ilustracién. Ambos aspectos seran desarrollados por el autor
norteamericano en sus escritos posteriores, pero emplearda caminos diferentes
para alcanzar su objetivo. Rorty considerara méas tarde que en La filosofia y el
espejo de la naturaleza no habia sabido distinguir entre la creacién personal de la
propia identidad y el interés por defender determinados valores publicos. Es
decir, habia creido que la misma filosofia edificante que permitia ofrecernos un
mejor retrato del ser humano podria servir de fundamento para organizar la
convivencia social. Su gran éxito literario estaba sustentado sobre una confusién
inicial: la unidad de la esfera privada y el ambito publico.
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3. La busqueda de las orquideas silvestres.

“Debiéramos renunciar al intento de combinar la creacién de si mismo y la politica,
especialmente si somos liberales™

El joven Rorty tenia una aficién que destacaba entre todas las demas: la
btusqueda de orquideas salvajes. Se enorgullecia ante sus padres cuando, tras
recorrer las montanas cercanas, lograba encontrar algin ejemplar extrafio. En la
misma época, en los anaqueles de la libreria de su casa los lomos rojos de un par
de libros despertaban su inquieta imaginacion: The Case of Leon Trotzky y Not
Guilty. En las paginas de estas obras que analizaban los procesos de Moscu, se
albergaba algo muy importante, algo que no sélo le afectaba a él, sino también a
su pais y, tal vez, a toda la humanidad: 1a lucha contra la injusticia social.

Afios mas tarde5, Rorty se referird a estas dos pasiones como ejemplos de una
pasiéon privada y de un interés publico. No es posible, piensa, conectar en una
Unica teoria —en el mismo vocabulario— la busqueda personal de la
autorrealizaciéon con el interés publico por mejorar las formas de convivencia
entre las personas. Si se realizara esta fusién, se consideraria que la misma
naturaleza humana que tratamos de alcanzar en nuestro desarrollo personal,
serviria de fundamento en el ambito publico para la organizacién de la
convivencia. Esto significaria creer en la existencia de una naturaleza humana
objetiva y universal que se situara mas all4 de cualquier contexto cultural, algo
inconcebible desde la perspectiva historicista y pragmatista sostenida por Rorty.

Es necesario, por tanto, mantener una separacién entre ambos espacios y ésta
serd la tarea principal que abordara en su libro Contingencia, Ironia y
Solidaridad. Esta obra apareci6 en 1986, representando un cierto giro dentro de
su filosofia y convirtiéndose en una referencia fundamental para comprender el
pensamiento maduro del autor neoyorquino. Las ideas basicas de La filosofia y el
espejo de la naturaleza —el rechazo a la tradicidon epistemolégica como la dnica
forma de concebir la filosofia, la apelacién al contexto lingtistico o el intento por
combinar aspectos de la filosofia continental con los logros de la tradicién
analitica— no se abandonan ni aqui ni en los sucesivos escritos de Rorty, pero si
desaparece el lugar privilegiado que otorgd entonces a la hermenéutica y, sobre
todo, se establece con claridad la separacién entre el terreno de la creacién
privada y el ambito de los compromisos publicos. Desde su perspectiva, algunos
autores han tenido una preocupacién prioritaria por la esfera publica (Marx, Mill,
Dewey, Habermas, Rawls...), mientras que otros (Kierkegaard, Nietzsche,
Proust, Heidegger, Derrida,...) son valiosos cuando los contemplamos inicamente

4 Rorty, R. Contingencia, Ironia y Solidaridad, Paidés, Barcelona, 1991, p. 139
5 Rorty, R. “Orquideas silvestres y Trotski”, Filosofia y futuro, Gedisa, Barcelona, 2002, pp.
135-156.
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como creadores de una imagen del ser humano y olvidamos sus desafortunadas
consideraciones sobre la politica.

Si hay un término que permite comprender el nicleo de las ideas expuestas en
esta obra es el de “contingencia”. Rorty extrae este concepto del uso que de él
hace la biologia neodarwinista. Desde esta corriente el ser humano no es
considerado como el fin ultimo de la evolucién, como el resultado de un plan de la
Naturaleza o de un plan divino. Por el contrario, la especie humana ha surgido
por puro azar. Rorty traspasara este concepto bioldgico al ambito de la cultura y
podra afirmar que del mismo modo que la especie ha surgido por azar, los
diferentes lenguajes, tradiciones y comunidades se han configurado de forma
contingente.

Algunos autores han sabido comprender esta idea y asumen que hemos de
situarnos conscientemente dentro de una determinada tradicién, llevando a cabo
cualquier analisis desde el interior de la misma. Estos autores son denominados
tedricos ironistas por Rorty y se opondrian a los pensadores metafisicos, aquellos
que consideran que es necesario buscar un fundamento o una verdad que se
apoye en la auténtica realidad. Los ironistas son capaces de dudar acerca de su
léxico ultimo debido a la comparacion que establecen con otros lenguajes
diferentes; no hallan en su propio léxico ninguna palabra o argumento magico
que les permita resolver aquellas dudas y, ademas, consideran que no es posible
mostrar desde un punto de vista filoséfico que su teoria se encuentre mas cerca
de la realidad que otras. Los autores ironistas son capaces de crear un lenguaje
privado que puede contribuir al desarrollo de la autonomia personal y a la
creacién de una imagen mejor de nosotros mismos. Es decir, son autores cuyas
aportaciones habria que analizarlas desde el terreno exclusivamente privado.

El joven Hegel, Nietzsche, Heidegger, Derrida o Proust son algunos de los
autores mas destacados en esta obra por sus contribuciones al terreno de la
perfeccién personal. Los mismos tedricos —a los que habria que anadir, entre
otros, a Wittgenstein, Freud o Davidson— volveran a aparecer en los sucesivos
ensayos que Rorty publicara a partir de los afnos ochenta. Analizaremos a
continuaciéon cémo Rorty configura su propio retrato de la identidad personal a
partir de la lectura de estos autores.

En la obra que venimos comentando, Rorty manifiesta su admiracién por la
filosofia de Heidegger contemplada como el esfuerzo por encontrar un léxico que
se distancie de la tradicion metafisica y tenga la capacidad de ofrecer una mejor
descripcién de la identidad humana. Sin embargo, sus consideraciones acerca de
Europa y su politica, como las de Nietzsche, no deberian ser atendidas con el
mismo respeto.

“...tan pronto como uno y otro intentan formular una opinién acerca de la sociedad
moderna, el destino de Europa o la politica contemporanea se vuelven, en el mejor de
los casos, insipidos y, en el peor, sadicos.”s

6 Rorty, R. Contingencia... cit., p. 138.
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Un andlisis mas detallado de la obra de Heidegger lo ofrece Rorty en Ensayos
sobre Heidegger y otros pensadores contempordneos, un conjunto de escritos
elaborados a finales de los afios ochenta. En esta obra vuelve a mostrar una
actitud ambivalente hacia el autor aleman, que le lleva desde la profunda
admiracién que experimenta ante algunos pasajes de su obra hacia la desilusién
que siente al leer, sobre todo, sus ultimos libros.

En Ser y Tiempo Rorty descubre un conjunto de imagenes y de sugerencias
que situa dentro de una perspectiva historicista y pragmatista.” La palabra Ser
significa, en su opinién, aquello de lo que hablan los distintos vocabularios. No
puede haber un vocabulario que agote toda la riqueza del Ser, a pesar de los
infructuosos intentos de la metafisica occidental por atrapar el Ser y elevar su
lenguaje como el auténtico, el tnico vocabulario capaz de captar con exactitud la
realidad. El término “originario” haria referencia a la posicién desde la que es
posible contemplar que no hay nada eterno o trascendental y la expresion “dejar
ser a los seres” apelaria a la pluralidad de los vocabularios y a la necesidad de
comprender que pueden existir lenguajes alternativos. En esta obra se manifiesta
la fragilidad de cualquier proyecto humano y el reconocimiento de que la verdad
no tiene un poder propio auténomo, sino que debe ser expresada en alguno de los
lenguajes existentes.

Pero la filosofia de Heidegger experimenté una transformacién que, en
palabras de Rorty, representé un “desfallecimiento”, un distanciamiento de la
perspectiva pragmatista y una busqueda de un fundamento metafisico, de una
verdad definitiva. Su consideracién de la tradicién occidental —que ya se inicié
en Ser y Tiempo— como un proceso descendente, le impulsé a contemplarse a si
mismo como un profeta salvador que a través de un pensar mistico-religioso
podia atrapar una Verdad situada mas alla del tiempo. En su btisqueda de una
originariedad cada vez mayor, Heidegger se fue alejando, poco a poco, del
contexto en el que se forjo Ser y Tiempo, un contexto que desempenaba un papel
fundamental el mundo de relaciones alrededor de los individuos “lo que esta a la
mano”.

Por tanto, Rorty experimenta una desilusién ante la evolucién que sufre el
pensamiento de Heidegger. No tiene sentido, piensa el filésofo norteamericano,
realizar un rechazo global de toda la tradiciéon occidental, ya que ésta como
cualquier otra sufre cambios de dispar naturaleza: periodos de crisis, de progreso
o de decadencia. El rechazo completo parece tener como objetivo la anulacién del
marco histérico y la defensa de una verdad trascendente. De este modo,
Heidegger se distancia enormemente del mundo de relaciones que aparecia en
Ser y Tiempo, se aleja de la perspectiva pragmatista que alli se intuia y se
desplaza hacia una fundamentacion metafisica.

7 Rorty, R., Ensayos sobre Heidegger y otros pensadores contempordneos, Paidds, Barcelona,
1993, pp. 79-99.
8 Ibid., p. 96.
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A pesar del desencanto experimentado por Rorty, la riqueza de la filosofia de
Heidegger, su contribuciéon al rechazo de la tradiciéon epistemoldgica y su
aportaciéon a la creacién de una nueva identidad personal hacen que el autor
neoyorquino considere a Heidegger como uno de los grandes fil6sofos del siglo XX.
Pero esta admiracién, recordemos, se produce al comprender su obra desde un
punto de vista exclusivamente privado. Heidegger, piensa Rorty, no esta
preocupado por la politica. Si puede salirse de la tradicion occidental es porque no
se halla inmerso en los detalles de la practica social de su tiempo.

“Tenemos que recordar que el alcance de la imaginacién de Heidegger, siendo como fue
muy grande, estuvo sustancialmente limitado a la filosofia y a la poesia lirica a los
escritos de aquellos a los que concedié el titulo de “pensador” o “poeta”. Heidegger pensé
que podia descubrirse la esencia de una época histérica leyendo la obra del filésofo
caracteristico de esa época e identificando su comprensién del ser”.?

Uno de los autores que mejor ha comprendido la filosofia de Heidegger, en
opinién de Rorty, es Jacques Derrida. Al igual que el filésofo alemdn, sus obras
han contribuido al desarrollo de la autonomia personal, a la creacién de si mismo
que puede elaborar una persona. Rorty elogia especialmente los tltimos escritos
del autor francés que representan visiones o elucubraciones personales,
completamente privadas y de indole humoristica acerca de una serie de filésofos.
En ellos muestra Derrida su capacidad de andlisis de la tradicién filosofica y su
contribucién a la creacién de la identidad personal.

No obstante, como sefiala en “Dos significados de logocentrismo: respuesta a
Norris”!0 sus escritos no le parecen a Rorty siempre tan interesantes. De hecho,
rechazara las pretensiones deconstruccionistas de Derrida, su interés por dar
expresiéon al lenguaje literario —lleno de diferencias— sobre el que se han
asentado todas las construcciones filoséficas. Derrida se convierte entonces en un
tedlogo negativo y desarrolla una posiciéon préxima a la de Paul de Man —el
inspirador de la izquierda cultural norteamericana—. Lo que hace entonces
Derrida es volver a defender la presencia de un Dios oscuro, ignorado hasta este
momento, pero que tiene que brotar con luz propia.

Derrida y Heidegger contribuyen, por tanto, a configurar una imagen de la
identidad personal. Se trata de una imagen que atrae a Rorty cuando aparece
desligada de cualquier fundamento exterior y muestra la contingencia de las
distintas tradiciones que rodean a los individuos. Los pasajes de Ser y Tiempo
que se acercan a esta visién pragmatista o los fragmentos de Derrida que reflejan
la riqueza y diversidad de los vocabularios filosoficos sirven de paradigma a este
retrato del individuo. Se trata de una imagen que concibe al ser humano como un
individuo flexible, creativo, plural, critico e irdnico con su propia vida y reacio a
ligarse de forma rigida a cualquier tradicién o fundamento.

9 Ibid., p. 103.
10 Ibid., pp. 153-168.
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La identidad humana es contemplada por Rorty como un conjunto de estratos
que se desplazan libremente sin adoptar ninguna estructura jerarquizada. Esta
idea de una identidad multiple o de un yo plural la encuentra reflejada en los
escritos de Freud. En el articulo “Freud y la reflexion moral”!l, Rorty tras sefialar
que la preocupacion principal de Freud no se centraba en la moral publica sino en
la configuracién moral, tratara de ensefar cudl es la verdadera importancia del
inconsciente en la obra del médico austriaco.

En opinién de Rorty, el término inconsciente presenta dos significados
diferentes en la teoria freudiana. En ocasiones, representa lo innoble, lo bajo, lo
que estd a un nivel inferior. En este sentido, el inconsciente seria algo similar a lo
que en la visién platénica eran los sentimientos o las pasiones. Sin embargo,
también podria definirse el inconsciente como la presencia de distintas personas
conviviendo en un mismo individuo. Cada una de esas personas reflejaria una red
de creencias y deseos. El inconsciente pone de manifiesto, en este caso, la
presencia de distintos entramados de creencias y deseos que se encuentran
presentes en un mismo individuo. El yo sélo accede mediante su introspecciéon a
uno de esos entramados, pero la interaccién es constante, ya que cada uno de los
entramados se sitiia a la misma altura que los demas.

Desde esta nueva lectura del inconsciente freudiano, el yo no puede
contemplarse como algo fijo. No hay una entidad o esencia estable que pueda
definir al yo y que sea compatible con el resto de los seres humanos. Lo que nos
hace humanos es la sensibilidad para descubrir los pequeiios detalles que
pueblan nuestro interior, la capacidad de relacionarnos, de mantener
conversaciones con nuestro inconsciente.

La lectura que hace Rorty de Freud tendra importantes implicaciones para el
filé6sofo norteamericano. Dentro de su visién pragmatista encaja perfectamente la
idea de un yo descentrado...

“Freud, al ayudarnos a concebirnos como agregados descentrados y aleatorios de
necesidades contingentes e idiosincrasicas en vez de como ejemplificaciones mas o
menos adecuadas de una esencia comun, abrié nuevas posibilidades a la vida estética.
Nos ayudé a volvernos cada vez mas irénicos, lidicos, libres e inventivos en nuestra
eleccién de una descripciéon de nosotros mismos.”12

La pluralidad de lenguajes que entretejen las distintas tradiciones y, al
mismo tiempo, configuran al yo es un aspecto destacado por Freud, Heidegger,
Derrida y otros autores de la llamada filosofia continental. Richard Rorty, a pesar
de haber recibido una formacién prioritariamente analitica en las universidades
norteamericanas, siente una gran admiracién por la filosofia continental y, en
general, por los autores clasicos de la filosofia. No obstante, su familiaridad con
los problemas de la tradicién analitica le lleva a estudiar con frecuencia las obras

11 Ibid., pp. 201-228.
12 Ibid., p. 217.
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de algunos autores procedentes de aquella linea, experimentando una simpatia
mayor hacia los fildsofos criticos con la ortodoxia analitica.

Tras la publicacion de La filosofia y el espejo de la Naturaleza, Donald
Davidson se convirtié en el autor procedente de la filosofia analitica mas
apreciado por Rorty, sustituyendo en este lugar a Sellars y a Quine. La lectura de
sus obras se ha transformado en una nueva pasién personal, en otra busqueda de
orquideas silvestres.

“Por ello cada vez es mds lo que he escrito sobre Davidson, intentando aclararme sus
ideas a mi mismo, defenderlas contra objeciones reales y posibles y extenderlas hasta
Ambitos que no ha examinado aun el propio Davidson.”13

En la obra Objetivismo, relativismo y verdad, Escritos filoséficos 1, —un
conjunto de articulos escritos en los afios ochenta— Rorty dedica varios capitulos
a analizar las ideas de Davidson, al que considera la culminacién de la filosofia
analitica holista y antirrepresentacionalista. Rorty sitia a Davidson —a pesar de
las objeciones de éste— dentro de la tradicién pragmatista, debido al esfuerzo que
ha realizado para eliminar la distincién entre esquema y contenido, es decir, la
distincién entre la teoria y los hechos. En el articulo “Fisicalismo no reductivo”
considera que este autor ejemplifica un tipo de fisicalismo no reduccionista. Su
posicién es fisicalista porque admite una descripcién naturalista de los eventos,
de hecho cree que un acontecimiento puede describirse en términos fisioldgicos y
psicoldgicos. Ahora bien, no cree que haya que apelar a una realidad ultima —
lldmese yo o mundo— que lo explique todo. El yo para Davidson representa un
entramado de creencias y deseos que continuamente se teje y se entreteje. Por
otra parte, estas creencias y deseos se manifiestan a través de las metaforas. Las
metaforas para Davidson no tienen significado, es decir, no tienen ninguna
funcién antes de formar parte de un determinado juego del lenguaje. Al formar
parte de ese contexto comienzan a enfriarse, se transforman en metéforas
muertas y, como indica Rorty en “Ruidos poco conocidos: Hesse y Davidson sobre
la metafora” dejan de ser ruidos, dejan de ser meras causas y se convierten en
razones para creer.

La importancia concedida por Davidson al lenguaje, en concreto a las
metaforas, y su descripcién del yo como una red de creencias y deseos, permiten
ofrecer un retrato de la identidad personal similar a la que aportaban Heidegger,
Derrida o Freud. Lo que nos quiere recordar Rorty es que después de Nietzsche,
Heidegger, Freud, Wittgenstein, Derrida o Davidson no es posible concebir una
realidad que no esté mediada por las tradiciones y, por tanto, por los diversos
lenguajes. Del mismo modo, resulta dificil concebir el yo como una esencia rigida,
siendo més sugerente imaginarlo a través de la metéafora de la red de creencias y
deseos que se teje y se entreteje.

13 Rorty, R., Objetivismo, Relativismo y Verdad. Escritos filoséficos 1. Paidés, Barcelona,
1996, p. 15.
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4. Entre el liberalismo, la solidaridad y la esperanza.

Una vez que Rorty se interné en el camino abierto por Contingencia, Ironia y
Solidaridad, ya no podia comprender que la filosofia ofreciera fundamentos a la
convivencia social. El discurso filoséfico no puede elaborar un entramado de
principios tedricos por el que deba transcurrir la vida politica, ya que las
instituciones politicas tienen un devenir histérico propio que no puede ser
modelado por la filosofia. Esto no significa que la filosofia carezca de sentido;
sigue teniendo un cometido: los filésofos han de jugar con los vocabularios de su
tradicién para crear nuevos léxicos que respondan a los problemas que se
presentan en su época.

Una de las nuevas situaciones que aparecen en la época actual es la extensién
de la democracia. La busqueda de fundamentos para la democracia resulta un
trabajo estéril, en opinién de Rorty, ya que la tradicion liberal y democratica ha
surgido y se ha desarrollado sin necesidad de fundamentos filoséficos. Pero los
fil6sofos comprometidos con las instituciones liberales y democraticas si pueden
crear vocabularios nuevos a partir de otros léxicos existentes en la filosofia
occidental. De este modo, podrian ofrecer un respaldo a la tradicién democratica y
contribuir a que la esfera en que esta tradicién tiene vigencia se amplie a otros
ambitos.

“...concebir la filosofia al servicio de la politica democratica (...) la filosofia resulta ser
una de las técnicas para volver a urdir nuestro léxico para la deliberacién moral a fin de
adaptarlo a las nuevas convicciones.”14

En el articulo titulado “La prioridad de la democracia sobre la filosofia”!5
encuentra en John Rawls a un defensor de sus mismas posiciones. En este escrito
realiza una critica de las posiciones comunitaristas frente a las que sitda las tesis
de Rawls. Los comunitaristas —Bellah, Taylor, Sandel, MacIntyre y el primer
Roberto Unger— surgieron como una reaccién a las tesis excesivamente
universalistas que encontraban en el liberalismo. Para ellos, la comunidad con su
trasfondo moral requiere una fundamentacién filoséfica.

Rorty cree que entre el comunitarismo y el universalismo es posible sostener
una posicién intermedia que se veria reflejada en las ideas de Rawls. Desde su
punto de vista, a partir de los escritos de Rawls que siguieron a la Teoria de la
Justicia se pueden comprender mejor sus ideas y se puede entender con més
claridad su obra principal. Contempladas desde esta éptica, su filosofia no
representa un intento por ofrecer una fundamentacién ahistérica de la Justicia o
de la democracia, sino una justificacién de las practicas democraticas seguidas en
los paises occidentales.

14 Rorty, R. Contingencia...cit., 1991, p. 215.
15 Rorty, R. Objetivismo...cit., pp. 239- 266.
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La filosofia, por tanto, al analizar el Ambito publico deberia seguir un camino
similar al abierto por Rawls, ofreciendo una sistematizacion de los principios y
las practicas que caracterizan a los paises liberales y democraticos. Un proyecto
semejante ha sido defendido recientemente por Michael Walzer —como sugiere
Rorty en el articulo “Justicia o una lealtad ampliada”— quien considera que la
Justicia universal no se basa en una Razén trascendental, sino que consiste en
tratar de ensanchar nuestro compromiso con las instituciones liberales y
democraticas hacia ambitos diferentes.

Pero el autor mas admirado por Rorty debido a su defensa de las practicas
liberales occidentales es John Dewey. El filésofo pragmatista norteamericano no
necesitaba distanciarse de su tiempo o de su tradicién como hiciera Heidegger. Se
situé explicitamente dentro de una tradicién: la herencia ilustrada que emergié a
partir de la revolucién francesa portando los ideales de igualdad, libertad o
democracia, y mantuvo la esperanza de que esta linea se desplegaria
considerablemente. Su obra se mantenia fiel, al mismo tiempo, a la filosofia
pragmaética norteamericana que habia iniciado Charles Sanders Pierce al definir
las creencias como reglas o habitos de acciéon. Para Rorty, Dewey representa el
autor pragmatista mas importante y el inico que tuvo una inclinacién politica de
forma prioritaria. En la conferencia “Pragmatismo y religién” pronunciada en
Girona en 1996, nos recuerda Rorty cémo Dewey sostuvo una posicién
radicalmente antiautoritarista tanto en el &mbito de la moral como en el terreno
de la epistemologia. De hecho, llegd a sostener la tesis —con la que Rorty se
encuentra completamente de acuerdo— segun la cual existe una correspondencia
entre rechazar la idea del pecado y la idea de una verdad trascendente. Rorty
cree que Dewey habria aceptado la idea que subyace en el relato que expone
Freud en su ensayo Moisés y el monoteismo, en el que se sitiia el origen de la
fraternidad humana en un rechazo del Padre primordial. La idea de Dewey era
similar: sélo la separacion de una autoridad trascendente y superior a los
humanos podra llevarnos a defender formas de convivencia igualitarias y, por
tanto, democraticas.

Rorty se declara en numerosas ocasiones filésofo pragmatista y profundo
admirador de Dewey, es decir, defensor de las practicas sociales democraticas y
liberales que se han desplegado en los paises occidentales y, en concreto, en los
Estados Unidos. Esta defensa constante de las instituciones occidentales le ha
provocado numerosas criticas que le acusan de relativista, en algunas ocasiones,
y de etnocentrista en otras. Rorty no se considera relativista moral, ya que él no
cree que todas las tradiciones morales sean igualmente respetables, sino que
sostiene que hay practicas mejores —las liberales y democraticas— que han de
ser defendidas y extendidas. De ahi que considere que hay que tener franqueza
para declarase etnocéntrico: “Seria mejor ser francamente etnocéntrico”6. Esta
polémica afirmacién que apareci6 en el ensayo “Habermas y Lyotard acerca de la
modernidad” es sostenida habitualmente por el filésofo estadounidense. En el

16 Rorty, R. Ensayos sobre Heidegger... cit., p. 234.
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capitulo “Sobre el etnocentrismo: respuesta a Clifford Geertz” vuelve defender el
etnocentrismo partiendo de la idea de que no es posible saltar por encima de la
propia cultura. Ahora bien, la cultura liberal es el punto de partida, pero ésta se
caracteriza por tratar de escuchar otras voces, por apreciar lo diferente. Es
posible extender el A&mbito del nosotros porque en toda cultura y, en concreto, en
la cultura liberal democratica, existen junto a los agentes de la justicia —
encargados de que haya un conjunto de derechos similar para todos—, los agentes
del amor, encargados de refinar nuestra imaginacién y de inventar lenguajes que
nos hagan ver a los demds mas semejantes de lo que, a veces, se piensa.

La metafora de los “agentes del amor” significa que la posicién etnocentrista
de Richard Rorty no es incompatible con la defensa de la solidaridad que realiza
en numerosos escritos. Dado que no es posible elevarse por encima de la propia
cultura o de la propia tradicién apelando a una instancia moral transcultural, la
extension de la justicia sélo puede concebirse como una ampliacién de la esfera
del nosotros, como una ampliaciéon de los limites de nuestra lealtad moral. En la
leccién “Etica sin obligaciones morales”” Rorty se propone rechazar la idea
kantiana que establece una ruptura radical entre las costumbres y una moral
basada en la razén. Comienza la leccién definiendo la prudencia como la
capacidad de afrontar los problemas de la vida cotidiana que no ofrecen
controversia, indicando que la moralidad seria la capacidad de afrontar
situaciones imprevistas que si conllevan distintas controversias. Rorty cree, como
Dewey o Annette Baier, que el paso desde la prudencia hacia la moralidad es una
cuestién gradual. La moralidad no surge gracias a la aparicién subita de la razén
o de los imperativos incondicionados. Se trataria de incrementar nuestra
capacidad de sentir, de considerar que el Ambito en el que sentimos a los demés
como uno de los nuestros puede ampliarse. Hay que pensar que aquello que nos
diferencia es de menor importancia que los multiples rasgos que podemos tener
en comun. Ahora bien, esta ampliacién no puede fundamentarse en una esencia
humana comun a todos los individuos —ya sea la razdn, el lenguaje, o el rechazo
del sufrimiento—, la extension de la solidaridad ha de sustentarse en un
incremento de la capacidad de imaginar y sentir.

Transformando los versos de Gabriel Celaya podria decirse que para Rorty la
filosofia es “un arma cargada de futuro”. El filésofo neoyorquino considera que la
filosofia no debe centrarse en la busqueda de verdades eternas; debe, por el
contrario, relacionarse con el futuro, con la esperanza de que es posible realizar
alguna contribucién para que el tiempo que llegue sea mejor que el pasado. Pero,
(de qué manera podria contribuir la filosofia con esta esperanza en el porvenir?
En el ensayo “Filosofia y futuro” se le asigna a la filosofia una funcién modesta
pero muy importante. Una vez que autores como Hegel, Nietzsche, Darwin o
Dewey han puesto de manifiesto el caracter histérico de la cultura y de la vida, la
filosofia deberia renunciar al deseo de entrar en contacto con una realidad
superior, trascendente y eterna, tiene que abandonar la funciéon que se atribuia a

17 Rorty, R. El pragmatismo, una version, Ariel, Barcelona, 2000, pp. 201-224.
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los sabios o a los sacerdotes. Su tarea ha de ser similar a la que realizan
ingenieros o abogados, personas que han de solucionar problemas con los
instrumentos adecuados. Los filosofos seran personas que tendran que afrontar
los nuevos problemas que se plantean en su época empleando las herramientas
que se encuentran en los lenguajes de la filosofia. Su misiéon consistira en
transformar aquellos lenguajes, creando vocabularios nuevos que puedan servir
para comprender las nuevas situaciones. Esto es lo que han hecho los filésofos
cuando la ciencia del siglo XVII, la teoria de la evolucién o el desarrollo de la
democracia provocaron la necesidad de transformar las teorias filoséficas
anteriores y crear un lenguaje nuevo. El dltimo gran acontecimiento —Ila
extension de la democracia— marca el objetivo que debe plantearse actualmente
el filésofo: crear y utilizar imagenes que contribuyan a persuadir acerca del
enorme valor de la convivencia democratica...

“Los filésofos nos entenderiamos como servidores de esta clase de libertad, como
servidores de la democracia.”18

El ideal de la fraternidad humana sigue siendo util, siempre que no se
sustente en la imposicién de una naturaleza humana universal, sino en el afan
por mejorar la adaptacién de la especie humana. Este esfuerzo por recrear a la
propia especie ampliando su capacidad de sentir y de imaginar no tiene un
fundamento trascendente; recibe su impulso del futuro, de “la esperanza de
inventar nuevos modos de ser humano”.l’® En este sentido, como indica en el
capitulo “Respuesta a Lyotard: cosmopolitismo sin emancipacién”, la filosofia no
debe ofrecer metarrelatos pero si puede —y aqui Rorty se aleja de Lyotard—
escribir narrativas que destaquen el valor de las comunidades democraticas y
liberales y defiendan la extensién de su ambito. Esta seria la utopia cosmopolita.

La filosofia se hallaria, de este modo, estrechamente ligada a la esperanza y al
futuro. La esperanza en un mundo mejor no debe sustentarse en la espera de una
gran revolucion, sino en la realizacién de un duro trabajo diario sin el auxilio de
ningin poder que no sea humano. Partiendo del detalle, de la importancia de lo
propio y del valor de la creaciéon personal, una utopia politica sera aquella que
permita el libre juego de las individualidades, de los 1éxicos privados de cada uno.
La filosofia puede contribuir a incrementar nuestra imaginaciéon y hacernos mas
sensibles ante los pequerios detalles, pero Rorty, en otra demostracién de
franqueza, no cree que el lenguaje filosofico sea el mas apropiado para conseguir
estos propoésitos. La esperanza social, piensa Rorty, puede ser transmitida mejor
por los textos narrativos que por los textos filosoficos, ya que los primeros
atienden principalmente a los pequenos detalles de la vida. La novela puede
ayudarnos a incrementar nuestra imaginacién, a comprender las multiples

18 Rorty, R. Filosofia y futuro, Gedisa, Barcelona, 2000, p. 26.
19 Rorty, R. El pragmatismo, una version, Ariel, Barcelona, 2000, pp. 224.
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semejanzas que nos acercan a otros individuos y a favorecer, por tanto, el
incremento de la solidaridad.

El filésofo neoyorquino ha llegado a una paraddjica situaciéon. Preocupado por
la injusticia social desde los dias en que las obras sobre el Proceso de Mosca
destacaban en su estanteria, trata de fomentar la utopia politica en la que cree.
Pero al mismo tiempo, cualquier proyecto filosofico le resulta insuficiente para
promover ese paraiso de individuos respetuosos, de excéntricos que se rien de si
mismos, de personas capaces de comprender que no hay una Gnica manera de ser
humano.
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