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PARA UNA TEORIA CRITICA DEL CAPITALISMO. HEGEL, EL FETICHISMO DE LA MERCANCIA Y LA «ENSONACION)
BENJAMINIANA: HACIA UNA FILOSOFIA DEL ARTE POLITICO

Resumen: A partir de la hegeliana Fenomenologia del
espiritn pretendemos establecer un recorrido critico que
profundice en el estado actual del asi llamado «sistema de
la totalidad», estableciendo una comparativa entre Hegel
y el marxismo heterodoxo de un autor como Gyorgy
Lukacs, y queriendo trazar, ademds, un puente critico
entre éste y la categoria benjaminiana de «ensofiaciény.
Asi, esbozaremos una especie de ontologia del presente
que no dejard de sefialar algunos signos de época como
son el problematico estatuto de la subjetividad y la expe-
riencia o el potencial emancipatorio que pudiera residir
en el arte.

Palabras clave: Fetichismo de la mercancia; Experiencia;
Subjetividad; Benjamin; Ensofiacion.

Abstract: Starting from the Hegelian Phenomenology of the
Spirit we intend to establish a critical path that delves into
the current state of the so-called “system of totality”,
establishing a comparison between Hegel and the hete-
rodox marxism of an author like Gyorgy Lukdcs, also
pretending to lay out a critical bridge between this and
the Benjaminian category of «dreaminess». Thus, we will
outline a kind of ontology of the present that will not fail
to point out some epoch signs such as the problematic
status of subjectivity and experience or the emancipatory
potential that could reside in art.

Keywords: fetishism;
Subjectivity; Benjamin; Daydream.

Commodity Experience;

El espiritu sélo gana su verdad en tanto que se
encuentre a si mismo en el absoluto desgarra-
miento. El no es ese poder como lo positivo que
aparta los ojos de lo negativo (...); sino que sélo
es este poder en tanto que le mira a la cara a lo
negativo, se demora en ello. Este demorarse es
la fuerza magica que torna lo negativo en el ser
(Hegel 2022 XXX)

1. Introduccion a una teoria critica
del capitalismo: totalidad social
como sistema.

El presente trabajo de investigacion se erige
desde la pretensiéon por considerar algunos
motivos hermenéutico-ctiticos fundamentales
en relacion con el afin por diagnosticar el
«mundo de la vida» que habria configurado
un sistema social como el capitalismo de las
primeras tres décadas del pasado siglo. Un afan
que, ademas, pretende concretar una humilde
aportacion tedrica de raigambre estética a los
objetivos fundamentales de la contemporanea
«teorfa critica del valom. Para ello, y en vistas a
configurar una «ontologia del presente» como
teorfa critica de este sistema de la totalidad
representando socialmente en el capital, traza-
remos un recorrido por el pensamiento de un
autor como Gyorgy Lukacs, quien — influido
notablemente por una lectura hegeliana de la
obra madura de Marx — ofrece, a nuestro juicio,
una sistematizacion dialéctica bastante acertada
y funcional para una comprension general del
entramado social capitalista. No obstante, y en
relacién con algunas de sus tesis mas proble-
maticas y desactualizadas, trataremos de ofrecer
una version matizada de su pensamiento atrave-
sandolo de algunas categorias pertenecientes al
imaginario filoséfico benjaminiano. Y, todo ello,
en la medida en que dichas categorias enriquez-
can —expandiendo y actualizando— el analisis
lukacsiano de la sociedad capitalista.

De este modo, comenzaremos elaborando
un pequeno comentario de la Fenomenologia,
fundamentalmente, por la relevancia que esta
obra esconde para la posterior consideracion
del pensamiento de Lukdcs. A continuacion,
profundizaremos en el analisis lukacsiano del
entramado social capitalista, sin dejar de con-
siderar, por un lado, la importancia de algunos
conceptos y formulaciones de gran valor para
el proyecto de una teorfa critica del valor v,
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por otro lado, la necesidad por repensar criti-
camente algunas consideraciones del pensador
hungaro a la luz de los acontecimientos pos-
teriores a la elaboracién de su teorfa sobre el
sistema de la totalidad social capitalista. En este
sentido, recurriremos a algunas formulaciones
del imaginario filoséfico benjaminiano para
poder hacer valer en la actualidad el contenido
critico positivo de una interpretacién como la
de Lukacs; postulando, por otro lado, y aunque
de manera prematura y quiza muy abstracta, la
exigencia por concretar un espacio reflexivo,
proximo a la estética, que no deje de pensarse
como el ambito donde se juega la posibilidad
de una configuraciéon consciente de nuestras
posibles formas de experiencia y, asimismo, la con-
solidacion de un mundo de la vida a escala humana.

2. La “Fenomenologia” como
primera aproximacion al «sistema
de la totalidad».

Pensamos que, de algin modo, las claves
de una critica que quiera desentrafiar en su
ser nuestro presente histérico pueden venir
dadas por una filosoffa como la hegeliana, que
precisamente termina por persuadirnos de que
subjetividad y experiencia, el yo y lo otro, son,
en el fondo, una y la misma cosa. Mediante el
método dialéctico, consistente en el proceso
segun el cual se toma conciencia de la progresi-
va realizacién de la identidad entre la identidad
y la no-identidad, Hegel acomete una proce-
sualizacion de la subjetividad desde su misma
experiencia — o desde la historia rapsédica
de sus distintos momentos de fracaso —, para
terminar diluyéndola, al final, en su identidad
absoluta con la objetividad de los objetos. Pues,
como bien lo expresé Heidegger en su dia, la
«parusia de lo Absoluto» — el principio sobre
el que se asienta el entero sistema hegeliano
— consiste precisamente en la liberacion de la
autocerteza, o, dicho de otro modo, en esta idea
de que, si en realidad somos lo que conocemos
— y no podemos conocer otra cosa que lo que
ya es —, entonces en nosotros sélo hay eso que
es lo absolutamente verdadero — a saber, la Idea
(Heidegger 2010, 1006).

Pero no es desde Hegel desde quien pode-
mos vislumbrar las limitaciones subrepticias
que esconde el propio sistema hegeliano a un

pensar que busque transgredir las fronteras
de lo efectivamente dado. Lo cierto es que la
visién hegeliana de la historia, en ultimo térmi-
no, carece de un elemento de potencialidad real
que exija de la puesta en juego de una libertad
creativa — de un afuera mas alla de lo que es,
de una potencia emancipadora respecto de la
objetividad imperante — en la realizacién misma
de la historia, fundamentalmente, al quedar ésta
constrefiida a la idea de que el progreso esta
fundado y arraigado esencialmente en el «traba-
jo del conceptor. De este modo, lo que habra de
ser en el devenir esta contenido ya de antemano,
aunque sélo potencialmente, en el concepto,
que va desplegando sus contenidos a lo largo
de la progresiva experiencia que se va forjando
la conciencia — o de lo que propiamente habria-
mos de denominar «fenomenologia del espiritu»
— en el camino hacia su absoluta realizacion. La
fenomenologia del espiritu es concebida enton-
ces como la ciencia encaminada a dar cuenta
de la «experiencia» que la conciencia se forja en
su proceso de elevacion al conocimiento de lo
Absoluto como autoconocimiento de si, y que,
por otro lado, no redundarfa, como resultado,
sino en la identidad entre sujeto y objeto.

El contenido de la “Fenomenologia del espiritu”
(1807) resulta ser la exposicién de un recorti-
do que la conciencia pone en marcha desde la
originaria conciencia natural hasta la fase ulti-
ma representada en el Saber Absoluto, donde
quedarfa cancelada, no soélo toda posibilidad
de objetivacion — dado que al ser solamente
real lo racional y viceversa, la libertad quedaria
constrefiida al Ser mediante la anulacion de su
dimension creativa —, sino también y por tanto,
todo posible rastro de enajenacion, en la medida
en que sujeto y objeto terminarfan por identifi-
carse por completo. Hara falta la impronta de
un marxismo heterodoxo como el de Lukacs
para entender que, en realidad, esto dltimo es
completamente a la inversa: si la enajenacion
tiene lugar es precisamente en la medida en
que un determinado sistema de la totalidad ha
anulado dialécticamente la conciencia de la dife-
rencia entre el individuo y los objetos. Esto es, a
grandes rasgos, en lo que consiste el fetichismo
de la mercancia como principio de organizacion
social, idea de la que se servira la actual teoria
critica del valor para elaborar su particular
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interpretacion de la totalidad sistémica que con-
forma el capital.

3. Hacia una teoria critica del valor:
Lukacs y la sistematizacion dialéctica
del capital.

Para entender en qué sentido el fetichismo
opera como principio de organizacién social
de nuestra experiencia del mundo —y cémo, en
definitiva, promueve que la vida no viva—, antes
que nada hay que asumir, en primer término, que
ni la experiencia ni la subjetividad son sencilla-
mente algo ya dado sin mas; y, en segundo lugar,
que si esto es asi es, precisamente, porque hay
ciertas condiciones sociales, culturales y politi-
cas que conforman un sistema de categorfas y
practicas comunes entre medias de las cuales se
determina nuestra experiencia del mundo y, con
ello, también nuestra subjetividad. Para llegar a
recaer en el punto crucial de la investigacion de
Lukacs, nos remontaremos a uno de los capi-
tulos de su texto titulado Historia y conciencia
de clase (1923) — concretamente, al capitulo
cuarto titulado “La cosificacion y la consciencia
del proletariado”. Alli, Lukacs, en un intento
por descifrar criticamente el enclave social de
arraigo capitalista sobre el que se cimenta el
marco de su posible experiencia del mundo,
comienza senalando el problema de la estruc-
tura de la mercancia como origen y nucleo de
toda posible forma de objetividad y, asi, de sus
correlativas formas de subjetividad.

A partir de aqui, el filésofo hingaro postula
que la esencia de la estructura de la mercancia
consiste en una «objetividad fantasmal» segun
la cual lo que originariamente constituia una
relacién entre hombres se presenta, en la rea-
lidad capitalista, bajo la forma de una sociedad
mercantil que deja de lado el caracter eminen-
temente humano de esa relacion (Lukacs 2021,
28). Lukacs, entonces, pretende limitarse a sefia-
lar los problemas fundamentales resultantes del
caracter fetichista de la mercancia, que deter-
mina tanto la forma de la objetividad como un
comportamiento subjetivo que le es correlativo.
Siendo el problema del fetichismo de la mercan-
cfa un problema especifico de nuestro tiempo,
su comprension resulta indispensable para una
visién esclarecedora del entramado ideoldgico
capitalista. El analisis de Lukacs comienza con

la siguiente pregunta, que pretende ser respon-
dida de un modo cualitativo: ¢en qué medida
el trafico mercantil y sus consecuencias estruc-
turales son capaces de influir en la sociedad
entera? La respuesta debe ser la que sigue: en
la medida en que la mercancia se hace concep-
to, falseandose y postulandose como categoria
universal de todo el sistema social; es decit, en
la medida en que la forma mercancia pasa a
dominar la realidad social del hombre, consti-
tuyéndose de manera inconsciente y colectiva,
y adquiriendo toda la apariencia de un hecho
natural y transhistorico.

El fetichismo de la mercancia se erige de
este modo como el problema fundamental de
la realidad capitalista y, sélo en este contexto
cobra una relevancia fundamental el concep-
to de «reificacion» o «cosificaciony. Este es el
nombre que se le da al hecho de que el hombre
se enfrente a la actividad en que consiste su
trabajo como si fuera algo objetivo e indepen-
diente de él que, ademas, lo dominara segun
leyes ajenas a si mismo — como si el proceso
global de produccién hubiera adquirido una
especie de autonomia respecto, no sélo de la
labor del trabajo, sino también de quienes la lle-
van a cabo. Y ello tanto desde el punto de vista
objetivo como subjetivo: la cosificacion, objeti-
vamente, conlleva la cristalizacién de un mundo
de cosas y relaciones cosicas, y, subjetivamente,
promueve que la actividad en que consiste todo
trabajo humano se convierta para el hombre
mismo en una cosa-mercancia. En este sentido,
la posibilidad histérica del caracter universal de
la forma-mercancia tiene que ver con la ejecu-
cion real y efectiva de un proceso de abstraccion
del trabajo humano que quedarfa cosificado o
hecho cosa en las mercancias.

El trabajo abstracto es, en s{ mismo, una cate-
goria social fetichista que, segin Lukacs, esta a
la base de la racionalizacion tayloriana de la
actividad laboral y de la calculabilidad como su
principio fundamental (Lukacs 2021, 13). Es a
consecuencia de este proceso de racionalizacion
que empieza a entenderse el tiempo vinculado
al trabajo como tiempo de trabajo socialmente
necesario para producir una cosa, y que pasara
a ser fundamento del calculo racional. En este
sentido, se le atribuye un valor a la mercancia
en funcién del tiempo requerido para producir-
la: el tiempo se erige como criterio del calculo.
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Esta racionalizacion basada en la calculabilidad
supone dos tipos de transformaciones. Por un
lado, respecto al objeto econémico, se produce
la desaparicion del producto unitario como
objeto del proceso de trabajo y la descomposi-
cién mecanica del proceso de produccion. De
otra parte, la racionalizacién, imposible sin la
especializacion, reduce el trabajo a una funcion
especifica desempefiada mecanicamente por el
trabajador. Ademas, la unidad del producto en
tanto mercancifa —un puro valor de cambio— no
coincide ya con su unidad como valor de uso.
Asi es como, respecto al sujeto econémico,
se termina produciendo la objetivacién de su
fuerza de trabajo y también de las relaciones de
produccion en las que aquél esta inmerso. De
este modo, quedan también diluidos los vincu-
los que en la produccién organica unfan a los
trabajadores en comunidades — gremios, manu-
factureras, etc. — ; y, por el contrario, comienza
a ser el proceso de producciéon capitalista
quien media exclusivamente en la configuracion
inconsciente de esas relaciones.

Lukacs menciona en este punto un feno-
meno idiosincrasico del mundo capitalista: la
fetichizacion del capital, segun la cual el interés
habido en la plusvalia se invierte, teniéndose
como el fruto auténtico del capital, y olvidando
que es precisamente su origen. Esta fetichiza-
cion del capital resulta del fendmeno originario
de la cosificacién, que invierte la conciencia
respecto a las relaciones de produccion y pone
en el centro al capital como fuente autbnoma
de creacion del valor, concretandose asi eso que
el propio Lukacs ha llegado a considerar la mis-
tificacion del capital en su forma mas llamativa
(Lukacs 2021, 21). La reificaciéon es entonces
la estructura por medio de la cual las distintas
subjetividades quedan relegadas a una mera
labor mecanica de calculo y ordenamiento den-
tro de un sistema productivo estructuralmente
prefijado de acuerdo a la forma-mercancia.
Llegados a este punto del analisis critico de
la sociedad capitalista efectuado por Lukacs
—y que en lo fundamental contiene nociones
como «fetichismoy y «cosificacion» que, si bien
quiza no como categorias de alcance universal,
s{ disponen todavia hoy de un potencial criti-
co-emancipatorio ¢qué oposicion cabe plantear
a un orden de lo dado que posibilita una muy

prefigurada posibilidad de nuestra experiencia
real del mundo?

Segun Lukacs, la logica fetichista-cosifica-
dora que nos impone el mundo del capital
se perpetia a si misma sobre la base de una
incoherencia, y ella sélo se nos muestra en su
evidencia en un momento concreto: en tiempo
de crisis. La crisis permite, en la medida en que
despierta un vivir cotidiano que pone freno
a las dinamicas capitalistas, alcanzar una con-
ciencia totalizadora del verdadero ser social del
hombre. Tal y como el propio Lukacs sefialara,
todo el entramado estructural de la produccion
capitalista se mueve en la interaccién entre una
necesidad rigida en todos los fenémenos sin-
gulares y la relativa irracionalidad del proceso
conjunto (Lukacs 2021, 29). La crisis nos haria
caer precisamente en la conciencia de esto
ultimo. Sin embargo, parece pertinente reco-
nocer el hecho de que para nada parece quedar
resuelta la cuestién de como pudiera ser posible
descosificar unas formas de conciencia capaces
de combatir o enfrentar la ideologia capitalista
imperante. En este sentido, ¢como puede plan-
tearse la posibilidad de una conciencia de clase
como autoconciencia? Lo que se denomina
habitualmente «conciencia de clase», en Lukacs
parece adquirir el caracter de un acto de apre-
hensién dado entremedias de la crisis, y por
medio del cual no se alcanzarfa sino una toma
de conciencia respecto de las posibilidades
mismas que nos abrirfa la conciencia de las con-
tradicciones implicitas en el seno de la realidad
capitalista misma.

En este sentido, el limite actual de la pro-
puesta lukacsiana reside para nosotros en
haber creido — queriendo preservar el elemento
espontaneo que Marx consider6 en sus “Tesis
sobre Feuerbach” para una efectiva toma de
conciencia sobre el orden de lo real — que la
condiciéon de posibilidad para la configuracion
efectiva de una conciencia proletaria de pleno
alcance vendria dada, simplemente, con la llega-
da de tiempos de crisis — y que Lukacs concebia
nada mas que como una mera intensificacion de
la cantidad y la intensidad de la vida cotidiana
de la sociedad burguesa (Lukacs 2021, 29). La
realidad misma sirve como prueba a la hora de
seflalar lo erréoneo de semejante diagnostico:
el capitalismo tardio, especialmente a partir de
la década de los sesenta del pasado siglo, fue
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volviéndose cada vez mas capaz de integrar las
crisis en la propia dinamica de crecimiento de la
produccion, hasta el punto en que logré hacer
de las crisis una variante mas al servicio de un
progreso técnico y socioecondémico inquebran-
table e incuestionado.

Un autor como Lukics termina encontrando
en el marxismo una gramatica que le permite
pensar las formas de objetivacion de una forma
precisa, a saber, en tanto que inscritas en el
marco de la categoria forma-mercancia, de
la cual surgira la teorfa del valor. Lukacs, por
tanto, declinara de una forma bastante particu-
lar los temas filosoficos acerca del estatuto de la
experiencia y de las formas historizadas de con-
ciencia, fundamentalmente, a partir de la idea
de una extension social completa del principio
de la forma-mercancia, esto es, de la percepcion
naturalizada del intercambio de todo por todo;
0, dicho de otra manera, de la mercantilizaciéon
de las relaciones sociales que nos inscriben en
el hechizo de una objetividad fantasmal eri-
gida sobre el fetichismo de la mercancfa. De
este modo, en el planteamiento de Lukacs, lo
enigmatico — lo magico, lo onirico — aparece al
comienzo; v, asi, la modernizaciéon no supondria
un desencantamiento del mundo, sino un reen-
cantamiento de las cosas de tal modo que, en
el fondo, no se puede pensar el capital — ni las
formas posibles de experiencia del mundo que
éste dispone y cancela — sin pensar el fantasma
que perpetia nuestro sonambulismo vital. Y
este es justo el punto donde cabe pasar a hablar
de Benjamin.

4. Del caracter onirico del fetichismo:
apuntes sobre la «ensofiacién» en
Benjamin.

Si el fetichismo de la mercancia se constitu-
ye en Lukacs como una objetividad fantasmal,
en Benjamin, dicha fantasmagorfa opera y se
torna funcional en la dimensién onirica, esto
es, como erigiéndose en una especie de estado
psiquico-animico en el nivel del inconsciente
colectivo. Benjamin vehicula un analisis del ser
social de lo real que, fuertemente influido por
un marxismo heterodoxo como el de Lukics,
no podra dejar de pensar sino como erigida
sobre una objetividad fantasmal e inconsciente
que degradaria el mundo de la vida hasta limitar

nuestra posible experiencia del mundo a una
experiencia tan particular como la de la dimen-
sidn onitica:

La vida solamente parecfa digna de vivirse alli
donde el umbral que abre y separa la vigilia del
suefio habia quedado del todo destruido por pisa-
das de imagenes que ahora, de repente, flufan en
masa, y a su vez el lenguaje ya solo parecia ser el
mismo donde palabra e imagen se entrelazaban
tan plena y felizmente, con una exactitud tan
automdtica, que no dejaba resquicio ya para el
“sentido” (Benjamin 2014, 78)

Un autor como Burkhardt Lindner ha consi-
derado que esta experiencia particular relativa a
la esfera onirica constituye un estado particular
de la conciencia en el que el yo se encuentra
puesto ante si mismo de una cierta manera que
no es posible en la vigilia. En el «mundo oniri-
cow, tan inquietante como confortable, se dan lo
mismo el miedo a la muerte que la satisfaccion
de algun deseo, pues en el suefio retornan, de
forma transfigurada y profundamente enigma-
tica — alegorica —, imagenes que nos recuerdan
tanto a los traumas reprimidos de un pasado
mas o menos reciente como a las de nuestra
teliz primera infancia. El mundo onirico escapa
al yo despierto y crea, tal como lo conside-
ra Benjamin, un dominio en el cual reina un
«hechizow, un espacio con limites exteriores en
el que el yo que suefia se encuentra encerrado,
a su vez, junto con las fuerzas oniricas domi-
nantes. En este sentido, el despertar no serfa
entonces un cambio abrupto del suefo a la vigi-
lia sino mas bien un estado limitrofe, al modo
de una especie de «penumbra» un estado en
que se irfa recuperando lentamente la unidad del
cuerpo y el orden del espacio, al mismo tiempo
que la experiencia onirica continuarfa actuando
sobre el yo (Lindner 2014, 127).

En definitiva, lo que con Benjamin podria
llegarse a pensar en este sentido no es otra
cosa que el hecho de que nuestra percepcion
del capitalismo, as{ como el mundo de la vida
que desde dicho sistema socioeconémico e
ideoldgico podemos llegar a vivenciar, es com-
pletamente onirica. Una experiencia onirica del
mundo que redundaria en el hecho de que, ante
la dictadura omnipresente y absoluta del capital
en la configuraciéon de nuestros distintos modos
de vida, nos relacionamos siempre con las cosas
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como si estuviéramos inmersos en un estado
de irrevocable ensofiacién. De este modo,
Benjamin terminara concibiendo el fetichismo
de la mercancia como aquella dimensién oni-
rica que mantiene, en cierto sentido a través
de la producciéon de formas histéricamente
determinadas de conciencia, el rodaje perpetuo
del capital como sistema de la totalidad social.
Asi pues, desde la conciencia de que una vida
atravesada por una racionalidad mercantil eri-
gida como sistema absoluto produce formas
de conciencia tendentes a la perpetuacion de la
cosificacion, Benjamin querra pensar si es posi-
ble la configuraciéon de un nuevo y alternativo
modo de experiencia distinta de aquel estado
de irrevocable ensofiacion colectiva en que nos
sumerge la objetividad idiosincrasica de la for-
ma-mercancia.

Para el desarrollo de la investigacion en
torno a una posibilidad semejante, Benjamin
tomara de forma literal la idea lukacsiana de que
estamos inscritos en un modelo de socializacién
total que es, ante todo, ajeno a nuestra simpatia
o rechazo respecto de dicho modelo; es decir,
Benjamin entiende que no serfa preciso un acto
de conciencia para caer dentro de una estructura
social naturalizada como es la capitalista, pero si
resultarfa precisa una toma de conciencia para
rebasar el orden imperante de lo dado y poder
romper asf la ensofiacion de la que vive el capital:

Benjamin era un pionero de lo que hoy halla
amplia difusion con expresiones tales como la de
cultura del recuerdo y la de la memoria colectiva
(-..). Su extraordinaria concepcion de lo que es el
suefio colectivo y del despertar de dicho suefio es
mas radical aun que en Marx. El enfoque espe-
culativo de la teorfa consistia en la tesis de que el
capitalismo se apoder6 de la modernidad como
hipnético suefio colectivo y bloqueé su recuerdo
histérico (...). El recuerdo histérico debifa descu-
brir, dentro del suefio, la estructura dialéctica del
despertar (...). El pasado reciente debe, segin tal
experimento, llamar a la puerta de nuestra con-
ciencia del presente, como el suefio reciente a la
conciencia diurna. Lo realmente nuevo solo se
materializa en ese caso cuando el pasado reciente
ha sido realmente penetrado como espacio de
imagenes y cuerpos (Lindner 2014, 150-151)

En este sentido, pensamos que el diagrama
que plantea Benjamin alrededor de su ontologia

del suefio ofrece la posibilidad de entender el
fetichismo y la cosificacién lukacsianas desde
los parametros de la ensofiacién y la configu-
racién onirica del mundo de la vida. Ello, sin
embargo, no terminaria de ofrecernos un diag-
noéstico completo de lo que suponen la muerte
de la experiencia y la subjetividad como matriz
fundamental sobre la que podria asentarse, en
nuestro presente historico, una critica filosofica
con voluntad de emancipacién. Sefialada en
Lukacs la problematica tension habida entre
sujeto y objeto en las coordenadas de un mundo
que es también el nuestro, es requerido, para
el proposito de esclarecer las posibilidades
actuales de la critica, pasar a considerar ahora la
posibilidad de que la subjetividad sea o no una
categoria filosofica valida para nuestro presente.
De este modo, creemos pertinente para dicho
proposito pasar a considerar la idea benjaminia-
na acerca de la exigencia de un programa para
una posible filosoffa venidera, acompanada de
su diagnostico estético acerca de la pobreza de
experiencia, y que constituye todo un verdadero
punto de partida para una reflexion estética y
politica que se quiera revolucionaria.

Ademas, de esta manera cabe pensar corre-
lativamente dos dimensiones fundamentales en
lo referido a la transmutacién que la filosofia
académica comenzara a experimentar duran-
te la primera mitad del siglo XX, entre otros,
de la mano de un pensador como Benjamin;
hablamos, como no podria ser de otra manera,
del hecho de que el diagnéstico del estado de
pobreza de nuestra experiencia del mundo lleva
aparejado dos momentos irreductibles pero
necesarios el uno respecto del otro: la muerte de
la subjetividad y la politizacién del arte. Aunque
hemos dado algun indicio mas bien escaso para
formular un pensamiento en torno al primer
motivo, lo cierto es que aun nada cabe decir res-
pecto del segundo. O quiza si, aunque de nuevo,
de forma tan lapidaria como prematura. La
exigencia de una politizacion del arte resulta, en
ultimo término, la consecuencia revolucionaria
directa del diagnoéstico de la pobreza de nuestra
experiencia. En lo subsiguiente, trataremos de
justificar esto exponiendo dicho diagndstico, y
vinculando la politizacién del arte con la muer-
te de la subjetividad que de aquella pobreza de
experiencia pensamos que se desprende.

FragMmENTOS DE Firosoria, N© 21, 2024: 176-183. ISSN: 1132-3329, e-ISSN: 2173-6464
https://dx.doi.org/10.12795/ fragmentos_filosofia.2024.02.17

181



PARA UNA TEORIA CRITICA DEL CAPITALISMO. HEGEL, EL FETICHISMO DE LA MERCANCIA Y LA «ENSONACION)
BENJAMINIANA: HACIA UNA FILOSOFIA DEL ARTE POLITICO

5. Ultimas valoraciones: de la pobreza
de experiencia a la politizaciéon del
arte

La pregunta que seguramente ronda al lector
llegados a este punto tiene que ver con el pen-
samiento acerca de si la muerte de la experiencia
es anterior a la disolucion de la subjetividad
como categoria para una filosofia critica, o, por
el contrario, ocurre a la inversa. Lo cierto es
que no cabe concebir estos dos motivos como
fenémenos interrelacionados pero distinguidos
en su especificidad y que podrian deducirse uno
del otro. La muerte de la experiencia es a todas
luces el signo de una época, una época para la
que la vieja categorfa moderna o burguesa de
subjetividad habria perdido la vigencia discur-
siva de la que antafio habfa disfrutado. Pero no
sucede que la muerte de la experiencia haya cau-
sado la disolucion de la subjetividad y su validez
categorial. Ambas son, a lo sumo, dos maneras
de senalar una y la misma cosa. Si nos atenemos
a la dialéctica hegeliana sucede precisamente lo
siguiente: experiencia y subjetividad resultan ser
nociones idénticas e intercambiables. Una iden-
tidad que, por otro lado, supone que la muerte
de ambas cristalice en una configuraciéon del
mundo de la vida arraigada en una objetividad
fantasmal que, al amparo de los medios técni-
cos necesarios para su perpetua reproduccion,
nos ha instaurado en una pobreza nunca antes
conocida: la pobreza de experiencia.

Con Lukacs, en cierto sentido, era atn posi-
ble hablar de la incidencia de dicha objetividad
fantasmal sobre la subjetividad. Sin embargo, el
modo en que Benjamin declina la historizacion
de las formas de conciencia pone coto a la posi-
bilidad de poder seguir hablando con sentido de
algo asi como la subjetividad o la individualidad.
Para Benjamin, lo que se ha transformado de
forma absolutamente decisiva es el modo en
que el hombre se relaciona con la naturaleza, asi
como con su entorno social, cultural y simbo-
lico. Al hilo de las transformaciones historicas,
socioeconémicas y culturales cristalizadas en los
primeros compases del siglo XX, en plena era
de la masa, las formas de produccién y consu-
mo se ven sometidas a un nuevo sujeto que no
es ya el individuo, sino algo mas homogéneo,
menos plural y diverso. En buena medida, lo
que ocurrié fue justamente que el avance de la

sociedad industrial, la construccién masiva de
nuevas urbes o la progresiva tecnificacion de la
vida socavaron las formas tradicionales de ela-
boracién y transmision de la experiencia: ya no
habfa palabras viejas para lo nuevo (Benjamin
2021, 57).

Entremedias de un sistema de la totalidad
que exigia de un proceso de modernizacion
constante para garantizar su perpetuo devenir,
el diminuto y fragil cuerpo humano, al regresar
de la Gran Guerra, se encontré con un mundo
en el que practicamente todo habia cambiado a
expensas de un proceso de despliegue impre-
meditado de la técnica, que, por otro lado, nos
instauro a todos en un nuevo modo de pobreza,
en un nuevo tipo de barbarie, a saber, la pobre-
za de la experiencia humana en general. En el
texto Experiencia y pobreza, Benjamin emplea el
recurso a la fabula para explicar precisamente
la manera en que la experiencia se ha empobre-
cido. La forma-fabula respondia a los modos
tradicionales de transmision, pues consistia en
una narracion condensada que contenfa for-
mas practicas de orientacién vital para la vida
cotidiana. En el momento en que las relaciones
generacionales pierden el orden vertical que
habfan tenido antafio el saber deja de cotizar
al alza porque no hay a quien transmitirselo.
La transmision narrada del saber experimental
encuentra su término en un contexto donde
la copresencialidad ha dejado de acaecer. De
este modo, las condiciones de vida inten-
samente socializadas del capitalismo tardio,
que fomentan una intensa atomizacion de las
individualidades vivientes, habrian cancelado
aquella facultad antafio vigente, cristalizada en
el formato fabula, que constitufa el hecho de
transmitirse experiencias y aprendizajes vitales
reciprocamente.

En este sentido, el diagnéstico benjaminiano
en torno a la pobreza de experiencia no esta
sefialando sino el hecho de que el valor de la
experiencia para la interpretacion del presente
se ha devaluado o depotenciado por completo,
precisamente, porque lo que sabifan nuestros
mayores no tiene hoy ya ningun valor. Ha lle-
gado a producirse una discontinuidad tal en el
marco de la transmision simbolica y cultural
que la experiencia previa ha dejado de servir
para interpelar a un escenario nuevo y com-
pletamente desfigurado. Desde la perspectiva
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de un autor como Benjamin, en este sentido,
lo realmente valioso reside en poder detenerse
a figurar un futuro desde el presente, porque
estamos precisamente ante un tiempo en el que
lo presente se convierte irremediablemente en
pasado. En el ambito de un espacio social com-
pletamente transparente y galvanizado, donde
todo lo presente se convierte en pasado y viejo,
las fé6rmulas propias del modo de vida burgués
quedan anuladas — vy, asi también, la categoria
de sujeto. Aunque las unicas certezas sean la
muerte y el capital, el futuro todavia es nuestro,
pero tenemos que inventarlo. El arte juega aqui
un rol fundamental.

Desde aqui, Benjamin establecera que el
precio a pagar por poner fin a la nocién de
libertad burguesa —anclada fundamentalmente
en la categoria del sujeto autbnomo— no es otro
que el hecho de abrir nuestras voluntades a
una nocion sin precedentes: la asi denominada
«barbarie positivan. Un tipo de barbarie que es
entendida por Benjamin como potencialmente
emancipatoria, precisamente, porque nos pet-
mitirfa empezar una y otra vez, pudiendo crear
modos nuevos de experimentar el mundo desde
las coordenadas de una corporalidad no rebasa-
da ni dominada por el aparato sociotécnico. Es
en este preciso sentido como en ultimo térmi-
no, en el marco de un texto como “Experiencia y
pobreza”, termina vinculandose el diagnostico de
la pobreza de nuestra experiencia con la exigen-
cia revolucionaria de una politizacion del arte.
Lo que no podemos perder de vista respecto
al diagnostico acerca de la pobreza de expe-
riencia es, precisamente, el hecho de que, como
diagnostico de un umbral de época, alumbra lo
que esta en juego en las disputas historicas de
un futuro perdido que todavia hoy convive con
nosotros: lo que no ha dejado de estar en juego
es la relaciéon que un arte politico puede guar-
dar con una transformacion fundamental de las
condiciones de experiencia y de nuestra relacion
con el mundo de la vida.

El arte es uno de esos lugares donde todavia
hoy se juega la configuracion politica de nuestra
experiencia del mundo, o, dicho con Benjamin,
donde aun es posible absorber la potencialidad
de los avances técnicos mediante nuevos usos
y posibilidades sociales que no fomenten una
destrucciéon masiva y friamente organizada de
la corporalidad humana. Si la experimentacion

artistica cabe ser tenida por una forma de anti-
cipacion de la praxis social es precisamente en
el sentido de que es a través de ella que podria
lograrse la ansiada fusién entre naturaleza y
técnica, entre primitivismo y confort (Benjamin
2021, 60). Benjamin entendi6é a la perfeccion
el sentido de un arte para el mundo de nuestro
presente: una funcién social eminentemente
orientada a establecer un equilibrio entre el
hombre, su cuerpo y el sistema de aparatos.
Solo de este modo cabria entender lo que en
Benjamin termina adquiriendo la forma de una
filosofia del arte politico como teoria estética de
la redencion.

Referencias

BeNjaMIN, W.: Sobre el programa de la filosofia veni-
dera. En Obras Completas Libro II, Vol. II.
Madrid, Abada, 2007.

BeENjAMIN, Wi Experiencia y pobreza. Madrid,
Alianza, 2021.

BenjamiN, W E/ surrealismo. Madrid, Abada,
2014.

BeNjAMIN, W2 La obra de arte en la era de su repro-
ductibilidad técnica y otros ensayos sobre arte, técnica
'y masas. Madrid, Alianza, 2021.

FisHER, M.: Realismo capitalista. Buenos Aires,
Caja Negra, 2016.

HeGeL, G.W.E. Fenomenologia del espiritu. Madrid,
Abada, 2022,

HEIDEGGER, M. “El concepto de experiencia
en Hegel”. En Caminos de bosgue. Madrid,
Alianza, 2010.

Japeg, A.: La sociedad antdfaga: capitalismo, desme-
sura y antodestruccion. Logrono, BEd. Pepitas de
calabaza, 2017.

Japeg, A.: Crédito a muerte. Logrono, Ed. Pepitas
de calabaza, 2011.

LINDNER, B.: “Benjamin como sofiador y como
teérico del suefio”. En BENJAMIN, Wi
Suesnos. Madrid, Abada, 2014.

Lopez-ALvarez, P. “Las formas de la objetivi-
dad. En torno a un vinculo entre Lukacs y
la primera teoria critica”. Awndlisis. Revista de
investigacion filosdfica, 10, 2, 2023.

LukAcs, G.: Historia y conciencia de clase. Madrid,
Ediciones siglo XXI, 2021.

MAaRX, K.: E/ capital: critica de la economia politica
(Obra completa). Madrid, Ediciones siglo
XX1, 2017.

FragMmENTOS DE Firosoria, N© 21, 2024: 176-183. ISSN: 1132-3329, e-ISSN: 2173-6464
https://dx.doi.org/10.12795/ fragmentos_filosofia.2024.02.17

183



PARA UNA TEORIA CRITICA DEL CAPITALISMO. HEGEL, EL FETICHISMO DE LA MERCANCIA Y LA «ENSONACION»
BENJAMINIANA: HACIA UNA FILOSOFIA DEL ARTE POLITICO

FraGMENTOS DE Frrosoria, N° 21, 2024: 176-183- ISSN: 1132-3329, e-ISSN: 2173-6464
https://dx.doi.org/10.12795/ fragmentos_filosofia.2024.02.17

184



RAUL CABALLERO PEREZ

FragMmENTOS DE Firosoria, N© 21, 2024: 176-183. ISSN: 1132-3329, e-ISSN: 2173-6464
https://dx.doi.org/10.12795/ fragmentos_filosofia.2024.02.17

185



PARA UNA TEORIA CRITICA DEL CAPITALISMO. HEGEL, EL FETICHISMO DE LA MERCANCIA Y LA «ENSONACION»
BENJAMINIANA: HACIA UNA FILOSOFIA DEL ARTE POLITICO

FraGMENTOS DE Frrosoria, N° 21, 2024: 176-183- ISSN: 1132-3329, e-ISSN: 2173-6464
https://dx.doi.org/10.12795/ fragmentos_filosofia.2024.02.17

186



RAUL CABALLERO PEREZ

FragMmENTOS DE Firosoria, N© 21, 2024: 176-183. ISSN: 1132-3329, e-ISSN: 2173-6464
https://dx.doi.org/10.12795/ fragmentos_filosofia.2024.02.17

187



PARA UNA TEORIA CRITICA DEL CAPITALISMO. HEGEL, EL FETICHISMO DE LA MERCANCIA Y LA «ENSONACION»
BENJAMINIANA: HACIA UNA FILOSOFIA DEL ARTE POLITICO

FraGMENTOS DE Frrosoria, N° 21, 2024: 176-183- ISSN: 1132-3329, e-ISSN: 2173-6464
https://dx.doi.org/10.12795/ fragmentos_filosofia.2024.02.17

188



RAUL CABALLERO PEREZ

FragMmENTOS DE Firosoria, N© 21, 2024: 176-183. ISSN: 1132-3329, e-ISSN: 2173-6464
https://dx.doi.org/10.12795/ fragmentos_filosofia.2024.02.17

189



PARA UNA TEORIA CRITICA DEL CAPITALISMO. HEGEL, EL FETICHISMO DE LA MERCANCIA Y LA «ENSONACION»
BENJAMINIANA: HACIA UNA FILOSOFIA DEL ARTE POLITICO

FraGMENTOS DE Frrosoria, N° 21, 2024: 176-183- ISSN: 1132-3329, e-ISSN: 2173-6464
https://dx.doi.org/10.12795/ fragmentos_filosofia.2024.02.17

190



RAUL CABALLERO PEREZ

FragMmENTOS DE Firosoria, N© 21, 2024: 176-183. ISSN: 1132-3329, e-ISSN: 2173-6464
https://dx.doi.org/10.12795/ fragmentos_filosofia.2024.02.17

191



PARA UNA TEORIA CRITICA DEL CAPITALISMO. HEGEL, EL FETICHISMO DE LA MERCANCIA Y LA «ENSONACION»
BENJAMINIANA: HACIA UNA FILOSOFIA DEL ARTE POLITICO

FraGMENTOS DE Frrosoria, N° 21, 2024: 176-183- ISSN: 1132-3329, e-ISSN: 2173-6464
https://dx.doi.org/10.12795/ fragmentos_filosofia.2024.02.17

192



RAUL CABALLERO PEREZ

FragMmENTOS DE Firosoria, N© 21, 2024: 176-183. ISSN: 1132-3329, e-ISSN: 2173-6464
https://dx.doi.org/10.12795/ fragmentos_filosofia.2024.02.17

193



