«FRAGMENTOS DE FILOSOFiA, N°13 (2015), pp.121-143. ISSN1132-3329

LA RELACION AMBIGUA CON EL LEGADO EUROPEO.
EL ANTI-OCCIDENTALISMO DE LOS INTELECTUALES
BOLIVIANOS

THE AMBIGUOUS RELATIONSHIP WITH THE EUROPEAN HERIEA
THE ANTI-OCCIDENTALIST CONCEPTIONS OF BOLIVIAN
INTELLECTUALS

H.C.F.MANSILLA
Vicepresidente de la Academia Boliviana de Ciencias
hcf_mansilla@yahoo.com

Resumen Abstract

Importantes enfoques sobre la evoluciérimportant approaches on Latin American and
latinoamericana y boliviana (como los estudioBolivian evolution (like postcolonial studies and
postcoloniales y las teorias sobre lahe theories about decolonization and indianism)
descolonizacion y el indianismo) se basan eare based on simplifications concerning occidental
simplificaciones acerca de la modernidadnodernity. Those theories have a romantic root
occidental, las cuales tienen una raiz romanticagnd they work through excluding binary
actian mediante oposiciones binarias excluyentesppositions. In spite of their revolutionary
Pese a su lenguaje revolucionario, el efecttanguage, their practical result lies in the
practico de las mismas consiste en laonsolidation of traditional authoritarianism and i
consolidacion del autoritarismo tradicional y en lahe justification of ancestral paternalism.
justificacion del paternalismo ancestral. Por otréDtherwise, these antimodernist theories simplify
parte, estas teorias antimodernistas simplifican laresent reality and avoid an adequate
realidad del presente e impiden una comprensi@mderstanding of the complex modern order.
adecuada del complejo mundo moderno.

Palabras clave antimodernism, Enrique Dussel, eurocentrismo,xisi@o boliviano, oposiciones
binarias, René Zavaleta Mercado.
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Zavaleta Mercado.

La plausibilidad hermenéutica.

omo en el resto de América Latina, durante losiflIX y XX se
dio en Bolivia una cierta pluralidad de corrientks pensamiento
sociopolitico y de concepciones acerca de la filaste la historia.
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Esta ultima se revel6 como fundamental para deleatproblema de la
identidad nacional, que en sociedades relativaméntmes se convierte en
uno de los grandes temas de discusioén publicaad/ale estas tendencias
eran tributarias de creaciones intelectuales sasgah Europa Occidental,
cuyas manifestaciones mas importantes han sidabetalismo y el
marxismo. En este sentido se puede decir que mudcitetectuales
bolivianos han acariciado posiciones eurocéntricamo se asevera hoy
con intencion critica. Al igual que en otros paidesNuevo Mundo, estos
aportes tedricos se han enmarcado dentro de ldlact@adicion de la
ensayisticdatinoamericana, cuyos méritos filosoficos estéerd de duda
(Mols 2001; Stabbrg69; Morse1982; Zearg78). En Bolivia y desde fines
del siglo XIX se puede constatar, en efecto, uce inclinacion intelectual
consagrada a preguntas como la identidad nacitmalelacion con las
grandes potencias, la actitud adecuada frente elonarden basado en la
ciencia y la tecnologia y la configuracion de uturfa justo para el pais,
preguntas que fueron tratadas con una notabldigadgale puntos de vista y
resguardando la complejidad de las cuestionesiadagd(Francovichgsé;
Klein 1995; Romero Pittarkzoog; Stefanonizor; Condarco Moralesg7s8;
Sarkisyanzor3).

Aparte de las corrientes que podemos calificar cenrocéntricas, en la
zona andina y en Bolivia ha prosperado desde ezgamaa linea influyente
de la ensayistica, que puede ser caracterizada conservadoraporque
preserva Yy revaloriza positivamente algunos elemsentel legado
prehispanico, de la tradicion catdlica y del rornwsimo. Entre ellos se
encuentra en primer lugar el mantenimiento del gantiorganicismo
antiliberal (Zanattaoo8), que fue probablemente una de las caracteristicas
centrales del pensamiento espafiol hasta comiergosigio XIX y, por
consiguiente, del ambito colonial (Mickeo8). En la larga era colonial la
Iglesia Catdlica no produjo ningdn movimiento citic@d le faltdo la
experiencia del disenso interno y le sobro la prdel consenso compulsivo.
Entre los rasgos del organicismo podemos menciehaiepudio de la
llustracion y el racionalismo — sobre todo en lgraspractico-politica —, la
impugnacion del individualismo, el desprecio dedrnopolitismo, el rechazo
del pluralismo ideolégico y cultural, la indiferéacfrente al Estado de
derecho y a los valores democraticos pluralistds gritica, a veces muy
acertada, del libre comercio y de la economia laasada propiedad privada
de los medios de produccion.

En la laboriosa construccion de esta doctrina Eitesddocumentales y
los testimonios histéricos juegan un papel secuod#r esencial es la
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plausibilidad hermenéuticaEs decir: los ensayistas de esta linea no
apostaron por la investigacion historiografica cigldgica en sentido
estricto, sino que trataron de expresar las comrnes profundas y las
esperanzas de vieja data que alimentan, dentra geldlacion boliviana,
los grupos culturalmente conservadores, las etrirdigenas, los
movimientos nacionalistas, los sectores univeisganlos desfavorecidos
por la modernidad y, paraddjicamente, los inteldeide izquierda. Desde
comienzos del siglo XX esta corriente conservad@aadoptado rasgos
teluristas y nativistas, se ha vinculado con tedridianistas e indigenistas y
ha configurado una de las bases del pensamiengrepista del presente,
sobre todo en la fundamentacién del anti-occidisnmtal como ideologia
orientadora.

Corrientes conservadoras.

Numerosos intelectuales, adscritos a estas casiegbnservadoras y
teluristas, suponen que en términos de evolucidtorda, la verdad en
sentido enfético, es decir: la nueva y promisadpe provenir de un espacio
cultural no contaminado por las formas y los cadten occidentales del
desarrollo contemporanebranz Tamayd1879-1956), el representante mas
ilustre de esta tendencia, sostuvo la existencisndessencia inconfundible y
perenne del ambito indigena, esencia contrapuestasamente a la
importada civilizacion occidental. “El alma de nagaza”, “el genio de su
historia”, “la resistencia y la persistencia”, ‘fiaerza de la raza” (Tamayo
1944 10, 42, 96-97, 191), serian los fundamentos de esa esencia indigena,
inmutables al paso del tiempo. Se trata, manifiestée, de una concepcion
vitalista del orbe social, como era lo usual a emmos del siglo XX bajo
fuerte influencia dé-riedrich Nietzsche/ de las escuelas antiliberales y pro-
elitistas de esa época, concepcién romantica qaeesea peligrosamente al
irracionalismo. Esta vision esencialista de ladiedel lenguaje y la raza trata
de mostrar los rasgos permanentes e indeleblegrnmegbles al devenir
historico, que caracterizarian a la poblacion paga boliviana. La
perseverancia histérica de la raza india (el indoomo “el verdadero
depositario de la energia nacional” [Tamayg4: 10, 69; Salmdnz2or13]) esta
expresada, de acuerdo a Tamayo, en la union pemmrgu alma a la
naturaleza de las montafas inexpugnables levaraér@aedor del Altiplano.
Frente a estas esencias, la civilizacion occidemglortada por los liberales,
se mostraria como un fenébmeno transitorio, irrgleva insustancial. Aqui es
necesario sefialar que la filosofia tamayana cantEmhbién una actitud
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basicamente paternalista y autoritaria con respedds propios indigenas y
comprendia unas propuestas de politicas publicamilealeza gelatinosa y
poco precisa.

Fausto Reinaga(1906-1994) ha sido el pensador boliviano més
importante  del indianismo (Cruzzo13). Sus escritos condensan
simultdneamente las esperanzas y los prejuiciodild¢ados sectores
poblacionales y expresan el memorial de agravios ywnhelos mesianicos
de una parte importante de las etnias indigenasg&nReinaga identifico
los cuatro elementos de la civilizacion occideqted debian ser radicalmente
rechazados y eliminados porque esclavizaban adissi sudamericanos: “el
derecho romano, el cddigo napolebnico, la demaxrd@ncesa y el
marxismo-leninismo” (Reinagag69: 15). La critica reinaguista de la
racionalidad occidental deja vislumbrar un modo m#mano de percibir el
mundo, sus dilemas y sus posibles soluciones, 10 terrenos
fundamentales el maestro se aferr6 a valores ioadiistas vy
conservadores, sobre todo en la cultura politindaeconfiguracion de la
vida familiar e intima (Reinagag78: 115) y también en la aceptacion de
las metas normativas de la incriminada civilizac@eidental. La doctrina
indianista de Reinaga postula la existencia de aosraunidad indigena
idealizada, que no conoce las alienaciones modgoragie alli no hay ni
dinero, ni comercio, ni forma alguna de explotaciBaro esta comunidad
esta orgullosa de poseer los instrumentos genenaoiosa racionalidad
occidental, que se extienden desde el uso indud&i&a electricidad hasta
los inventos tecnoldgicos mas recientes (Reingg&: 142).

En este punto central se percibe la ambivalencidaimental de todas las
concepciones revolucionarias bolivianas. Ante ErZa normativa irradiada
por los éxitos de la tecnologia occidental y susgigmas de desarrollo
econdémico, estas doctrinas no han podido contrapmioelelos realmente
propios de desarrollo historico. Akturalizar las metas occidentales de la
modernizacion, es decir: al pensar que estas @ltimpresentan de forma
obvia y sobreentendida el fin racional de todo wiela positivo, las teorias
indianistas, pero también las socialistas, lasonatistas y las populistas,
abandonan una posicion critica y adoptasiens volendos valores de
orientacion de la civilizacién occidental que taditestan. Es una actitud
basicamente conservadora que se hace dictar lasativas Ultimas de la
evolucion histérica en los terrenos de la tecnalggila economia por los
adversarios ideoldgicos. Y al aceptar sin masdagaenciones y las rutinas de
la propia tradicidn en los campos de la culturatipal la vida familiar y el
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funcionamiento real de las instituciones publicastas doctrinas y sus
partidarios se muestran como apegados a una ndewdtalonservadora. Es
verdad que hoy los discipulos de Reinaga hacemresfi para actualizar y
complementar la concepcion original del gran magesgiero este designio se
reduce a insistir en un necesario retorno a ladadgra patria”, que soélo
puede ocurrir mediante la “destruccion” del ordedia copiado del infame
modelo occidental. Esto significaria “volver a ldaé dorada de nuestros
antepasados”, a ese “paradigma ancestral”, que'eeBcuentro de nosotros
con nuestros antepasados” (Apaza Cafle: 87, 9o, 119). Pero estas
intenciones no pasan del nivel verbal-doctrinaljaeexistencia diaria — por
ejemplo en el seno del gobierno populista bolivianpartir dezoo6 — los
partidarios del indianismo y la descolonizaciénredpcen las pautas de
comportamiento y los valores de orientacion querdicuestionar (Martin /
Estradao14: 6).

Para apreciar el trasfondo conservador de estasques es Util referirse
al libro tedricamente mas exigente de esta tendemscrito porJavier
Sanjinés Esta obra, claramente inspirada por la filostafieayana, puede ser
considerada como un genuino manifiesto conservagee, usando el
lenguaje académico de la actualidad, postula Elidigd a un orden social
arcaico — porque seria profundo y en armonia conalaraleza —, en
detrimento del orden moderno urbano, de proveraemgcidental, que
representaria una fuente artificial de corrupcidegadencia. “Lo arcaico”,
dice este autor, “no es lo caido en desuso, sipoofoindo” (Sanjinéooo:
191, 212). Sanjinés da a entender que los fendbmenos madecomo la
formacion de la nacion civica mediante la decisgamsciente de los
ciudadanos, representan algo superficial que mmzdcla dignidad ontoldgica
de lo arcaico, de las estructuras comunitariasofmeiales y del modelo
enddgeno-indigena. La democracia en cuanto datideraacional y abierta
constituiria un factor exdgeno y occidental, por ténto: deleznable,
insustancial y hasta frivolo. No tendria la caligdd solidez de los valores de
la tradicion indianista, que son la “promesa deodiatinuidad”: “la fidelidad,
la admiracion y la gratitud” (Sanjinésog: 12, 168-169). S6lo ellos evitarian
“esa multiplicidad confusa de tendencias y aspras que supone el libre
albedrio individualista. Se trata, pues de laifildel a una causa superior que
supera las mudanzas del tiempo” (Sanjins): 12). Este libro de Sanjinés
nos ensefia coOmo se articula hoy una posicion Indsite conservadora, que
se rige por las convenciones de la academia nagtézama (la adhesion
entusiasta a las teorias del postcolonialismo, dahtivismo y el
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deconstructivismo) y simultaneamente defiende dssciwnes del indianismo
radicalizado.

El marxismo boliviano.

La filosofia de la historia, a la que se han adloeilos pensadores bolivianos
de inclinacion marxista, tiene como metas de ur@ueidn historica bien
lograda las siguientes normativas: la construcde@nn Estado nacional bien
consolidado, la elevacion permanente del nivelida de los ciudadanos vy,
por supuesto, la modernizacion en todos los ambdomiles, lo que conlleva
los conocidos procesos de urbanizacion e indus&@bn. En este sentido se
puede decir que estos autores, sin quererlo preadadiente, han cultivado
una posicion eurocéntrica y pro-occidental (Lorigy4; Stefanonkors: 147-
164; Arze 1980). Pero ya desde las ultimas décadas del siglo ekam
expandido teoremas relativistas y multiculturadistgue han cuestionado
seriamente la vigencia de las metas evolutivasoyabradas. Como en el
resto de Ameérica Latina, en Bolivia las difererdesientes marxistas no han
desaparecido ante esta avalancha doctrinal, smeehan fusionado con las
corrientes postmodernistas y con los estudios qlosi@les. En dilatadas
porciones del Tercer Mundo han surgido amalgantais#s de gran alcance
y popularidad, que combinan un marxismo bastaritéddi con posiciones
relativistas y deconstructivistas. De acuerdo asesinfoques hay que
relativizar los logros civilizatorios de Europa @ental y, por
correspondencia, volver a apreciar, desde una @& basicamente
favorable, lo alcanzado de forma autonoma en Adiaa y América Latina,
sobre todo en lo relativo al desarrollo histéricowy largo plazo, por un lado,
y en la generacién de un conocimiento cientificopfr, por otro (Knébl
2007: 27-28, 111-113).

En las ciencias sociales boliviarldené Zavaleta Mercada937-1984)
ocupa, con todo derecho, el sitial de un clasicoxisia. Entre otros
motivos para esta aseveracion se halla el esfudez@ste autor para
brindarnos, dentro del gramorpus del pensamiento marxista, una
contribucién que sobresalga por su calidad inteédcy que supere las
falencias de la produccion teérica convencionasaetpoca (Tapiacoz;
Molina 2011; Gil 2006: 93-109). Una buena parte de las reflexiones
zavaletianas gira en torno a temas de filosofitadestoria; este pensador
se esmerd por interpretar el desarrollo de Boliviasado en una
metodologia, que en su época y en circulos sdeisliera vista como el
fundamento de la verdad: el marxismo influido pbadimir I. Leniny
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Antonio GramsciAl mismo tiempo Zavaleta siguié una estrategia see
enmarca en la tradicion de la megmsayisticalatinoamericana, la que
tiene como horizonte una interpretacion de la esiétuglobal del Nuevo
Mundo, una apreciacion de sus posibilidades futyrasna denuncia
politica de los factores retardatarios (Zavaletadsl@ozo13a: §60-561).

Esta pertenencia de Zavaleta a la ensayisticaodatiaricana es vista
ahora como una temprana superacion del eurocentrigar una parte, y
como la recreacion de enfoques y conceptos queem@v de la propia
tradicidn cultural boliviana, por otrdauricio Souza Cresp@or ejemplo,
afirma que Zavaleta sintié “aversion a los univeEsao-concretos”, lo que
le habria llevado a descartar “la posibilidad decanocimiento extenso,
estadistico o positivista, de la sociedad boliviananclinarse por los
momentos historicos intensos” (Souza Crespor: 26). El estudio del
“fulgor de lo concreto” (Souza Crespor1r: 26), continla Souza Crespo,
representaria el fundamento del propésito tedre@letiano. Este Zavaleta
concretista y adversario de principios universasists, probablemente, una
ficcion apreciada por literatos y cientistas s@sale la actualidad, quienes,
de forma muy manifiesta, tratan de adaptar a Zevaldéos requerimientos
académicos de nuestros dias, los cuales, comobse geescriben una
perspectiva tedrica relativista y alejada de todanegalizacion
historiografica.

A lo largo de toda su obra Zavaleta realiza infei@n a partir de
doctrinas generales que €l considera candnicasp cdas del padre-
fundador Karl Marx. Para construir sus ideas ppalds — progreso
historico, heterogeneidad estructural y soberastita —, Zavaleta parte de
modelos universalistas y altamente normativos. Ealidad es arduo
encontrar en la mayor parte de los escritos zasatet el “fulgor de lo
concreto” y la “aversion a los universales”, pues juicios valorativos
zavaletianos se derivan de principios universalisteerca de lo que es
positivo para la evolucion historica. EI mismo agpese percibe en los
conceptos zavaletianos mas importantes en el tedena filosofia de la
historia, como atraso, progreso, soberania y séomieo(Zavaleta Mercado
2013b: 400-409), que son ganad@x negativanediante la comparacion del
suldesarrollo tercermundista con el desarrollo deplises “imperialistas”,
detestados y envidiados simultdneamente: rechazeolo® paradigma
politico-cultural y admitidos implicitamente en aot@ modelo técnico-
econdémico. El pensamiento zavaletiano se apoya Eomips y
contraposiciones que no son convincentes, pues ucend a la
simplificacion de una realidad histérica compleJados los fenGmenos
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mundiales, por ejemplo, son ordenados y simplibsatiediant@posiciones
binarias excluyentedas cuales, en Bolivia, pueden exhibir una antgte
mayor que en la Argentina peronis@arlos Montenegro(r9o3-1953)
(Antezana Erguetaor3), el mentor intelectual de Zavaleta Mercado,
establecio algunas de las oposiciones binariasiyaes mas usuales, como
lo nacional / boliviano contra lo antinacional tibaliviano (lo nativo y lo
autoctono contra la adoracion de lo extranjerdgsclases dominantes de su
época) y la nacionalidad opresora contra la nakitzath oprimida
(Montenegraoo3; Abecia LOpezooy).

Si bien Zavaleta no cuestiond explicitamente arvphradigmatico de la
evolucion histérica de Occidente, hay en su obra clara inclinacién a
apreciar positivamente algunas herencias cultudaldés esfera politica que se
contraponen al legado liberal-democrético. Estdgea importante, porque
Zavaleta anticipa el destino del marxismo en Amaéfi@tina y Bolivia.
Resumiendo esta compleja tematica se puede afiueaen el Nuevo Mundo
la magna teoria del marxismo original pierde susgaos critico-
emancipatorios y adopta los elementos tradicidaalislel legado cultural
latinoamericano. Al “rescatar” como positiva |la draia antidemocratica y
antiliberal de ese mismo legado cultural, el mamidatinoamericano tiende
a transformarse en una ideologia para conquistpo@ér politico y para
justificar la praxis de sus seguidores. Zavalesagpmplo, analiza y disculpa
los “habitos sociales” que conducen al caudilligmal menosprecio de las
“formalidades” de la democracia representativa wyrghista (Zavaleta
Mercadozo13C: 103; Zavaleta Mercadeor1a: 176, 194; Zavaleta Mercado
2013d: 148, 161). Zavaleta afirmo que los “llamados derechos detlire o
del ciudadano” constituyen soélo “la explicitacion & politica” de la
acumulacion y reproduccion del capitalismo y nada Zavaleta Mercado
2013€: 414; Zavaleta Mercadaor13f: 464). Este espiritu antidemocratico
habla por si mismo, maxime si Zavaleta asever@mante que no es “un
interés del socialismo el desarrollo de la demd&ta@Zavaleta Mercado
2013€: 414). Haciendo gala de un leninismo radical que ya gm@pnces
(1978) estaba desprestigiado, nuestro autor sostuvgaatamente que “la
dictadura es el caracter del Estado” y un “elemenitustitutivo del Estado
como tal” (Zavaleta Mercadeo1sf: 464). Estas concepciones pueden ser
calificadas como conservadoras, porque, bajo untamegvolucionario,
preservan las convenciones sociales y las rutol@gcps de indole autoritaria
gue se arrastran desde la era colonial espafola.
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El cuestionamiento de la modernidad occidental.

Esta inclinaciébn basicamente conservadora emerge aton fuerza en el
seno de los estudios postcoloniales y afines. Eanddito intelectual y
académico boliviano se ha convertido en populdotdrina que cuestiona la
vigencia de los valores occidentales en la esiestitucional y politica,
porque tales valores provienen de una tradicidecipa (la europea), que no
seria universalizable. LBilosofia de la Liberaciorde Enrique Dussel la
escuela dusseliana en Bolivia se han dedicado pagao una vigorosa
relativizacion de la modernidad occidental, unatigzacion que ha resultado
creible y exitosa porque satisface los prejuicieegnscientes y los anhelos
conscientes de los estratos intelectuales y uitaeos. Su fundamento es el
intento de provincializar Europa, como lo proclaome de los libros mas
conocidos de los estudios postcoloniales, salidtagduma del historiador
hindu Dipesh ChakrabartyChakrabartyooo; Sanjinésoog: 106-113), muy
apreciado en Bolivia. Lo alcanzado por Europa Quual deberia dejar de
ser el criterio para medir el desarrollo de los®trontinentes, con lo cual se
diluiria la relevancia que habitualmente se atgbayfendmenos como el
capitalismo, la llustraciéon y el liberalismo; pegsto afectaria también al
marxismo y a los programas politicos modernizadahgsn José Bautista,
discipulo de Dussel, que representa esta corriealifica a Europa como
“una periferia pobre, respecto del centro que girab torno a la China, la
India y el Medio Oriente. El europeo ademas d@abre, era inculto, barbaro
0 sea ignorante. El sindnimo de cultura para elpo era el musulman, o sea
el moreno, el semi-negro. Lo blanco, o el blaneosamnonimo de ignorante y
miserable” (Bautistaoos: 32; Frank1998). En estas pocas lineas Bautista
expresa el modo tedrico de proceder y el anheloatate estos pensadores:
en lugar de un andlisis racional de hechos his®riclebidamente
documentados, se genera @eacilla inversiérde la historia real de acuerdo
a los deseos mas sentidos del autor respectivdigBeiso6: 41-46; Bautista
2014: 41-54). Los sistemas sociales de Asia y Africa aparetema como los
auténticos paradigmas, mientras que Europa adgelemaracter de un
modelo muy modesto, deficitario y secundario. Earoclque a estos
intelectuales les encantaria reescribir la historizeersal de acuerdo a sus
convicciones profundas, las que, a su vez, no@metidas a ninguna critica.
Esta concepcion toma el caracter de una verdadndkita y auto-evidente,
gue como tal no requiere de ninguna demostracgmudiivo-argumentativa.
Las teorias que propugnan la relativizacion y praailizacion de
“Europa” parecen, a primera vista, contener ungésirazonable y hasta
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simpatico, que se inscribe en la inclinacién copier@nea hacia el pluralismo
de ideas y hacia un antidogmatismo aceptado casraalmente, un designio
que ahora es compartido por un elevado nimero asageres en Africa,
Asia y América Latina. Entonces la civilizacion umhana, egoista,
despersonalizada, materialista y mecanica de Queideegida por el vil
dinero, la fria racionalidad y el individualismaealante, puede ser todavia
mitigada, piensan los optimistas, por las cultusasoctonas del Tercer
Mundo, precisamente porque estas habrian presemidonbito de las
emociones y los lazos primarios, el sentimientgi¢ra de la vida, las
experiencias del heroismo cotidiano y las jeragjuiaturales” de toda
comunidad humana. En contraposicion, la civilizacatcidental seria un
invento artificial y artificioso proveniente de ldimension urbana, de
antigledad y respetabilidad muy discutibles, crepda comerciantes y
administradores, que habrian trasladado el sistemmpetitivo cortoplacista
propio del mercado al terreno politico, es decitashpo de los sentimientos
nobles, las intenciones pristinas y los asuntdarde aliento.

A comienzos del siglo XXI en Bolivia Enrique Dussgbza de una
popularidad tan notable en ambientes académicosiversitarios, que se
puede hablar en su caso de una autoridad intdlgrredigmatica. Ello se
debe probablemente a que la doctrina dusseliamesponde a la atmdsfera
cultural boliviana, la que esta aun profundamerdecata por elementos de
una religiosidad popular relativamente dogmaticantililberal y
anticosmopolita En este ambiente provinciano y emaglor, la concepcion
dusseliana de la modernidad occidental es percitndao una descripcion
creible y veraz, puesto que desde hace mucho tiempodelo civilizatorio
occidental es visto como el factor causante destéol® males del presente
(Dussel2006: 8-9; Dusselz2008a: 15-23). Los términos exorbitantes de la
prosa dusseliana y el estilo apocaliptico de lamaisncrementan la ya
elevada estima popular, probablemente porque est&imd reproduce
algunos elementos de la cultura catdlica populdiviaoa. Se la puede
calificar como un catecismo laico, dentro del au#d voz autorizada brinda
desde arriba unas respuestas correctas y defsitd@les de memorizar, que
no son sometidas a un analisis critico ni a ungaoacion con otros modelos
civilizatorios.

El antimodernismo de los progresistas.

El fundamento de la doctrina de Enrique Dussel ¢y sdis discipulos
bolivianos) es un antimodernismo tradicionalistaiaizado por la inclusion
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de ideas deMartin Heideggery Carl Schmitt(Dussel 2006: 103). Esta
corriente, de vieja data y emparentada estrechanoamt el romanticismo
europeo, ha sido adversaria de la llustracibra@bnalismo y la democracia
pluralista. Hoy en dia — lo que no es sorprendersieve para enaltecer todas
las convenciones y rutinas de la izquierda ragiogllista. Varios escritos de
Dussel son en realidad textos con matices mest@sigigricos, exornados
con citas eruditas de religion vy filosofia, pero a® las ciencias sociales
contemporaneas. Proponen una “tradicion distifitatiada “transmoderna” y
“postoccidental”, que no tenga nada que ver cortigrékoma y Europa.
Rechazan “la concepcion politica de la modernidamidental” y propugnan,
en cambio, un proyecto de “vida humana més alldsigéma-mercado-
mundo-postmoderno y neoliberal” (Dussebé: 19). Esta “politica de la
vida”, que “permita la produccion, reproduccion,pdiacion y desarrollo de
la vida humana de todos los seres humanos, petuéarde la vida de la
naturaleza” (Dusseloo6: 19), €s una intencion muy loable, pero en ningun
momento Dussel desciende a la realidad cotidiara géplicar como se la
implementaria en el terreno practico. Ademas: stytedo de Dussel es tan
general-abstracto, que nadie puede estar en c/@d@én se opondria hoy
seriamente a una “politica de la vida”, al deskrrale todos los seres
humanos, a la comunién con la naturaleza? CuandseDge preocupa por
asuntos especificos, celebra sin distancia lasgaslipublicas y las cualidades
personales de los lideres populistas latinoamerg;ate lo cuales afirma que
ejercen “una fidelidad incorruptible en el ejermidelegado del poder a favor
de sus pueblos” (Dussebo6: 49: Dussel 2008b: 150-155). En ningun
momento este autor analiza aspectos especificts \dda cotidiana en los
regimenes populistas que alaba candorosamenteu ka dilatada obra no
hay una mencion critica sobre los fenomenos demcdn en esos modelos
de ordenamiento sociopolitico ni tampoco acerciadermacion de nuevas
élites privilegiadas.

La provincializacion de “Europa” no constituye wtaatedrico inofensivo.
Se afirma, por ejemplo, que en la Antigiiedad da€icecia y Roma fueron
centros menores y subalternos con respecto amsisteundo de su tiempo
(Bautistazor13: 32-39; Bautistazo14: 64-68), pero, en el fondo, estos autores
quieren neutralizar las grandes conquistas griegiggensamiento cientifico,
el racionalismo, el escepticismo, la primera deawara nivel mundial y la
conjuncion de estos factores, que es la discusiblica de asuntos politicos,
en la cual la opcién mejor fundamentada por proceditos discursivo-
argumentativos tenia una oportunidad de ser acptado normativa por la
colectividad. Esto es lo que los relativistas dadaalidad y una buena parte
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de nacionalistas y populistas no pueden aceptargye configura el nacleo
de la doctrina de Enrique Dussel, que, pese argjuége revolucionario,
transmite un mensaje conservador, precritico yaceEmal (Dussetoosa:
167-205). Aunque estas concepciones contengan erroraskest(cosa que
no molesta a nadie), siguen siendo muy popularagiupo satisfacen
necesidades psiquicas profundas.

Por ello precisamente la relativizacion de “Eurogahduce a que la
universalidad de los derechos humanos ingrese aamteoversia, de donde
estos derechos salen generalmente muy mal patadpsstulado de que la
modernidad, las distintas variantes de la llusbragi la concepcién de los
derechos humanos tienen una naturaderdingentgCostazoos: §3) no es
algo inocuo en términos politicos reales. En mugaises del Tercer Mundo
la impugnacion de la legitimidad historica de undelo social basado en el
Estado de derecho y en la vigencia de los derdohwsnos contribuye a
reflotar antiguas tradiciones autoritarias, querahoon lustre académico y
vocabulario progresista, retornan a ser consideradmo los fundamentos
autoctonos de un régimen que se ha liberado dehietismo cultural de
Occidente.

Con respecto al nucleo de estas concepciones desefimsta aqui se
puede aseverar lo siguiente. El anti-imperialisnie gritica de la modernidad
occidental nos revelan, en el fondo, un designizssexvador: preservar el
orden convencional-rutinario en las esferas dedétiga y la cultura y
acelerar el desarrollo técnico-economico bajorecdion de un Estado fuerte
y centralizado y de una élite privilegiada que emmgh que rendir cuentas al
conjunto de la sociedad. O sea: estas teorias mangwortantes por sus
facultades y logros explicativos, sino a causaodeahhelos y las nostalgias
gue expresan: el mantenimiento de un modelo saaiatitario y jerarquico —
generalmente bajo un manto socialista —, acompaidadona economia
floreciente en manos capitalistas. Se trata, nestéimente, de la imitacion
del modelo contemporaneo practicado en China y&fet que goza de una
respetable popularidad a lo ancho del planeta (el 4).

El resultado practico es la separacion entre la enmidhd técnico-
economica, que se considera universal e inevitgie,una parte, y la
cultural-politica, que se la estima fortuita y delgble, por otra. Podemos
renunciar sin remordimientos a la democracia phiealy al espiritu
cientifico-racional, porque son fenémenos fortuitiesde el punto de vista
evolutivo y muy breves desde la perspectiva tenhpora
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El antimodernismo roméantico en Bolivia.

En la senda abierta por los estudios postcolonsalds dado una interesante
continuacion auténoma de esta doctrina en la ol@aSitvia Rivera
Cusicanqui(Rivera Cusicanqutoi4: C6-C7). “El mito de la pertenencia de
Bolivia al mundo occidental” es una de las tesire¢es de esta autora, mito
gue equivaldria “a negar la condicion cultural désndel 6o % de la
poblacion boliviana” (Rivera Cusicanqubos: 97). Rivera Cusicanqui no
presenta pruebas empiricas contundentes, comongnasta publica de alta
representatividad, mediante la cual el porcenta@agional que ella misma
indica se hubiera declarado como ajeno al ambita deltura occidental. Ella
expone sus tesis criticando un rasgo de la Revoludacional dags2:

El pecado original de la revolucion degs2 reside en la contradiccion entre su base
de legitimacion rupturista, basada en el discuestadndependencia econdmica vy el
mestizaje, y la continua adscripcion de sus élfeswundo occidental, lo que se
traduce en la continuidad de una politica civibzat absolutamente ciega a la
naturaleza no occidental de la mayoria de la pdldmliviana (Rivera Cusicanqui
2003: 95; también: Fernandez Oseoo3: 250-257; Gutiérrez Rojaoos: 283-
289).

La autora supone que la Revolucion Nacional “fesde sus inicios, un
nuevo proyecto civilizatorio y homogeneizador p#amasa india de
campos Yy ciudades” (Rivera CusicanqyBs: 131), proyecto que habria
sido un intento de “reinventar la historia”: “barra los indios de la
memoria, a la vez que reformarlos hasta en lo mté&sed de sus conductas
domeésticas” (Rivera Cusicanquios: 65). De acuerdo a Rivera Cusicanqui,
el proceso revolucionario habria producido un “giso del mestizaje” y
una practica concomitante de “ciudadanizacion fiaZzan detrimento de
los indigenas y a través de “la violencia fisicaingbdlica”, para crear una
sociedad culturalmente homogénea y transformas attios en “mestizos
sin identidad”, es decir en meros campesinos (Ri@rsicanqukoos: 64-
65).

Hoy (2015) se puede afirmar que en el periodgs2-1964 Yy
posteriormente jamas se dio una gran politica ameental,
minuciosamente disefiada, planificada centralmentemgementada a
través de medidas coercitivas, destinada a constmi orden social
mestizo-homogéneo. Lo que si existio desde entprme® de forma
erratica, ocasional y espontanea, ha sido una iespkec recuperacion
cultural de lo mestizo como algo positivo y promigpcomo es ahora lo
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habitual dentro del pluralismo cultural que distiaga nuestra época. En
cambio Rivera sostiene que la Revolucion Naciooaktuyo “la imagen
de lo mestizo” y luego trat6é de “imponerla comaitaca identidad legitima
de la ‘nacion boliviana’ moderna” (Rivera Cusicaingao3: 66). Esta
imagen, segun la autora, “permitia imaginar un pa@sculinizado,
occidental y cristiano, es decir, blanco, ‘decent@omogéneo e
individualista, fundado en el modelo hegemaonicdadfamilia patriarcal y
nuclear moderna” (Rivera Cusicangubs: 66, 93).

La Revolucién Nacional no tuvo ese propoésito de poltica estatal
explicita y sostenida con tales contenidos. Eligaique gobernd la nacion
entre 1952 y 1964 no contaba con intelectuales que pudiesen haber
concebido y fundamentado ese enfoque tedrico. Rm parte, la
terminologia conceptual y las imagenes utilizadas Rivera Cusicanqui
pertenecen casi exclusivamente a una época pasterolos llamados
estudios postcoloniales del presente. La autora tiaa proyeccion forzada
de estas ideas hacia el pasado, enfocandolas goarecalidad pretérita,
cuyos pocos intelectuales pensaban mediante aitivswdos y, sobre todo,
en otras metas. Ella afirma que el “mestizaje dalandino” se debe a una
“profunda e internalizada practica de autodespretdio cual se ha
reproducido por siglos en la personalidad colorazadtraviesa a todos los
estratos de la sociedad” (Rivera Cusicangui: 64). Se trata, ciertamente,
de una hipétesis interesante, que puede generaciougntos novedosos y
una perspectiva heuristica, pero la autora la ptassomo una verdad
priori y auto-evidente, que no emerge, por ejemplo, cangconclusion
provisional a partir de una masa de datos empiycdscumentales. Es
muy probable que haya existido secularmente y hastainapractica del
autodespreciopero este teorema tendria que ser desarrolladmedio de
encuestas de opinién publica y con la ayuda deirlssumentos del
psicoanalisis social.

Por otra parte, desde la fundacion de la repulfidas) y en la
constelacion de todos los dias se puede adverfirdservacion de una
cultura politica autoritaria y anticuada, pero napyeciada por el grueso de
la poblacion (Observatoriooog). Este — y no el problema de un supuesto
mestizaje obligatorio — es uno de los problemas melévantes de la vida
cotidiana, y uno de los asuntos a propdsito masud#edos por las ciencias
sociales bolivianas. Esta situacion no preocupavear® Cusicanqui, quien
tampoco ha prestado atencion a los aspectos Vistiésa antidemocraticos
y antipluralistas en la praxis diaria y en los vesode orientacion de la
poblacién indigena.
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No hay duda de que hay que analizar y criticairialtision abstracta y
la exclusién concreta” (Stefanombio: 10) que han sufrido los sectores
indigenas, pero la teoria de Silvia Rivera Cusioaeg una clasica doctrina
antimodernista y antirracionalista (Rivera Cusicangpo3: 68), que se
inscribe en la tradicion romantica. Politicas pcdsi para mejorar la higiene
colectiva, por ejemplo, son percibidas por ella gomma intromision
imperialista y “occidentalizante”, como una “pr&etisimbdlica colonial” y
como “una opresion cultural infame” (Rivera Cusainzoos: 7o, 72).
Normas modernas de higiene son relativizadas gulidadas como valores
particularistas — es decir: fortuitos — de unauwaltforanea. Los sectores
indigenas no apoyaran a la autora en este purgoigsp.

Por otro lado, la inmensa mayoria de los indigepgere participar en la
esfera politica ya preconstituida, desea gozaosi@adelantos tecnolégicos y
médicos que trae el modelo civilizatorio occidentainhela para sus hijos
profesiones liberales urbanas (y no la continuadéra vida agraria en el
campo y con los idiomas vernaculos). Esta mayeriatsresa por productos
intelectuales sélo como oropel ocasional, comoestor de la sociedad
boliviana. Lo mismo ocurre probablemente con |zied de la Madre Tierra:
los indigenas bolivianos quieren vivir mejor, aumqello signifique una
vulneracion de los ecosistemas naturales.

Enfoques tedricos similares, adscritos al relatigisaxiologico de las
escuelas postcoloniales, no ejercen ninguna irdilaesobre la vida diaria de
los sectores indigenas, pese a todas sus apeRpiamdianistas. En cuanto
a la temética de la higiene y afines, se puederaaligstimonio de una gran
pensadora contemporaneslartha C. NussbaumElla afirma que las
diferencias culturales que celebran los relatisistg los estudios
postcoloniales emergen como momentos constituyelidesina identidad
colectiva propia e inconfundible sélo en medio aimgnidades aisladas y con
bajos niveles educativos. Cuando se dispone demfaésacion, la gente de
los estratos bajos adquiere espontaneamente ide@genes sobre su propia
dignidad humana que tienden a asemejarse a lagpgoos universalistas del
racionalismo (Nussbaumgg8: 201-202, 229-234), a los que pertenecen
algunas de las corrientes de la tradicion occitlguitaal y variada como casi
todos los legados culturales.
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Coda: la recuperacion de los mitos.

Contra todo lo expuesto hasta aqui se puede argamneon mucha razon,
que los mitos colectivos, los valores tradicionatés orientacion, las
supersticiones ancestrales y también, por supukstoyltura politica del
autoritarismo, representan motivos culturales posity de gran alcance
identificatorio dentro de la sociedad respectiaalel caso boliviano, Silvia
Rivera Cusicanqui ha mostrado en un brillante tepie los mitos son la
expresion de la “reelaboracion de la memoria cekectle un pueblo
colonizado” y, por lo tanto, son la transformacida “sus expresiones
culturales y sus proyectos politicos autbnomosiv€Ri Cusicanquior 4: Cé6)
en un lenguaje que combina las creencias religiokss esperanzas
mesianico-milenaristas y las experiencias politit&sina vida signada por la
exclusion secular. ElI mito constituiria una “fuerhsstorica: el clima
ideoldgico de resistencia anticolonial y de espexran un triunfo sobre los
opresores” (Rivera Cusicanqubi4: Cy). Los numerosos modos de una
resistencia cultural, simbdlica y ritual de los lpoe indigenas frente al
colonialismo han llevado a una reformulacién cardinde las grandes
leyendas y tradiciones, reformulacion que comtarf@$peranza milenarista’
con la “renovacion social libertaria” (Rivera Cwsiquizo14: Cy). De todo
esto nace una esperanza: “[...] esta trama de mitcsdayos orales que
nombra y transforma la realidad puede estallar éhipies sentidos en el
momento de la rebelion abierta” (Rivera Cusicanguis: C6). Afiade la
autora mas adelante: “Aflora alli uoanciencia anticipatoriaiina politica del
deseo colectivo que revierte ese mundo al revesgforma las posibilidades
de la historia” (Rivera Cusicanget14: C6).

Estos enfoques tedricos, por mas interesantesnyigoos que parezcan,
se basan en aspectos muy deleznables. La reirtsfaude formas arcaicas y
arcaizantes de protesta social-religiosa conti¢er@esntos de irracionalidad
politica. El ejemplo mas importante de ello es elspidecio por la
proporcionalidad de los medios, la idealizaciorelmda de todo lo propio,
simplemente por el hecho aleatorio de ser lo propa retorno de modelos
demasiado simples de hacer politica y adminisisdicja en un ambito, como
el andino, que se halla ya en medio de un amplwojundo proceso de
modernizacion. Estas formas arcaicas y arcaizaontban aportado en ningun
lugar del planeta una “consciencia anticipatoriaéroancipatoria que nos
haga vislumbrar de manera realista un mundo masinom

El aporte de Rivera Cusicanqui, la Filosofia deilseracion de Enrique
Dussel, los estudios postcoloniales y los residigbsnarxismo boliviano se
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resisten dogméaticamente a reconocer los elemen&ivps aportados por
los modelos civilizatorios de provienen de afuergue corresponden a
etapas mas complejas de la evolucion histéricareEedos elementos se
encuentran los avances de la ciencia y la tecrmlagicidentales, la
introduccién de normas razonables de medicina &rgg la necesaria
apertura al ancho mundo y la indispensable expgrs&ilos valores y a los
modos de vida de otras civilizaciones.

La “democracia plebeya revolucionaria” (Rivera €asguizoi4: Cy) de
1952 Y, en realidad, todos los procesos revolucionayig®pulistas en los
siglos XX y XXI, han abarcado dos elementos queeRINCusicanqui deja de
lado premeditadamente: por un lado la eliminacéinEgtado de derecho en
general y la vulneracién de los derechos humanassdpositores al régimen
revolucionario en particular, y por otro lado, fstauracion de una nueva
clase dirigente, arrogante, ineficiente y marcacdeneorrupta: como las
anteriores.

En toda el area andina la mayor parte de la pablamntemporanea de
origen indigena y urbanizacién reciente no se siemraida por el
“pensamiento mitico como codificador metaféricolalenemoria indigena
contra los dolores de la violencia estatal” (Riv@uasicanquizoi4: Cy),
sino que anhela compartir, lo mas rapidamente [Bsilas ventajas
materiales de la modernidad occidental y sus fratttsirales, como la vida
en ciudades grandes, las profesiones liberalescgriiguracion actual del
ocio (incluyendo las libertades eréticas actuales)no lo demuestran cada
dia las generaciones juveniles.
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Reflexionen (¢,Qué es una buena vida? Reflexiones filosofic&sankfurt:
Suhrkamp96-234

Observatorio de la cultura politica en Bolivia (@)1{2009):

Cultura politica en tiempos de cambio. Institucidted, conflicto y region en
Bolivia, Cochabamba: LAPOP / Ciudadania / Comunidad dedigstiSociales y
Accion Publica

Fausto Reinaga §69):
La revolucion india,
La Paz: Ediciones Partido Indio de Bolivia

Fausto Reinaga §78):
El pensamiento amautico,
La Paz: Ediciones Partido Indio de Bolivia

Silvia Rivera Cusicanquir§8s):

“El movimiento sindical campesino en la coyuntueandcratica”,

en: Roberto Laserna (compQrisis, democracia y conflicto sociallochabamba:
CERES,129-164

Silvia Rivera Cusicanqui6o3):

“El mito de la pertenencia de Bolivia al ‘mundo imEntal’. Réquiem para un
nacionalismo”,

en:Temas Socialed.a Paz) 24, 64-100

Silvia Rivera Cusicanquib4):
“Mito, olvido y trauma colonial”,
en:La Razon(La Paz)g noviembre, suplemento TENDENCIAS6C7

Salvador Romero Pittare§og):
El nacimiento del intelectual en Bolivia,
La Paz: Caraspas

Josefa Salmoérneér3):
El espejo indigena. El discurso indigenista en\Bali
La Paz: Plural

Javier Sanjinés2609):

Rescoldos del pasado. Conflictos culturales erestacies postcoloniales,
La Paz: PIEB / Plural
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Manuel Sarkisyanz613):
Kollasuyo. Historia indigena de la Republica deifdal Profetas del resurgimiento
autoctonoQuito: Abya-Yala

Mauricio Souza Crespadr):

“Apuntes sobre la obra de René Zavaleta Mercaglpz-1974: ahora sé por qué
hubo quienes pensaban que conocer es recordar”,

en: René Zavaleta Mercad@bra completa,compilacion en dos volumenes de
Mauricio Souza Crespo, La Paz: Plural EditoreEnsayosros 1974, 11-28

Martin S. Stabbi(969):

América Latina en busca de una identidad. Modeles ethsayo ideoldgico
hispanoamericana §9o- 1960,

Caracas: Monte Avila

Pablo Stefanonizp1o):
“Qué hacer con los indios...” Y otros traumas irrekas de la colonialidad,
La Paz: Plural

Pablo Stefanonizprs):

Los inconformistas del Centenario. Intelectualesgiaismo y nacién en una
Bolivia en crisis (925-1939),

La Paz: Plural

Franz Tamayo1(944):

Creacion de la pedagogia naciorjab1o],

La Paz: Ministerio de Educacién, Bellas Artes y wes Indigenas (Biblioteca
Boliviana, s)

Luis Tapia ¢oo2):

La produccion del conocimiento local. Historia ylitioa en la obra de René
Zavaleta,

La Paz: Muela del Diablo

Loris Zanatta {008):

“El populismo, entre religion y politica. Sobre tagces historicas del antiliberalismo
en América Latina”,

en:Estudios Interdisciplinarios de América Latina yGaribe (Tel Aviv), 19, 2, julio-
diciembre 29-44

René Zavaleta Mercadedi 1a):
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“Bolivia. El desarrollo de la conciencia naciongiy67],
en: René Zavaleta Mercad@bra completa,compilacion en dos volumenes de
Mauricio Souza Crespo, La Paz: Plural EditoreBnsayosros » 1974, 121-210

René Zavaleta Mercadedr 3a):

“Problemas de la determinacion dependiente y lmdoprimordial” f982], en:
René Zavaleta Mercadddbra completa,compilacién en dos volumenes de
Mauricio Souza Crespo, La Paz: Plural Editorehisayosrg7s-1984, 549-571

René Zavaleta Mercadedt 3b):

“Las luchas anti-imperialistas en América Latina’g}6], en: René Zavaleta
Mercado: Obra completa,compilaciéon en dos volimenes de Mauricio Souza
Crespo, La Paz: Plural Editores,Hinsayosrg7s- 1984, 391-411

René Zavaleta Mercaded 3C):

“Las masas en noviembretd83],

en: René Zavaleta Mercad®bra completacompilacion en dos volimenes de
Mauricio Souza Crespo, La Paz: Plural Editore€hisayosrg7s-1984, 97-142

René Zavaleta Mercadedt 3d):

“Lo nacional-popular en Bolivia'f984],

en: René Zavaleta Mercad@bra completa,compilacion en dos volumenes de
Mauricio Souza Crespo, La Paz: Plural Editore€isayosrg7s-1984, 143-379

René Zavaleta Mercaded 3e):

“El fascismo y la América Latinatp76],

en: René Zavaleta Mercad@bra completa,compilacion en dos volumenes de
Mauricio Souza Crespo, La Paz: Plural Editorefhisayosrg-s-1984, 413-419

René Zavaleta Mercaded 3f):

“Notas sobre fascismo, dictadura y coyuntura delatson” [1978],

en: René Zavaleta Mercad®bra completacompilacion en dos volimenes de
Mauricio Souza Crespo, La Paz: Plural Editorehisayosrg7s- 1984, 459-469

Leopoldo Zeax978):

Filosofia de la historia americana,
México: FCE
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