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Resumo

As concepgdes de virtude de Protagoras e de Aristoteles sdo, sem duvida,
diferentes. O primeiro a concebe como o exercicio de certas qualidades morais
indispensaveis a conquista ou manutencao do que ¢ util para si e aqueles que
se dedicam aos assuntos da cidade. O segundo a concebe como uma disposicao
de carater firme e imutavel, condicdo para a realizagdo da Eudaimonia do
individuo e da cidade. Contudo, parece-nos que Protdgoras e Aristoteles
convergem num ponto: a subsisténcia da cidade ndo depende da atuacdo de um
governante detentor da ciéncia do bom governo que dirige sua atuagdo politica,
mas de governantes e governados bem educados e virtuosos, condi¢do para o
bom exercicio politico. Meu objetivo, aqui, ¢ indicar a familiaridade que existe
nas concepcdes politicas de Protagoras e de Aristdteles quanto a finalidade da
educacdo dos cidadaos como garantia da justica na cidade.
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Abstract

Protagoras and Aristotle’s conceptions of virtue are without doubt
different. The former conceives it as the exercise of certain moral qualities
that are indispensable to the attainment or maintenance of what is useful
to oneself and to those who dedicate themselves to the affairs of the
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city. The latter conceives it as a strong and immutable state of character,
which is the condition for the realization of the individual’s and of the
city’s Eudaimonia. It would seem, however, that Protagoras and Aristotle
converge on this point: the subsistence of a city does not depend upon a
ruler who holds the science of ruling well with which he rules, but rather
on well educated and excellent rulers and citizens, which is the condition
for good political exercise. My aim here is to indicate the affinity between
the political conceptions of Protagoras and Aristotle concerning the end of
civic education as a guarantee of justice in the city.

Key-words: Protagoras, Aristotle, Virtue, City.

Em seu livro Au non de la loi, Claude Mossé escreve: “a justica ateniense
ndo era uma justica independente do politico, a qual se exprimia na soberania
do demos. Essa soberania era real, como o testemunham os numerosos decretos
votados pela assembleia™. A democracia radical do tltimo decénio do século
V se opde a uma democracia “moderada”, que seria a do IV século, respeitosa
das leis, cuja soberania se afirma. Prova disso sdo a importancia crescente
dos tribunais e a possibilidade de rever decisdes da assembleia recorrendo
a procedimentos como, por exemplo, a eisangelia (agdo impetrada contra o
responsavel por uma politica desastrosa para a cidade®). A justica, continua
Mossé, esta no coragcdo do debate sobre a democracia ateniense, mas nada
impedia que a interpretagdo da lei se fizesse a partir de critérios inscritos no
contexto politico ou circunstancias politicas suscetiveis de determinar a escolha
dos juizes, se ficasse demonstrado que a democracia estava ameagada.

A soberania do demos (povo que formava a maioria, mas nao
necessariamente de pobres) estaria fundada sobre qual critério? Ou, num
vocabuldrio mais atual, qual seria o que chamamos de a “legitimidade” da
soberania do povo? Ela ndo estaria fundada nem nos dons divinos, aidos
(pudor) e diké (justica), dados aos homens por Zeus, como ficamos sabendo
pelo mito de Prometeu narrado por Protagoras de Abdera, no dialogo
homonimo de Platdo; tampouco poder-se-ia recorrer ao que Aristoteles afirma
na Politica sobre a possibilidade de um grande nimero de pessoas julgar
melhor coletivamente do que uma minoria®.

As decisdes da assembleia ou dos tribunais tinham como lastro a lei ou
o povo? Tal distingdo parece artificial, porque projeta sobre a democracia
ateniense preocupacdes da democracia contemporanea. “A soberania da lei, no

2 Mossé, C., Au nom de la loi. Justice et politique a Athénes a l’dge classique. Paris: Payot, 2010,
p. 193.

3 Mossé, op. cit., p. 55.

4 Aristoteles, Politica, 111, 11, 1281b 5-7.
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século IV, ndo substituiu a soberania do povo. Uma era a emanagao da outra,
uma e outra eram partes integrantes dessa comunidade original que era a cidade
grega’™.

Tucidides, em sua obra Historia da Guerra do Peloponeso, guerra travada
entre Esparta e Atenas, relata um episodio a meu ver esclarecedor acerca
das relagdes entre justiga e deliberag@o, ou da interconexdo entre lei e povo.
Trata-se do episodio em que os cidaddos atenienses julgam a justa punigdo a
ser aplicada a cidade de Mitilene. A acusagdo geral feita contra os mitilenos
foi a de terem se rebelado contra Atenas, apesar de ndo viverem subjugados
pelos atenienses, mas de manterem com eles uma alianca de defesa, portanto
uma relacdo de amizade. Atenas entdo reage a essa defeccdo enviando uma
expedi¢do comandada pelo estratego Paques, que, depois de tomar Mitilene,
envia a Atenas os prisioneiros que faz.

Reunidos em assembleia, os cidaddos decidem condenar a morte ndo s6 os
prisioneiros, mas todos os mitilenos adultos e escravizar suas mulheres e filhos.

No dia seguinte, porém, uma nova assembleia se reuniu para deliberar
novamente e rever a decisdo da assembleia anterior, “pois a reflexdo
(&varoyiopdg) os levou a considerar cruel e grave a sua decisdo de destruir
uma cidade inteira, em vez de atingir apenas os culpados™®. Muitos oradores
se manifestaram nessa segunda assembleia, mas Tucidides relatard apenas os
discursos de dois deles: Cléon, um dos oradores responsaveis pela decisao
tomada no dia anterior, renova seu apelo a adogdo da punigdo severa dos
mitilenos, e Diddotos, orador que preconiza a moderacao na punigao.

Para Cléon, os mitilenos sdo culpados por terem tomado a iniciativa de
desertar. Essa desercao ¢ um crime voluntario, por isso nao teria a indulgéncia
que se admite para os atos involuntarios. As medidas tomadas sdo justas e
“seria perigoso para Atenas ndo manté-las””. Um crime voluntario deve ser
punido de maneira firme. A falta de firmeza seria correlata da fraqueza, da
inconstancia. Ndo manter a decisdo poderia deixar Atenas, frente aos olhos de
outras cidades, fragil, inconstante. Um recuo poderia ser visto como falta de
autoridade, hesitacdo, inseguranca...

Diddotos, contra o argumento da culpabilidade, ndo somente convidara
a assembleia a distinguir os responsaveis pela deser¢do dos demais cidadaos,
mas, sobretudo, demonstrard que a pena de morte ndo seria em caso algum a
resposta adequada a situacdo. E, diz ele, “Cléon afirma que a pena maxima sera
atil no porvir, porque diminuira as defec¢des, mas a consideracdo de nossos
interesses futuros me conduz a uma concluso inteiramente contraria’s.

> Mossé, op. cit., p. 194.

¢ Tucidides, Historia da Guerra do Peloponeso, Livro 111, capitulo 36, trad., pref. e notas de R. M.
R. Fernandes ¢ M. G. P. Granwehr, Lisboa, Gulbenkian, 2013 (meu destaque).

7 Tucidides, L. III, cap. XXXIX.

8 Tucidides, L. III, cap. XLIV.
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O mais vantajoso paraAtenas —diminuir defecgdes ou preservar os impostos
— poe em lados diferentes reagdes de tipos diferentes: a colérica e a “prudente”
(coppovém). A colérica’ parece ndo levar em conta os desdobramentos
econdmicos futuros; a prudente, a puni¢do exemplar. Esse parece ser o ponto
de inflexdo com relagdo a decisdo tomada: a puni¢@o exemplar so seria legitima
se fosse aplicada apenas aos culpados.

Os atenienses, por pequena maioria, seguirdo Diddotos.

E o proprio Diddotos que adverte que, na medida em que a
deliberagdo deve lancar luz sobre “um futuro que ndo é visivel”
(Svvatov eivon kai piy épeavodc gpdoat), a sensatez da deliberagdo deve
corresponder a uma reflexdo ou julgamento que leve em consideracdo as
circunstancias da acdo e a finalidade que se pretende atingir por meio das a¢des
humanas (o bem pratico).

Ambos os oradores t€ém em vista o bem da cidade: para Cléon, a vantagem
da puni¢@o extremada ¢ impedir que outras cidades mirem-se no exemplo de
Mitilene, que rompeu a alianga por entender haver desigualdade nas vantagens
dessa relagdo. Diddotos, por sua vez, considera que o vantajoso para Atenas €,
por um lado, manter os rendimentos trazidos pelas cidades aliadas — rendimentos
que sustentam o poder de Atenas —, por outro, ndo cometer injustica tratando
desiguais de maneira igual, ou seja, punindo igualmente culpados e inocentes,
o que produziria hostilidades contra os atenienses.

Ambas as posi¢des advogam a manutengdo do poder de Atenas,
identificando-o com o bem da cidade como um todo (um bem geral), mas uma
das opinides entende que a realizagdo desse bem se dara por meio da forga,
a outra, pelo uso da prudéncia politica e da observacdo de critério elementar
de justiga — o principio da proporcionalidade. O exercicio da forga, em nada
ilegitimo!® aqui, ¢ visto, no entanto, como uma agdo que tem eficacia efémera,
pois atacar frontalmente os mitilenos favorecera a reagdo dos inimigos de
Atenas. A prudéncia politica quer evitar a perda do apoio das cidades aliadas.
Ha a disputa de duas opinides avaliaveis tdo s6 do ponto de vista de sua eficdcia.

O restabelecimento da justica por meio da aplicagdo do principio “dar a
cada um o que ¢ devido” implica uma punigdo. Neste caso, a puni¢do prevista &
a condenagdo a morte dos traidores — os mitilenos. Embora seja esta a punigao
para os que traem o tratado com Atenas, aplicar a puni¢do nio restitui a Atenas
um bem, mas, possivelmente, evitaria novas defec¢des. A nova deliberagdo,
no dia seguinte, no entanto, conduz a nova decisdo. A puni¢do de todos os
mitilenos agora € vista como injusta, ja que nem todos participaram da sedi¢ao.
Uma grande parte, inclusive, tomou o partido de Atenas. De modo que punir

° Diz Aristoteles em Politica, V, 10, 1312b25-35: “a colera vem acompanhada de uma dor que em
nada facilita a ponderag@o, ao passo que o 6dio encontra-se liberto de dor.”
10 Por estar contemplado na lei ateniense.

Araucaria. Revista Iberoamericana de Filosofia, Politica, Humanidades y Relaciones Internacionales, aiio 22, n® 44.
Segundo semestre de 2020. Pp. 271-284. ISSN 1575-6823 e-ISSN 2340-2199 https:/dx.doi.org/10.12795/araucaria.2020.i44.12



Um comentdario sobre o legado de Protdgoras a 275
filosofia ético-politica de Aristoteles

todos igualmente ndo mais decorreria do principio da justica “dar a cada um o
que lhe ¢ devido”, mas o violaria.

Contudo, embora necessaria, a corre¢do da aplicacdo do principio de justica
ndo foi o principal argumento que levou a mudanga na decisdo da Assembleia.
Diodotos argumenta a favor de dois principios: o da justica, evitando que se
incorra na injusta puni¢do dos inocentes; mas também a favor de um outro
principio: o da utilidade. Nao sera util perder uma fonte de renda (Mitilene)
nem atrair a ira das cidades que possam desejar enfraquecer politicamente
Atenas.

Em suma, parece que o principio que move a argumentagdo de Diddotos
¢ o do bem comum ou bem da cidade como um todo do ponto de vista da
manuten¢do do dominio ateniense ¢ nao s6 do ponto de vista da aplicagdo da
justica. A concepgdo de bem comum ndo tem a mesma extensao da concepgao
ética do bem, e a nova rodada de deliberagdo deve levar os que dela participam
a refletirem sobre as consequéncias para Atenas da condenacdo a morte de
todos os mitilenos.

Independente dos fins que motivaram as deliberagdes da Assembleia e o
resultado a que chegaram, gostaria de pensar o entreato desse episodio. Durante
esse intervalo, os agentes ndo estdo refletindo sobre a conveniéncia, correcao
e eficacia das a¢des em vista do fim visado (o restabelecimento da justica e/ou
a manutencdo do poder politico de Atenas), mas se a decisdo tomada no dia
anterior era “monstruosa e cruel por mandar destruir a cidade inteira ao invés
de punir apenas os culpados™!!. Se antes a matéria de duvida era se a agdo dos
mitilenos requeria reparo extremo, agora, aplacada a ira dos atenienses contra
os mitilenos, a duvida incide sobre se a aplicac¢do da lei, assim entendida, é ou
ndo justa frente as circunstdncias — o fato de inocentes receberem a mesma
punicao que os culpados. Como explicar a decisdo tomada como consequéncia
da “capacidade diminuida pela ira de avaliar e compreender a realidade”? E sem
compreender as desvantagens de tal decisdo que ndo estdo “ainda a vista”?'2 A
alegacdo a favor daretomada da discussdo publica parareverter a decisdo anterior
surge de motivacdes nascidas da analise das circunstancias que resultaram da
primeira decisdo. E o principio de justi¢a aplicado indiscriminadamente que
conduz a injustica ou, em outras palavras, fere o principio segundo o qual os
desiguais sdo tratados desigualmente. O que legalmente ¢ justo — condenar
a morte os traidores — torna-se injusto quando os juizes desconsideram fatos
concretos: aqui, o fato de cidaddos de Mitilene, ¢ ndo a cidade como um todo,
terem traido Atenas. Parece entdo que a motivagdo dos que querem corrigir a
decis@o vem da compreensdo da injusta aplicagdo da lei.

" Tucidides, L. III, cap. XXXVL.

12 Palavras ditas por Péricles aos atenienses, segundo Tucidides, apés a segunda invasdo
peloponésia, que trouxe muito sofrimento aos atenienses, o que os levara a responsabilizar Péricles
por té-los feito ir para a guerra. Tucidides, L. II, cap. LXI.
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A compreensdo da injusta aplicacdo da lei ja ndo depende da aplicacao
de nenhuma lei, mas da virtude, ou seja, da conjung@o de um carater justo e
de um julgamento correto acerca da finalidade almejada. E nesse ponto que a
deliberagao publica corretamente orientada pode restabelecer a justa propor¢ao
da pena e do ato. Mas isso ndo depende mais de uma legislacdo ou de um
codigo moral, depende do correto julgamento de agentes morais virtuosos. Ora,
a aplicacdo desmesurada da lei leva a razdo a refletir a partir de um principio
anterior a lei positiva — o principio da proporcionalidade: aos iguais, coisas
iguais, aos desiguais, coisas desiguais. Principio que fora abandonado quando
da intervengdo do apetite (da ira) no curso da deliberacdo sobre a pena a ser
aplicada aos mitilenos.

O que ¢ curioso nesse episodio € o relato de acontecimentos que parecem
exemplificar bem o problema moral por exceléncia: a desarmonia entre apetite e
razdo. Cléon representa a motivagao apetitiva; Diddotos, a racional. O discurso
politico simula o animico; a argumentagdo vocalizada na assembleia simula o
mundo mudo da alma.

A narrativa ilustra o que tanto a Etica Nicomaquéia quanto o De anima
de Aristételes preconizam!*: o bem pratico, isto é, o fim realizavel pela agio
humana, sempre pode aparecer presentemente como um bem, mas apos reflexao
(deliberagdo) sobre as circunstancias da ac¢do, pode aparecer como um mal.

Deliberar ¢é julgar acerca das situagdes que envolvem a acdo: como € preciso
agir, quando ¢ preciso, em relagdo a quem ¢é preciso agir. Portanto, a reflexdo
sobre as razdes pelas quais se deve ou nao “castigar severamente homens livres
que se revoltam”, nas palavras de Diddotos'*, envolve ndo sé o carater ético da
acdo, se € justo ou injusto puni-los; envolve também a consideragdo acerca do
que ¢ mais vantajoso para a cidade, vale dizer, o bem da cidade como um todo,
em suma, a consideragdo acerca da finalidade da agao.

O bem para a cidade é punir exemplarmente todos os conspiradores, pois,
conclui Cléon, “isto servira de adverténcia clara aos outros aliados no sentido
de que os rebelados serfo punidos com a morte”'. Ou o bem da cidade exige
punicdo moderada, pois os tributos pagos pelas cidades aliadas sustentam o
poder de Atenas. “Abstenhamo-nos, pois, de fazer mal a nés mesmos punindo
culpados com severidade extrema”, diz Diddotos, e, principalmente, punindo
do mesmo modo culpados e inocentes. “Enfim, creio ser muito mais vantajoso
para a preservacao de nosso império suportarmos pacientemente uma ofensa do
que aniquilar, embora justamente, homens cuja sobrevivéncia nos interessa”,
conclui Diodotos!®.

13 Cf. Etica Nicomaquéia (EN), III, 7, 1113a29-30. De anima, 111, 10, 433a30.
14 Tucidides, L. I1I, cap. XXX VL.

15 Tucidides, L. 111, cap. XL.

1o Tucidides, L. I1I, cap. XLVI-XLVIIL.
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O que sera mais util para a cidade: demonstragdo de forca, a considerag@o
do principio de justi¢a ou vantagem econdmica?

Nestes termos —na medida em que “justica” e “utilidade” sdo consideradas
conjuntamente—, parece que devemos nos lembrar primeiro de Aristételes do
que de Protagoras, para quem, afinal, “as coisas belas e justas, que sdo objeto da
politica, ddo lugar a tantas divergéncias e incertezas, de modo que se acredita
que elas existam somente por convengdo ¢ ndo por natureza”'’.

Protagoras, contemporaneo de Socrates e Péricles foi, parece, o primeiro
dos sofistas. Sua obra nao chegou até nos, de modo que s6 podemos nos valer
de testemunhos indiretos, dos quais o mais interessante ¢ o dialogo de Platdo
Protagoras, que aqui assumiremos, para o bem e o mal, como sendo fiel a
personagem.

Protagoras praticava a arte de persuadir pelo discurso, o que se pode
denominar “sofistica”, embora essa escola ndo tenha tido uma doutrina
comum a todos os sofistas, mas fosse antes um “movimento cultural, em que
se desenvolveram as mais diversas correntes ¢ se firmaram as mais variadas
orientagdes”!®. O desenvolvimento democratico das cidades gregas, a
consequente ampliacdo da participagdo no governo e a crescente importancia
das assembleias e tribunais suscitam a promog¢ao de discussoes juridicas e éticas
que, por sua vez, exigem um conhecimento geral das coisas humanas. Essa
cultura, que aparece em seu valor pratico, afirma Mondolfo, “¢ feita, em grande
parte, de habilidade dialética, e ndo se oferece mais no estreito ambito das
escolas filosoficas, a que se liga o discipulo de maneira continuada e estavel,
mas no ensino mais ductil e utilitario dos novos mestres, que se pdem a servico
das exigéncias dos discipulos, em vez de impor-lhes as suas proprias regras e o
seu proprio sistema”"’.

Areflexdo e o debate publico sobre a ordem humana assumem, por um lado,
a propria inteligéncia humana como norma da medida®® da responsabilidade da
praxis humana, da justica, da utilidade e da bondade da a¢do politica, e, por
outro, a palavra como instrumento do ensinamento ¢ do convencimento, palavra
que altera a alma tal como o remédio inoculado altera o estado do corpo. E o
sofista Protagoras instrui os homens que desejam se tornar ativos politicamente

7 EN, 1094b14-15.

'8 Rodolfo Mondolfo, O pensamento antigo. Historia da filosofia greco-romana, trad. de L. Gomes
da Motta, Sao Paulo, Mestre Jou, 1964, t. I, p. 143.

1 Mondolfo, op. cit., p. 133.

2 Malgrado o problema levantado por Aristoteles: o que parece a cada um também o ¢ para ele
com certeza (Metafisica, X1, 6, 1062b), ¢ apud Mondolfo: para Protagoras, o homem é medida ou juiz
da realidade. Gomperz compreende o homem-medida como se referindo a espécie e nao ao individuo,
juiz da existéncia e ndo das propriedades das coisas. Mas, diz Mondolfo (op. cit., p. 139), os exemplos
citados em Platdo e em outros testemunhos referem-se a qualidade (o como) e ndo a existéncia (o qué)
das coisas. Esta explicitamente dito que o homem-medida ¢ o individuo em sua variavel subjetividade
momentanea.
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na cidade?!. Esse € o caso de Hipdcrates, a quem se dirige Protagoras no dialogo
homénimo:

Jovem, no caso de frequentares minhas aulas, desde o primeiro dia de
conversagao retornaras para casa melhor do que eras, o mesmo acontecendo no
dia seguinte e nos subsequentes, acentuando-se cada dia mais o teu progresso.
[...] Na minha companhia, Hipdcrates ndo terd de suportar as magadas a que
ficaria sujeito se viesse a frequentar outro sofista... Vindo ele, porém, estudar
comigo, ndo se ocupard sendo com o que se propusera a estudar, quando
resolveu procurar-me. Essa disciplina é a prudéncia (¢0BovAin) nas suas
relagdes familiares, que o pord em condi¢des de administrar do melhor modo
sua propria casa e, nos negocios da cidade, o deixara mais do que apto para
dirigi-los e para discorrer sobre eles.

Sécrates: ... quero crer que te referes a arte da politica e que prometes formar
bons cidadaos.

Protagoras: Nisso mesmo, Socrates, respondeu, ¢ que a minha profissao
consiste?.

Protagoras nio se ocupara da formagdo ou educagdo geral dos jovens,
ensinando-lhes disciplinas como a musica, geometria, astronomia e economia,
mas a disciplina que devem saber aqueles que desejam se dedicar aos negocios
da cidade — a prudéncia (edPoviia), disciplina especificamente politica, cujo
escopo estd limitado ao bem humano. O aluno aprendera o que precisa saber
para bem administrar os bens que pertencem apenas a ele e sua casa (sua
familia) e os bens que pertencem a comunidade em geral da qual ele ¢ parte.

A prudéncia ndo ¢ um saber imutavel de seres igualmente imutaveis, mas
opinido (86&a), que ¢ um conhecimento, mas o conhecimento mutavel do que
¢ igualmente mutavel, isto €, do que ¢ util e vantajoso para os seres humanos.
Protagoras ensina a arte da politica (trv moltiknv téyvnv), conhecimento
flexivel que se adapta aos contornos da realidade da qual o homem ¢ juiz: tudo
0 que parece aos homens ¢€; e o que ndo parece a nenhum homem, néo é*.

O que pareceutil e bom a alguém é util e bom para este alguém. Assim como
ndo existe o frio e o quente independente da sensagdo, mas so relativamente a
ela, o que € e 0 que ndo € serdo tais relativamente aqueles para os quais as
coisas sdo tais como lhes aparece. O vento nele mesmo nao ¢ frio ou quente,
qualidades que exigem a existéncia de seres dotados de capacidade sensivel
afetada por elementos externos ao agente — como o ar, a luz, o som etc..

2! Platdo, Protdgoras, 316b.

22 Platdo, Protdgoras, 318a ¢ 318d-319a.

3 Proposicdo de Protagoras relatada por Platdo, Teeteto, 152a: “o homem ¢ a medida de todas as
coisas: para aquelas que sdo, medida de seu ser; para aquelas que ndo sao, medida de seu ndo-ser”.

2 “La phantasia en Protagoras no debe ser comprendida desde el modelo de la imagen o la
representacion, sino como um cruce entre aisthesis y doxa [...]. El fendmeno seria, a partir de esta
lectura, un aparecer en tanto que parecer, y en este sentido el hombre seria medida, ante todo, de los
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Protagoras parece estender a todas as coisas o agnosticismo teoldgico
por ele afirmado em uma de suas obras, segundo o testemunho de Didgenes
Laércio:

sobre os deuses, ndo posso saber se existem nem se ndo existem nem qual possa
ser a sua forma; pois muitos sdo os impedimentos para sabé-lo, a obscuridade
do problema e a brevidade da vida do homem?.

O que existe independentemente dos homens — o mundo e o que o
constitui — ndo poderia ser conhecido por nenhum homem sendo a partir de sua
manifestacdo sensivel. O que se pode saber sobre as coisas que independem do
homem, exige, por um lado, que se conceba a racionalidade humana como capaz
de conhecer o que existiria para além de suas manifestagdes fenoménicas; exige
também que se admita que as coisas, na hipdtese de terem uma constituigdo
fundamental, fossem acessiveis a intelec¢do humana. Ora, nada disso poderia
ser confirmado por nenhum ser humano no curso de sua vida.

Por outro lado, o que ¢ convencionado pelos homens, além de pertencer
a uma esfera irredutivel a esfera natural, ndo obedece ao absolutamente
verdadeiro ou absolutamente falso, mas ao util e bom para aqueles que estao
sob a convengdo. Que as cidades possam contar com a estabilidade politica,
com prosperidade econdmica, com justica, temperanca, piedade (6c10¢) para
que subsistam, isso ndo podera depender nem da natureza (¢pvo1g) nem do acaso
(toym), mas de qualidades que podem ser adquiridas pela aplicacdo, exercicio
e estudo (& émpeleiog kol doknoemg Kol ddayig olovtan yiyvesOou dyoada
avOpdTo1g)*.

Condig¢des da subsisténcia das cidades ¢ do convivio com outros homens,
declara Protagoras, as virtudes politicas (justica, temperanca e piedade)
podem ser adquiridas e ensinadas, seja por meio das leis, seja pela punigdo das
injusticas cometidas:

Mas quem se dispde a punir judiciosamente (60 8¢ petd Adyov) ndo inflige o
castigo por causa de falta cometida no passado — pois ndo podera evitar que
o que foi feito deixe de estar feito — porém com vistas ao futuro, para que
nem o culpado volte a delinquir, nem os que assistem ao castigo venham a
cometer falta idéntica. Pensar assim ¢ pensar que a virtude pode ser ensinada.
[...] Tém razdo os teus concidadaos de escutar as opinides de um ferreiro ou de
um sapateiro sobre a politica, e de considerarem que a virtude pode ser ensinada
e transmitida?’.

valores”. Pilar Spangenberg, “Phantasia y verdad em Protagoras” in Graciela Elena Marcos, Maria
Elena Diaz Lozano, El surgimiento de la “phantasia” en la Grecia cldsica. Parecer y aparecer en
Protagoras, Platon y Aristoteles, Buenos Aires, Prometeo, 2009, p. 92.

» Didgenes Laércio, Vida e doutrina de fildsofos ilustres, 1X, 51.

% Protagoras, 323d.

2 Protdagoras, 324b-d.
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A virtude deve ser aprendida desde a infancia e estendida durante a
vida®. Todos sdo agentes da educagdo: ama, mae, preceptor, pai, professores;
as fontes educativas sdo as obras dos poetas, a musica, a ginastica, as leis.
O justo, injusto, honesto, vergonhoso, pio e impio, preceitos morais em geral
e paradigmas de conduta s3o aprendidos pelo exemplo, pelo ensino, por
exortacdes, admoestacdes e castigos.

Esses sdo conhecimentos de interesse geral, pois a sua posse ¢ garantia
da subsisténcia da cidade (327a) excluir a todos aproveita a justica e a virtude
dos demais (327b), ainda que haja desigualdade na posse e exercicio das
virtudes:

O homem que te parece o mais injusto numa cidade submetida as leis seria
ainda um justo e artesdo nessa matéria, quando comparado com homens que
ndo tiveram nem educagdo, nem tribunais, nem leis, nem qualquer outro fator
de natureza compulsoria, que os obrigasse a cultivar a virtude, uma espécie de
selvagem como os que no ano passado o poeta Ferécrates fez representar no
Leneu®.

A justica e injustica praticada pelos cidaddos obedece a uma escala,
segundo Protagoras, ndo a antitese ter/ndo ter justica, ser sabio ou ignorante.
Ha individuos mais ou menos corajosos, mais ou menos temperantes, mais ou
menos magnanimos, sem deixar, contudo, de serem dotados de alguma virtude.
Os preceitos morais (dyafdv mompata) e as leis, ensinados pela familia e por
professores, agentes privados e publicos, as criangas, homens e mulheres (325a)
sdo a métrica a que os cidaddos devem conformar sua vida (Kot TopASELYLLCL).
Ao estabelecer as leis, obra de bons e antigos legisladores (ayo0®dv kol Toalodv
vopobet@v), afirma Protagoras, a cidade obriga aqueles que comandam e aos
que obedecem a se conformarem as leis, e ndo aos seus proprios designios ou
caprichos (£’ avtdv gikf] Tpdrtmov)®, ou aos do acaso, ou mesmo esperem de
uma natureza benfazeja a oferta de um deus entre os homens.

Tampouco ¢ ttil esperar que o ensinamento das virtudes politicas se limite
a transmissdo de pai para filho ou apenas pelo ensinamento (d1doyn), € preciso
igualmente exercicio (&oknoig)’!, o que ¢, alias, determinante. O filho de
Péricles ndo € Péricles, mas nada impede que o filho de um flautista mediocre
se torne proeminente. Assim, € preciso aliar ao ensinamento o exercicio dentro
das capacidades de cada um (0moidg T1g £60varto EK0oTog)*, sem esquecer que
o futuro dos jovens ¢ incerto.

2 Protdagoras, 325c.
¥ Protdagoras, 327¢c-d.
30 Protagoras, 326¢-d.
31 Protagoras, 323d.
32 Protdagoras, 327a.
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Certamente, ndo € essa a perspectiva platonica sobre a educagio dos jovens,
mas pode ser, de algum modo, a de Aristoteles. Ao menos duas passagens veem
imediatamente a lembranga: uma da Etica Nicomaquéia e outra da Politica.

O primeiro livro da Politica ensina que o vir-a-ser da cidade pode ser
atribuido a natureza, na medida em que ela é composta de aldeias, que sdo
compostas de familias, e ambas se constituem para satisfazer as necessidades
naturais de conservacdo da vida e da espécie. No entanto, a cidade ndo € apenas
a comunidade do viver, mas é também e sobretudo a comunidade do bem
viver, ou seja, a comunidade “organizada segundo a justica™. E exatamente
para cumprir essa finalidade que o uso ético do logos figura como condigdo
indispensavel a sobrevivéncia da cidade*.

A Etica Nicomaquéia, por sua vez, além de argumentar a favor da
pratica reiterada de acdes corajosas, justas, magnanimas etc. que acabardo por
sedimentar um carater corajoso, justo, magnanimo, em suma, virtuoso®, insiste
no fato de a educagdo e as leis serem o paradigma moral do agente.

Mas ¢ dificil receber desde a juventude uma educag@o voltada para a virtude
quando ndo nos criamos debaixo de leis corretas; pois viver na temperanga
¢ na constancia ndo tem nada de agradavel para a maior parte dos homens,
principalmente quando sdo jovens. Por essa razdo, convém regrar por meio de
leis 0 modo de cria-los ¢ o género de vida que levam, que deixara de ser penosa
quando se tornar habito’®.

A finalidade da politica é o bem propriamente humano®’ (a eudaimonia),
e essa finalidade governa (ou deve governar) toda a pratica politica no que
concerne a tudo o que diz respeito a vida e a vida boa. E por isso que os bons
governantes envidam esfor¢os na educacgdo dos cidadaos a fim de desenvolver
neles um sentimento favoravel ao que € belo e bom, pois os virtuosos se
aprazem em praticar agoes belas e boas.

Mas a simetria de concepgdes sobre a indispensavel pratica para a
aquisi¢do da virtude, sobre o papel educativo das leis e dos paradigmas morais
¢ interrompida por uma certa concepgdo intelectualista da virtude ausente em
Protagoras e que tampouco ¢ a de Platdo.

Se for correto dizer que a prudéncia, para Protagoras, ¢ opinido (36&n)
que atém-se aos limites do que ¢ 1til saber para bem administrar a propria casa
e os negocios da cidade; e que Platdo designa tal prudéncia como sabedoria

3 Cf. Politica, 1, 2, 1253a 35-38.

3 Cf. Marisa Lopes, O animal politico. Estudos sobre justi¢a e virtude em Aristoteles, Sao Paulo,
Esfera Publica, 2008, especialmente, p. 52.

3 EN, I 1.

% EN, X, 10, 1179b 30-35.

7 Cf.EN, 1, 1, 1094b 6-7.
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(cogia), isto é, o conhecimento da norma inteligivel®, para Aristoteles, a
prudéncia (ppovnoig) ndo ¢é sabedoria do inteligivel, nem a opinido particular
de cada um sobre o bem, mas a correcado e retiddo do julgamento sobre o que ¢
verdadeiramente bom para si proprio, no caso da prudéncia particular, e para os
homens em geral, a prudéncia politica®.

Pode-se ler, como o faz Aubenque, que a concepgdo de phronesis de
Aristoteles esta tdo distante do “relativismo humanista de Protagoras”, quanto
“do absolutismo platénico do Bem™*. Para o comentador, Aristoteles “substitui
a inteleccao dos inteligiveis, como fundamento da regra ética, pela inteligéncia
dos inteligentes, e a sabedoria das Ideias pela prudéncia dos prudentes, mas
trata-se ainda e sempre, embora sob uma nova forma, de um fundamento
intelectual”*!. Assim, “o phronimos permanece, em Aristoteles, o herdeiro de
uma tradigdo aristocratica, que concede a alma ‘bem nascida’ um privilégio
incomunicavel ao vulgo”.

Ora, ao analisar a legitimidade do exercicio das magistraturas das cidades
pelos adeptos da democracia, contra 0 modo como se posicionavam os oligarcas
e aristocratas, Aristoteles afirma que os muitos ou a multiddo (mAf}00c), tomados
individualmente, sdo piores que os homens virtuosos, mas reunidos sdo como
um homem unico com muitas maos, muitos pés, muitas qualidades éticas e
intelectuais®. Além disso, quando os muitos reunidos participam do poder
deliberativo e judiciario, possuem uma justa percepcao das coisas*. Ou seja, a
medida aqui ndo ¢ o individuo, mas a humanidade: o padrao de medida da agdo
ndo ¢ a razdo iluminada do aristocrata, mas a razdo iluminadora do futuro que
ndo se vislumbra, como teria dito Diddotos.

Penso que a atribuicdo de “virtude coletiva” ao “corpo” deliberativo
depende igualmente da finalidade que move a razdo deliberativa:

[...] a realiza¢do da natureza do homem. Realizar essa finalidade depende da
decisdo humana de compartilhar com outros uma vida (obra da amizade), e agir
na cidade de modo a tornar possivel que a vida em comum se realize segundo o
melhor, feliz e autarquica. Todos os que reivindicam as magistraturas com base
num critério parcial acabam por identificar vantagem comum com interesse
particular ou, mais precisamente, confundem comunidade politica com as
outras associagdes arquitetonicamente incorporadas e subordinadas a cidade®.

3% Ao menos nas Leis.

¥ EN, VI, 5, 1140b 8.

40 Pierre Aubenque, 4 prudéncia em Aristoteles, trad. de M. Lopes, Sdo Paulo, Discurso, 2003, p.
81.

4" Aubenque, op. cit., p. 86.

42 Aubenque, op. cit., p. 104.

 Pol., 111, 11, 1281b 5-7.

“ Pol, 101, 11, 1281b 34-35.

4 Cf. Lopes, op. cit., p. 102.
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A prudéncia € a apreensdo verdadeira do que € util e bom a vida boa
(eV Cijv). Ndo havendo norma rigida aplicdvel em toda e qualquer situacio,
o prudente assume o lugar de mediacdo entre a generalidade das normas ¢ a
particularidade das circunstancias.

“A inteligéncia dos inteligentes”, fundamento intelectual das regra ética,
ndo ¢ comunicavel, transferivel, como quer Aubenque, mas ¢ comunicada,
transmitida. Isso parece-me fazer toda a diferenca num ambiente em que o
convencimento acerca das questdes que sdo “da competéncia comum de todos
08 homens™*

O prudente ele nao € a lei, ele ndo encarna a lei:

¢ preferivel que seja a lei que comande antes que qualquer um dos cidadaos
... Assim, quem ordena que a lei comande parece ordenar que o deus ou a
inteligéncia sejam os Unicos a comandar, enquanto que ao querer que seja o
homem, devemos acrescentar a besta, pois o apetite ¢ bestial e o ardor perturba
os governantes assim como os melhores homens. E precisamente por isso que a
lei ¢ inteligéncia desprovida de desejo?’.

E que a “besta” possa se manifestar fica bastante evidente depois da
leitura de Tucidides. Mesmo que a lei mande punir com a morte os traidores ou
conspiradores, ha que se discernir corretamente se a aplicagdo da lei a situagao
particular ndo redundaria em injusti¢a ao invés de justica. Se ha a possibilidade
de a aplicacdo da lei — que é um enunciado da razdo —, gerar injusti¢a isso
significa que ndo ha correspondéncia exata entre a norma e a situagao particular
que ela deve reger. A auséncia de correspondéncia exata entre a lei e o caso, para
Aristoteles, deve-se, por um lado, a indeterminagdo essencial que configura o
mundo sublunar, indeterminagdo que impde aos seres humanos a permanente
reflexdo sobre a adequacdo do caso a regra justa.

O que da qualidade as leis e as caracterizam como retas sdo a boa
deliberag@o e o bom julgamento em vista da vantagem comum, fim visado por
todas as constituigdes que sao, elas mesmas, retas. A despeito do recurso a
uma norma/lei geral que estabelece o que ¢ bom e justo, Aristoteles igualmente
valoriza o bom julgamento que emerge da consideracdo das circunstancias,
heranga da compreensdo sofista sobre o critério de agao.

Ou seja, que o “relativismo humanista de Protagoras” nio seja suficiente
¢ verdade. Mas, de certo modo, ainda estaria presente para ajudar a defender a
posicao aristotélica de uma deriva aristocratizante e antidemocratica que nao ¢é
de Aristoteles e muito menos de Protagoras, o Sofista.

4 Retorica, I, 1, 1354a2-3. Requer o exercicio da inteligéncia da qual sdo dotados os seres humanos,
4 Pol., 111, 16, 1287a19-33.
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