ORIGEN DE LA RELIGION Y LA MORAL
EN LOS SIMIOS SUPERIORES

RESUMEN

Hoy es de dominio publico la sorpren-
dente homologia genética que nos
aproxima a los simios superiores y, sin
embarqo, las diferencias fisicas, cultu-
rales y, sobre todo, la ausencia de len-
guaje permite que el ser humano las
rechace, no obre en consecuencia y se
proteja tras el muro de la singularidad
humana. Los primatélogos han levan-
tado acta de la existencia de una cultu-
ra de los simios y han destacado la
importancia determinante del aprendi-
zaje para la realizacion, entre ellos, de
acciones que hasta ahora se suponian
instintuales. En este articulo destaco
la presencia entre los gorilas de practi-
cas sacrificiales y entre los chimpan-
cés de la distribucion de la carne obte-
nida entre los cazadores. Estas practi-
cas nos ponen, las primeras, ante los
rudimentos de lo sagrado -por el sacri-
ficio- y las segundas anuncian la moral
-por el reparto del alimento que es una
costumbre, una «mor» humana. La re-
sistencia actual a demoler el muro de
la singularidad tras el que se protege
el hombre contemporaneo es semejan-
te a la que ofrecian los tedlogos, en la
época del descubrimiento de América,
cuando le negaban el alma, y por tanto
el estatuto de hombres sujeto de dere-
chos, a los indigenas. Si el sentido so-
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ABSTRACT

Today, the surprising genetic homolgy,
which brings man close to the higher
anthropoid apes, is a generally accepted
public opinion. Notwithstanding, the
physical and cultural differences, as well
as, especially, the lack of language,
allow that this fact is rejected by the
humans and that they would not react
accordingly to it, protecting themselves
beyond a wall of the human singularity.
The primatologists have demonstrated
the existence of a culture between the
apes, underlining the decisive
importance of cognition in order to
realize interactions considered until this
moment as based on the instincts. The
present article tries to emphasize the
existence of sacrificial practices
between the gorillas and -with respect
to the chimpances- of the distribution
of the obtained meat amongst the
hunters. These practices confront us,
in the first case, with the rudiments of
the sacred -because of the sacrifice-,
and, in the second case, the origin of
moral standards in relation with the
distribution of food, a typical habit and
«morey» of the humans. Today’s resis-
tance with respect to the deconstruction
of the wall of human singularity, seen
as the contemporary man’s defence, is
similar to those that offered the theo-
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cial de aquella negacion era la utiliza-
cién, en forma de encomienda, de la
fuerza de trabajo de los indios, la de
ahora consiste es la explotacion, hasta
la muerte, del cuerpo de los simios en
funcién de los intereses experimenta-
les de las industrias farmacologicas y
sanitarias.

logists during the period of the discovery
of America, when they denied the
existence of the soul to the natives and,
consequently, their status as men and
subjects of right. Whenever the purpose
of that non-acceptance was the
exploitation of human manpower under
the condition of bondage, today’s

version aims at the pillage, untill to
death, of the bodies of the apes in
accordance with the experimental
interests of the pharmacological and
health-industries.

La mayoria de los fildsofos de tradicion aristotélica y cientificos sociales insisten
en afirmar que la cultura es una caracteristica exclusivamente humana y cual-
quier aplicacion de la terminologia antropoldgica a los primates es considerada
gravemente erronea. Sin embargo, como consecuencia de los avances que se
han producido recientemente en la observacién de los primates, desde que Jane
Goodall (1986) descubriera la utilizacion por parte de los chimpancés de instru-
mentos para comer, seguidos de los de Boesch (2001), para cascar frutos, los
de Sabater Pi (1978) sobre la construccion de nidos y la confeccion de varilla
para pescar termitas, etc., se han empezado a poner las bases de la elaboracion
retérica de una «cultura chimpancé» que, en cierta forma, es una nueva etno-
grafia.

Me da la sensacion que el rechazo europeo a la proposiciéon de los tedlogos
espafoles, cuando afirmaron que los indios occidentales tenian alma y, por con-
siguiente, que estaban dotados de plena «humanidad», parece una situacién
paralela al rechazo que hace, todavia, un sector muy amplio, dominante, de la
filosofia y de las Ciencias Sociales de incluir a los simios antropomorfos entre los
seres, como el hombre, que trascienden la Naturaleza. Excluyen a los simios
superiores de los derechos que les pudieran competir en el caso de que se
ampliara la nocién de Cultura, como antafio la teologia conservadora lo hizo,
primero, con los esclavos africanos y, después, con los indios americanos. Sin
embargo, los avances de la Primatologia convierten en conservadora la exclu-
sion de los chimpancés del dominio de la Cultura y trabajan en la linea de encon-
trar «huellas culturales», incluso, en la conducta de otras especies de monos. En
esa linea, los estudios de los macacos de Japén, los hamadrias de la India, los
diana de Tai, los babuinos y geladas de Etiopia, etc. no son sino el comienzo lo
que sera una auténtica expansion de fronteras impredecibles, que seguramente
sobrepasaran las concepciones antropocéntricas. Las investigaciones, tratando
de encontrar huellas de aprendizaje en otros simios en libertad, han abierto,
definitivamente, una nueva via que conduce indefectiblemente hacia la defini-
cion de una «cultura primate» que estoy seguro que tendra sus consecuencias
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hasta en modificaciones de las propias Constituciones politicas de los paises
occidentales. En otras culturas, esta ampliacion no sera una cuestién tan
traumética, puesto que los simios tienen muy distinta consideracion, que puede
llegar hasta la sacralidad, como es el caso en la India, en Indochina, en Egipto,
en Centroafrica, etc. El tradicional concepto de homo habilis o de homo faber
tendra que integ1rar, por consiguiente, a animales que hasta ahora se considera-
ban irracionales .

El descubrimiento de América puso frente a los conquistadores a unos pueblos,
cuyos individuos iban desnudos y practicaban la antropofagia. Dos caracteristi-
cas suficientes para negarles la humanidad e identificarlos, no sin ciertas
indecisiones, del lado de los animales. La misma palabra que los espanoles
inventaron para designarlos, canibales, al estar formada a partir de la voz latina
can, canis (perro), es lo suficientemente elocuente acerca de lo que pensaban
de estos seres recién hallados. Pero clasificarlos entre los animales era, a su
vez, desposeerlos de las consideraciones que merece cualquier ser humano. La
moral de aquella época no cubria bajo ningun manto protector a los animales, ni
siquiera a los domésticos, y por muy cruel que fuese el trato que el hombre les
diera, las Iglesias Cristianas, tanto Catdlica como Protestante, no condenaban
dicha conducta encerrandola en el circulo infernal del pecado. Por consiguiente,
un individuo que, movido por un ataque de célera, matase, por ejemplo, a un
perro, no era sancionado, ni siquiera por el convencionalismo social, todo lo mas
podia levantar la sospecha que dejandose llevar por la indignacion de esa ma-
nera, quiza terminara, algun dia, perdiendo la cabeza y comportandose asi con
los suyos. A partir de ese momento la moral cristiana y, en consecuencia, la
practica politica, no pusieron el menor freno a I2a conducta ferozmente inhumana
de los cristianos con respecto a los indigenas . La practica politica, la crueldad
del trato, las ejecuciones masivas, la desorganizacion de las sociedades locales,
la irrupcion de las enfermedades infecciosas coadyuvaron a diezmar de manera
alarmante a la poblacion indigena de las islas del Caribe, lo que, unido al recha-
zo al trabajo -una actividad para ellos desconocida-, llevd a amenazar grave-
mente la empresa colonial espafiola. La determinacion de las caracteristicas del
&nima de los indios se convertia, por consiguiente, en una cuestion estratégica,
porque afectaba de lleno no soélo a la colonizacién espiritual sino, sobre todo, a la
material del nuevo Continente.

1 Cuando Jane Goodall, presa de gran ansiedad, envié un telegrama a Louis Leaky, el célebre
paleontélogo y director de sus investigaciones con chimpancés en el parque de Gombe, comunican-
dole que habia descubierto a un grupo de simios que elaboraban unas herramientas para extraer
insectos de los grandes termiteros, le respondid, a vuelta de correo, que o era una observacion
equivocada o que habria que cambiar el concepto de Homo.

2 En esta primera fase de la conquista, los perros jugaran un papel muy destacado. No es casualidad
que los castellanos terminaran por denominar a los indigenas canibales pues entre las diversiones
a las que se entregaban nuestros compatriotas estaba la de salir a cazar con perros a los caribes,
los cuales, muchas veces eran devorados por los feroces canidos. Fray Bartolomé de las Casa
presento en 1542 ante el Emperador en Valladolid una descripcion sobrecogedora de esta diversion
cristiana.
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Sin duda alguna, hubo individualidades que desde el primer momento vieron a
estos pobladores como seres humanos y no s6lo como tales los trataron, sino
que, ademas, pronto se vieron enfrentados con la doctrina oficial de la Iglesia y
de los funcionarios del Estado castellano. El portaestandarte de esta faccién
disidente y generosa fue fray Bartolomé de las Casas, cuya influencia llegé has-
ta la misma persona de los reyes que promulgaron unas leyes, las Leyes de
Indias, a partir de las cuales los indigenas no solo fueron incluidos entre los
hombres, sino que se les reconocieron derechos fundamentales, entre ellos, el
no ser esclavizados ni obligados a trabajar. Sin embargo, el estatuto humano
para los indios no fue logrado ni pronto, ni fue aceptado, en la practica reagl), por
la inmensa mayoria de los descubridores, conquistadores y colonizadores .

A la cabeza de la oposicién a Las Casas se situd un tedlogo de origen cordobés,
Juan Ginés de Sepulveda. Para el los indios no eran sino bestias (sic). Tenian la
misma naturaleza de las bestias, carecian -como éstas-, de almas y podian ser
sujetos a esclavitud, explotados en el trabajo, siendo sus vidas, en todo momen-
to, propiedad de los conquistadores y colonizadores. Ginés de Sepulveda, en
Democrates secundus, un tratado sobre las causas de la guerra justa, establece
una comparacion entre espafioles e indios y considera a éstos tan inferiores a
aquellos, como los nifios lo son de los adultos, las mujeres lo son de los hom-
bres, los salvajes de los hombres civilizados y «debo decir -afiade- los monos lo
son de los seres humanos» (cit. en Bartra, 1997: 112; la cursiva es mia). Asi
pues, la singularidad humana, que habia servido para negarle el alma a los ne-
gros y esclavizarlos a partir de un negocio floreciente, sirve ahora para apropiar-
se no solo de la fuerza de trabajo de los indigenas americanos, sino también de
sus territorios y riquezas.

¢ Quién era este Juan Ginés de Sepulveda, que en su lecho de muerte dijo,
rodeado por los suyos, que se arrepentia de haber considerado a los naturales
de las Indias Occidentales bestias? Nacido en 1490, estudié humanidades en
Cérdoba y Alcala y amplio en Italia en el Colegio espafiol de Bolonia, donde se
familiarizd con Aristételes, al que tradujo, ingresé en el circulo de los primeros
renacentistas, preparé una nueva edicidén del Nuevo Testamento, polemiz6 con
Lutero, no fue bien visto por la Inquisicion que le retiré en distintas ocasiones
varias de sus publicaciones, hasta que el emperador Carlos | lo tomé a su servi-
cio, nombrandolo su historiador oficial. Antes de su enfrentamiento con Las Ca-
sas ya habia publicado un primer Democrates, donde defendi6 el derecho de los
pueblos civilizados a someter por las armas a los salvajes.

Cuando se plante6 -a mediados del siglo XVI- la defensa de las Leyes de Indias
y, para ello, Las Casas abandono6 su obispado de Chiapas y se embarcé rumbo

3 Llamo Leyes de Indias a toda una serie de disposiciones, pragmaticas, autos, reales cédulas, provi-
siones, advertencias, estatutos, etc. promulgadas por el Rey o sus representantes desde las Capitu-
laciones firmadas con Coldn hasta las Leyes Nuevas de 1542. La cuestion de fondo de todas ellas
era la oposicion de los frailes a que se distribuyeran los indios, como si fueran una fuerza de trabajo,
por consiguiente, una mercancia, entre los nuevos sefiores de la tierra. A esta nueva forma de
relacién extrema de dominacion, idéntica a la esclavitud, los juristas supeditados a los intereses
inmediatos de la Conquista, le llamaron encomienda.
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a Espana a defenderlas, Ginés de Sepulveda entré en liza con la redaccion de
su Democrates secundus. Vencio Las Casas en aquella primera escaramuza, el
libro de Ginés de Sepulveda fue condenado por el Consejo de Indias y requisado
por la Inquisicion. La polémica, al parecer, fue tan aspera que Carlos V convoco
una reunion en Valladolid (1542), a la que asistieron, ademas de Sepulveda y
Las Casas que, entretanto, habia renunciado a su obispado de Chiapas para
dedicarse por entero a la polémica, los célebres humanistas Domingo de Soto,
Bartolomé Carranza y Melchor Cano. Los tedlogos parece que se inclinaron del
lado de Las Casas y la conquista y el sistema de encomendacion -la guerra justa
de Sepulveda- fueron interrumpidas en América durante algunos afos. Poco
después, y a pesar del arrepentimiento publico de Ginés de Sepulvada, la con-
quista siguié adelante, los indios fueron de nuevo desalmados y, en consecuen-
cia, los conquistadores pudieron, con la buena conciencia que le daba la arcaica
doctrina de la Iglesia restaurada, esclavizarlos y arrebatarles sus propiedades.

Asi pues, con los indios de América se reproduce el mismo proceso ideoldgico
que en el medievo con los negros, a los que, negandoles el alma, se los habia
entregado a los negreros, se habia fomentado la esclavitud hasta hacer de ella
un préspero y repugnante negocio.

El ultimo episodio de esta interesada resistencia occidental a la ampliacion del
concepto de humanidad, lo vivimos actualmente con el rechazo con que algunos
profesionales de las ciencias cociales y humanisticas tratan de excluir de la
singularidad humana,4a pesar de su homogeneidad genética con los hombres, a
los simios superiores .

Voy a intentar en el curso de este articulo, en la medida que me lo permitan mis
modestos conocimientos y la benevolencia de los lectores, exponer algunos episo-
dios de la vida cotidiana de gorilas y chimpancés capaces, segun mi punto de vista,
de subvertir la muralla de la singularidad y contribuir a su simbdlica demolicion.

Estos trazos de la vida de la selva nos van a revelar en qué medida instituciones
que hasta ahora eran consideradas como forjadoras de la singularidad cultural
humana -la Religién y la Moral- estan también presentes entre los pueblos de
gorilas y chimpancés. Para mi exposicion voy a utilizar escenas de las memorias
de las ya clasicas primatélogas Diana Fossey y Jane Goodall, que han pasado
desapercibidas, pero que estan publicadas en sendos libros apasionantes: Go-
rilas en la niebla, de la primera (Fossey,1990), y En la senda del hombre, de la
segunda (Goodall, 1986). Son libros publicados a partir de la década de los
sesenta y que son consecuencia, como todos sabemos, de trabajos de campo
efectuados a lo largo de afios y en los que la observacion participante -al extre-
mo de ser aceptadas las autoras, por los grupos de simios, como si se trataran
de unas mas entre ellos- ha sido la clave metodolégica.

El principio fundamental que ordena la muchedumbre de los simios superiores
es el de la jerarquia de machos que coloca en el vértice a un ejemplar dominan-

4 En un trabajo, publicado en Science (4-1-2002) por el Centro de Ciencias Genémicas RIKEN (Dr.
Yoshiyuki Sakaki), la coincidencia de genomas humanos y chimpancés se eleva hasta el 98,77 %.
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te, cuyos principales privilegios son la apropiacion de las hembras y la prioridad
en la alimentacion. Una anéloga piramide jerarquica -ahora de hembras-se ins-
cribe en la anterior y eleva al mas alto rango, al de hembra dominante, a aquella
que recibe mayores y mas continuos favores del macho alfa. Mas estas jerar-
quias no son fijas, pues estan siempre cuestionadas de modo que la sociedad
simia sufre un estado agoénico de enfrentamientos permanentes.

En el caso de los gorilas, de forma mas intensa que en el de los chimpanceés, el
macho dominante impide todo acercamiento sexual de los otros machos -sus
hijos- a las hembras de la horda, formada por madres, hermanas y hembras
raptadas. Llegados a su madurez sexual, el macho dominante expulsa sus hijos,
los cuales se ven obligados a marchar o a combatir a muerte con el padre. Un
macho recién encelado y sin mucha experiencia de combates individuales a
ultranza, que no pesa mas de 80 kilos, tiene que enfrentarse a un padre curtido
en mil combates, cuyo peso puede alcanzar los 200 kilogramos. El hijo es, por
consiguiente, expulsado del clan familiar y se convertira en un dorsicano solita-
rio -la madurez sexual se reconoce en el pelo canoso que blanquea sus espal-
das- obligado a vagar errante por la selva en busca de una hembra que raptar,
hasta formar su horda y repetir una historia analoga.

Asi pues, la violencia que padece esta sociedad en permanente tension por el
asalto continuo a la jerarquia se ve doblada por el peligro que suponen estos
merodeadores que, a veces, llegan a formar alianzas invencibles y atacar hor-
das estables.

Diana Fossey, en el curso de su observacién de los grupos de gorilas de las
montafias Virunga, expuesta en su libro ya citado -Gorilas en la niebla-, tuvo
muchas veces ocasién de contemplar y evaluar la magnitud de los combates
entre grupos rivales. Me parece importante recordar que entre los simios supe-
riores existe una curiosa ritualizacion de los momentos previos al combate que
en muchos casos permite que la descarga de violencia en la actualizacién del
rito sea lo suficientemente intensa, como para que se produzca una pacificacion
entre los contendientes sin necesidad de enfrentarse. En realidad, estas expre-
siones de hondo contenido teatral, permiten que, sin perder la dignidad, los

machos se sustraigan al combate y, en consecuencia, se ahorren muchas vi-
das’. Ahora bien, estas exhibiciones agonisticas suelen dar resultado en el inte-
rior del propio grupo, y parece que no son operativas mas alla del encuentro
casual de dos grupos de gorilas en el limite de las fronteras de sus respectivos
territorios. En esa circunstancia se pueden enfrentar por el puro placer de medir
sus propias fuerzas o, quiza, por el mero gusto del riesgo, pero no ocurre lo
mismo ni cuando se ven obligados por hambre a penetrar en campo enemigo,
donde el desafio da paso, indefectiblemente, al combate mortal, ni cuando el

5 Entre los humanos ocurre algo semejante. Piénsese, por ejemplo, en dos conductores de automovi-
les que enfrentados por un problema de trafico, antes de golpeare, se gritan mutuamente, desplie-
gan toda clase de manoteos y gesticulaciones, proceden, posteriormente, a amagar esperando la
intervencion de los transeuntes y ser separados. Insultos, gritos y manoteos que, muchas veces,
son suficientes para que ambos rivales se den por satisfechos.

130



Articulos © Pedro Romero de Solis

atacante es un dorsicano solitario, o una coalicién de los mismos,
irreprimiblemente atraidos por el olor de las hembras en celo, los cuales se aproxi-
man en silencio, cautamente, para atacar por sorpresa, con la sola intencién de
raptarlas. Un combate, mencionado por Diana Fossey y que nos interesa muy
en particular, consistié en el ataque, aprovechando el momento de reposo diur-
no -los gorilas sestean unas horas al mediodia-, contra todo el grupo que tenia,
entre sus filas, ael) menos a tres machos con capacidad para combatir y cuatro
hembras adultas . El choque debid ser de una violencia extraordinaria como lo
puso de manifiesto el rastro de numerosos excrementos diarreicos y cuajarones
de sangre que fueron dejando los animales en el curso de una huida a lo largo de
varios kilémetros, que sélo terminé cuando se les echd encima la noche (Fossey,
1990: 84 ss.).

Permaneciendo en la aniquilacion «intraespecifica», desencadenada por los
gorilas de montafia, es preciso afiadirle a la lista de victimas una forma enigma-
tica de destrucmon de los suyos que va mas alla del hipotético autocontrol de la
natalidad’. Se trata, ahora, de algo muy distinto, tan inesperado, que nos produ-
ce, cuando nos enteragnos, un profundo estupor. Prosiguiendo sus observacio-
nes en el mismo grupo , resulta que descubrid, primero, que la imponente arma-
da de atacantes estaba formada sélo por un dorsicano solitario particularmente,
eso si, desesperado y poderoso y, segundo, que después de la violenta escara-
muza, la cual dejo un saldo de varios heridos graves, en plena huida, los simios
se detuvieron para matar a uno de los suyos, a un joven de un afio de edad, mas
este infanticidio iba a ser de un alcance muy distinto a los que se producen al
servicio del equilibrio de la poblacion del grupo o que arrastran al matador por la
ciega fuerza de sus genes. Fossey pudo comprobar que el pequefio gorila falle-
cio6 victima de numerosos y feroces mordiscos. Aunque el cadaver sufria
mordeduras aparatosas, el pobre animal habia sido victima de, por lo menos,
una cincuentena de mordiscos, muchos de ellos mortales, propinados por la
totalidad de la horda. Lejos de devorarlo, como en otros casos habia ocurrido, lo
depositaron en el suelo, en medio de la pista de fuga, con la intencion de que el
perseguidor se entretuviera con la victima y que de esa manera abandonase la
persecucion.

En resumen, la fugitiva banda de gorilas, en un momento dado, debi6 pararse,
deliberar, y el macho todopoderoso decidir el sacrificio de uno de sus hijos que
dejé abandonado en mitad del rastro, como si fuera una «ofrenda» al grupo
perseguidor. El sacrificio, es decir, la ofrenda del «hijo», rescataria a todos sus
«hermanos» del peligro. Aqui, ni mas ni menos, estamos en presencia de la

6 Las hembras, en muchos casos, se limitan a poner a salvo la prole pero en otras tantas no rehuyen
el combate del que muchas veces salen gravemente heridas.

7 No se conocen los mecanismos que mueven el control del tamario de los grupos de gorilas. Sin
embargo, ademas de las bajas que se producen por combates, raptos y enfermedades hay que
tener en cuenta que los gorilas, como los chimpancés o los leones, practican el infanticidio de todas
las crias aportadas por las hembras raptadas.

8 De los numerosos grupos de gorilas que fueron, por la primatéloga, observados elegi el sefialado
con el n° 5, pues fue en el que se produjo el ataque/huida que aqui es motivo de comentario.
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estructura esencial de la institucion social-religiosa del sacrificio, que desde
Durkheim a Mauss, pasando por Freud, se considera el origen de la religion. En
efecto y salvando, claro esta, todas las distancias que sean precisas, el sacrificio
del pequefio gorila es consecuencia de una estructura analoga a la de la obla-
cion de Cristo. El Padre todopoderoso decide la muerte del Hijo, y su sangre
derramada redime a su Pueblo que a partir de ese momento «rescata» su cami-
no hacia la Salvacion (Fossey en Romero de Solis, 2001: 27-42).

Fossey, poco después, pudo identificar a la madre ultrajada. Era una mona que
habia sido incorporada al grupo a consecuencia del rapto perpetrado por el ma-
cho dominante en un grupo rival y, por consiguiente, no llevaba mucho tiempo
formando parte de la horda. En todo caso, no el tiempo suficientemente para
haber sido aceptada por las otras hembras.

La hembra, madre del que «habia de morir», vivia algo alejada, bastante solita-
ria, un punto hurana, triste y sélo mantenia relaciones placenteras con su raptor.
La hembra, es importante saberlo, cuando fue raptada, era nulipara, por lo que
no habia aportado ningun «paquete genético» extrafio, en forma de hijo, al del
macho dominante (Fossey, 1990: 208).

Para el analisis correcto de la significacion de este asesinato es preciso recordar
que el gesto brutal de masacrar a la criatura, quiza el ultimo hijo del macho
dominante, no tiene la significacion a la que algunos etélogos les gustaria ple-
garse. No se trata de un episodio capaz de ser comprendido dentro de la lucha
implacable por la supervivencia del grupo, incapaz de soportar una boca mas.
No se trata de que, con el asesinato del infante, el macho todopoderoso vencie-
ra, doblemente, a los dorsicanos rivales, arguyendo que con la destruccién de
las crias aniquilaba, también, una parte del potencial genético del enemigo. No;
ya he especificado que la simia, cuando fue raptada, no tenia ningun hijo.

Puede producir escandalo que la mona raptada -con peligro, si no con pérdida,
de la vida de su anterior macho- sélo se encontrase «a gusto» con su raptor. Es
curioso, pero me viene a la memoria un recuerdo donde se unen con vocacion
de ejemplaridad, en nuestra cultura, el parricidio y el rapto. Se trata de las leyen-
das que se hicieron eco, en la Edad Media, del combate en el curso del que el
Cid Campeador dio muerte al padre de dofia Jimena, a la sazén su prometida, y
después, amparandose en una ley antigua por la que el matador, en un combate
de honor, esta obligado moralmente a proteger la parentela de la victima, le pide
al Rey la mano de dofa Jimena*.

Diana Fossey prosiguio la observacion de este grupo de gorilas y vio, con sor-
presa, como la madre de la criatura sacrificada vivia un estado de animo rayano
en la dicha. «jNunca la habia visto tan feliz! -exclama Fossey-, cémo era posi-
ble si acababan de matarle a su hijo?» En efecto, al poco tiempo de la muerte del
monito, el comportamiento de su madre habia experimentado un cambio radical.
Al parecer, el resto de los miembros del grupo, después de haber sacrificado
colectivamente a su hijo, la acogieron con mas carifio, se noté que la marginacién

*

Véase el largometraje El Cid (1961), dirigido por Anthony Mann, Samuel Bronston Productions.
Roma.
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que anteriormente padecia se habia acabado, ella misma se entregaba a accio-
nes ludicas altamente sociales con los animales mas jovenes de la horda, inclu-
so aquella mirada inquieta, huidiza, con la que expresaba su soledad y descon-
fianza habia desaparecido de su rostro. A Diana Fossey le result6 dificil com-
prender esta escandalosa conducta. Esperaba encontrarla no sélo muy apena-
da por el tremendo infanticidio perpetrado por la coalicién tenebrosa, sino, ade-
mas, aterrada por la sospecha de que en cualquier momento podrian, como a su
hijo, matarla. Sin embargo, alli estaba, confiada, alegre, coqueta, juguetona. El
«sacrificio» de su hijo se habia convertido en una poderosa palanca, capaz de
lograr, por encima del resto de los impedimentos, su «integracion social» y, con
ella, el reforzamiento de todo el grupo.

Fossey, posteriormente, comprobaria que ésa era la reaccién de todas las hem-
bras gorilas ante la pérdida de un hijo por infanticidio colectivo: la exteriorizacion
de una alegria que correspondia a las multiples sefiales de aceptacion que les
hacian los otros miembros del grupo (Fossey, 1990: 84). La sangre derramada
del hijo parecia infundirle una nueva vida a la horda de gorilas. Es asi que la
moral sacrificial, al ser dramaticamente escenifi%ada por los gorilas, tiene tanta
antigledad como seamos capaces de imaginar.

Asi pues, ahora podemos definir a la horda de gorilas, de acuerdo con lo que nos
transmite la obra de Dian Fossey sobre la vida cotidiana de estos simios de
montafia, como un grupo social esencialmente inestable, cruzado en todo mo-
mento por un viento de terror, cuya cohesién reclama, de tiempo en tiempo, el
concurso de un atroz y sanguinario ritual. La similitud con los grupos humanos
es asombrosa.

Veamos a continuacién qué nos dice la etnografia chimpancé. Siguiendo las
observaciones, entre otros, de Goodall y Sabater Pi, he destacado como estos
simios, en determinadas ocasiones, se escapan de su régimen alimenticio nor-
mal, en el que predomina el consumo de frutos, para ingerir insectos, pero tam-
bién, y esto resulté ser una sorpresa en el mundo occidental, para cazar anima-
les vertebrados, mamiferos de cierta talla (Goodall en Romero y Solis, 2001: 97-
110). Cazan animales como cerdos salvajes, antilopes pequefios, roedores, etc.,
pero lo que mas me ha asombrado y mas me interesa es que sus capturas
preferidas se hallan entre los animales que mas pueden parecérseles, esto es,
monos de distintas especies y, sobre todos, babuinos o papiones. Intentaré ex-
poner, a continuacién, como cazan para, a ser posible, despejar qué sentido
tiene la actividad cinegética y cdmo puede interpretarse en el universo cultural
de los chimpanceés en libertad.

Jane Goodall tardé varios afios en descubrir que el babuino era el alimento favo-
rito de los chimpanceés. Algo parecido a lo que le habia ocurrido, muchos anos

9 En efecto, sila institucion del sacrificio es comun a simios antropomorfos y a seres humanos quiere
decir que, ambos, la hemos heredado del antepasado comun y, por consiguiente, es una institucion
cultural que pertenece a nuestra naturaleza. ¢ Tenian razén santo Tomas de Aquino y sus seguido-
res, los tedlogos escolasticos, cuando afirmaban que la religion era natural?
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antes, a Raymond Dart cuando, en la década de los 30, se percaté de que los
australopitecos habian convivido con los mandriles, los cuales eran, a su vez, su
alimento preferido (Dart y Craig, 1975: 30).

Si Dart siempre encontraba asociados a los fosiles de sus australopitecos cra-
neos de mandriles, es muy interesante que Goodall sefialara la relacion tan par-
ticular que mantenian sus chimpancés con las tribus de babuinos, con las que
practicamente convivian, la cual era tanto mas sorprendente cuanto que la acti-
tud de aquellos oscilaba entre la mas entrafiable amistad y la mas cruel predacion.
Chimpancés y babuinos se reparten, muchas veces, un comun territorio, tenien-
do los adultos por costumbre, en muchos casos, compartir el mismo arbol para
descansar, mientras que los pequefios de ambas especies juegan juntos sin el
menor problema. No obstante, de pronto, cuando menos se espera, sin mediar
ninguna razon aparente, se desencadena entre los chimpancés y los babuinos
una sangrienta pelea de la que normalmente resulta muerto alguno de éstos que
es, a continuacion, devorado por el grupo, mas o0 menos numeroso, de los chim-
pancés que habian participado en la captura.

Subrayo, de las observaciones de Goodall, el hecho de que salvo algun reptil,
roedor o cerdillo, la inmensa mayoria de las piezas que cazaban los chimpan-
cés eran, repito, monos de menor tamano, en primer lugar, babuinos pero,
también, colobos rojos, monos de cola roja y monos azules. La inmensa mayo-
ria de piezas que cazaban eran congéneres -jqué curioso!-: en efecto, para la
satisfaccion de sus demandas orgéanicas de proteinas, por lo que se ve cam-
biaban de especie pero no de género. Se trata, qué duda cabe, mas de un
canibalismo sustitutorio que de una necesidad perentoria de ingerir proteinas
animales.

A Goodall, unas veces, parecia como si la captura de la presa fuese el resultado
de un hecho accidental mientras que, en otras, estaba segura que era la conse-
cuencia de la puesta en pie de toda una organizacién premeditada. En ciertos
casos, el chimpancé, mientras iba de un lado para otro, buscando comida, al
parecer sin rumbo preciso, se cruzaba, por ejemplo, con un lechén salvaje, sal-
taba sobre él, lo atrapaba y mataba para devorarlo. En otros, como digo, las
piezas eran resultado de una captura deliberada y consciente. Las mas de las
veces participaban, cooperando a su feliz consecucioén, un grupo numeroso de
la horda: asi, por ejemplo, a la pronunciaciéon de una sefial, los chimpancés,
obedientes a un plan, conscientes del paisaje, aparentes conocedores de los
lugares que podrian ser aprovechados por la victima para darse a la fuga, se
movian coordinadamente, rodeaban el arbol, tapaban cuidadosamente todas
las salidas posibles -jque no son pocas en un medio selvatico!-, antes de lanzar-
se, por fin, a la captura de la victima.

Cobrada la pieza, el matador corrié a toda velocidad a refugiarse en otro arbol.
Los deméas chimpancés lo siguieron de cerca al mismo tiempo que varios babuinos
adultos los perseguian y hostigaban furiosos. Sin llegar a atacar abiertamente,
los babuinos simulaban abalanzarse y aullaban escandalosamente. Los machos
babuinos adultos prosiguieron de esa guisa durante un trecho y para sorpresa
de Goodall, pronto abandonaron.
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«[Los] cuatro chimpancés treparon a las ramas superiores de un gran arbol
en el que, para devorar su presa, se habia instalado [el matador], el cual se
hallaba ocupado arrancando la tierna carne del vientre y de las ingles.

[Mientras tanto]...varios machos de alto rango se apinaron en torno [al
matador], exigiendo participar en el festin» (Goodall, 1986: 174).

La primatdloga habia observado que, a menudo, un macho, que se hallaba en
posesion de una porcién importante de la pieza, o la pieza entera, permitia que,
por lo menos algunos otros chimpancés la compartieran con él. La vez, a la que
me refiero, el macho cazador, por el contrario, defendid, para si, la totalidad de
su presa. Cuando un primer mono avanzoé su mano con gesto petitorio, es decir,
con la palma hacia arriba, de la misma manera que un mendigo solicita una
limosna a la caridad de un ser humano, el matador lo aparté, dandose un poco
de vuelta. Cuando otro primate tomd, con sumo cuidado, parte de los restos, el
matador emitid tres sordos grufiidos, dio un fuerte tiron de la carne, mientras
levantaba su brazo libre con gesto amenazador, de modo que obligdé al ham-
briento a desistir. Cuando, jel macho dominante!, llegdé hasta tocar la boca del
matador, con un gesto aun mas perentorio, pidiendo parte de la carne y de las
hojas que con envidiable fruicion masticaba el matador, éste ni corto ni perezo-
so, se volvié de espaldas (ibid).

A Jane Goodall, lo que mas le extrafio fue que el matador se atreviese a ignorar
la mano del macho dominante y a rechazar su prudente peticion jA él, precisa-
mente, que tantas veces al dia se apresuraba a prosternarse delante suya y
mostrarle sumision! ; Como osaba, ademas, grufiirle? ; De donde sacaba la fuerza
moral suficiente para negarles una porcién a tantos machos que eran, casi to-
dos, mas poderosos que él? Y, todavia algo mas sorprendente, ;como estos
machos no se apropiaron, por la fuerza, al menos, de una parte de la presa? ;No
es esto lo que ocurre entre los cazadores humanos? Es proverbial el pacto de
respeto tacito que existe entre ellos a la hora de atribuirse la propiedad de una
pieza. Aquél que primero la hiere, adquiere la «propiedad» de la misma, que no
puede ser discutida. Una atribucion falsa es un vergonzoso baldén en el honor
de un cazador. Goodall, que habia presenciado esta conducta tan imprevisible
entre animales, se preguntaba «si era que los chimpancés, mostraban asi una
percepcion, aunque fuera rudimentaria, de ciertos valores morales» (Goodall,
1986: 179). El cazador habia matado al babuino y por lo tanto, la pieza era
«suya» jEra de su propiedad inalienable!

Sin embargo, los etdélogos posteriores han preferido insistir en algunos aspectos
de la caza que Jane Goodall no habia sefialado. Por ejemplo, G. Teleki descu-
bri6 en 1974 que los chimpancés de la estepa de Tanzania occidental cazan
poniendo en pie un complejo sistema cooperativo que, punto por punto, resulta
ser idéntico al que aplican en sus jornadas de caza los miembros de tribus «na-
turales» de la misma regién de Africa.

Los referidos primates iniciaban la caceria después de una opipara comida
vegetal y nunca ni bajo el efecto del hambre ni, tampoco, durante un periodo
de excitacion intragrupal. ¢ Sera preciso recordar las estupendas comidas con
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que saciaban el apetito los guerreros argivos en La lliada, antes de entrar en
combate?

Ya se sabe, para ingerir es preciso salivar el alimento, y el miedo, por el contra-
rio, al interrumpir la secrecién, impide tragar. Todos los guerreros o lidiadores,
entre los que cabe incluir a los toreros, deben demostrarse a si mismos y a los
demas que estan en posesion de esa cualidad moral mas alta que es la del valor.
Comer en publico, en puertas de un combate, es un acto de valentia y de civili-
dad, un acto de hombria, pero ¢pero entre los chimpancés también?

El proceso de persecucion de la presa, a pesar de que suele ser largo y muy
laborioso, se desarrolla, al igual que entre los cazadores humanos, en completo
silencio. Cuando tratan de cazar un animal que vive en manada intentan, prime-
ro, separarlo del grupo. Después, los monos-cazadores se despliegan a lo largo
y ancho de una gran extensién, para que la pieza no pueda evadirse. Durante el
desarrollo de la caceria no suelen producirse conflictos entre los chimpancés a
la vez que tampoco parecen respetarse los estatus o rangos sociales en los que
su poblacién, en estado normal, esta dividida. Service, en su obra Los cazado-
res, observa entre los pueblos naturales, que tienen cierta estructura politica de
la que destaca algun lider, como entre los chimpancés con su macho dominante,
que éste no tiene por qué coincidir con el que toma la direccion de las operacio-
nes cinegéticas. Por su parte, las hembras no participan en la caceria, pero
siguen a sus machos de cerca, con la intencion de, llegado el momento, poder
beneficiarse de la posible distribucion de carne. Reconocemos, pues, al interior
de la organizacién de los chimpancés para la caza, los rudimentos de una divi-
sion del trabajo que si, en un primer momento, fue de género, después debio ser
bastante similar a la que hallamos, hoy dia, implantada entre los escombros de
los grupos de cazadores-recolect%res humanos que aun no han sido del todo
aniquilados por el hombre blanco.

Es preciso subrayar la problematica que dimana de la conducta cooperativa que
es capaz de desarrollar el chimpancé, pues a la luz de esta conducta (y teniendo
en cuenta que los antropdlogos y sociélogos han considerado que la
«hominizacién» se ha producido, en gran parte, al interior de las practicas coo-
perativas de la caza), las experiencias de estos simios se acercan de forma
inquietante, al igual que ocurrié con el Sacrificio, a la idea que tenemos de lo
«humano». Esta aproximacion nos indica lo importante que es la etologia de los
simios superiores para comprender las formas sociales originarias de los seres
humanos. En efecto, chimpancés y hombres, en virtud de la cooperacién des-
plegada en sus respectivas hordas con motivo de la caza se han ido situando,
lenta pero seguramente, en una posicion unica dentro del reino animal.

Gorilas y chimpancés, pero especialmente estos Ultimos, reproducen, posible-
mente, con escasas variaciones, la misma conducta alimentaria que viene pro-

10 Parala comparacion leer a Service (1973). Recuérdese, asimismo, que Durkheim consideraba que lo
gue a un conjunto de seres humanos tenia que ocurrirle para elevarse a sociedad era, precisamente,
que hiciera irrupcioén una «division social del trabajo». Para este padre de la Sociologia, la «divisién»
era tan importante que denominé a una de sus principales obras: La division del trabajo social.
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duciéndose, desde el origen de los tiempos, desde la época de las hordas de
australopitécidos hasta nuestros dias, en muchos pueblos «naturales», clasifi-
cados como cazadores-recolectores. Las plantas constituyen la base nutritiva
de estos dos péngidos africanos, pero en los chimpancés las proteinas animales
en forma de insectos y animales constituyen un alimento que, por el entusiasmo
que despierta y la regularidad de su consumo, estimamos que seguramente les
sea necesario, no tanto para gozar de una dieta equilibrada y completa, sino
para disfrutar del juego y de la experimentacion social. La caza ha debido cons-
tituir para los primates un privilegiado espacio social para la invencic’m Y, por eso
mismo, también de una modalidad de placer emancipado del sexo.

Después de Goodall, la conducta predatoria del chimpancé ha sido muy estudia-
da, hasta el punto de haberse concluido que si estos primates se alimentan
basicamente de frutos, tubérculos, raices, hojas, médulas, etc., matan
sistematicamente a otros vertebrados (monos, cerdos, pequefios antilopes, aves,
etc.), para consumir la carne pausadamente, con deleite y distribuirla entre los
miembros del grupo mediante un sistema de pautas sociales complejas de su
propia invencion, de su propia cultura. Podemos pensar que en la escala evolu-
tiva, al nivel del pre-pongido, existia ya un componente conductual omnivoro,
dentro del que habia que contemplar cierto consumo de carne como el resultado
de la predacion, quiza todavia de tipo ocasional, que permitia a aquellos primates
el logro de pequenos aportes de proteinas oportunos para el desarrollo de su
cerebro.

Pero, ya avisé que a Goodall, mas que la organizacion social de la caza, lo que
verdaderamente le impresionaba era el descubrimiento de ciertos rudimentos
de «propiedad» que se generaban entre los chimpancés con motivo del cobro y
reparto de las piezas de caza. Por supuesto, no se trataba de la propiedad que
podia sentir el matador por su victima, sino del reconocimiento que, de la mis-
ma, le hacian otros simios que, sin embargo, estaban por encima del presunto
propietario en jerarquia y, por consiguiente, también en fuerza fisica. Este reco-
nocimiento no parece instintivo, sino que pertenece al ambito de la ética: moral,
en la medida en que prevalecen las facultades del espiritu sobre la fuerza fisica;
moral, en la medida en que se adivina un pacto colectivo de respeto a la peculiar
relacion entre el matador y su victima, capaz de contener el germen de un dere-
cho de propiedad; moral, en la medida en que el respeto y la repeticion convier-
ten la distribucién en una costumbre; moral, en la medida en que la «costumbre»
rescata el sentido mas radical de la palabra, moris, «manera de vivir de los seres
humanos».

Querer apoderarse de cosas es del todo natural, querer retenerlas idem de lien-
zo, pero lo que nos hace pensar es, justamente, lo contrario. Lo que sorprendid
a Goodall es que individuos con deseos o necesidades similares -en aquel caso,
comer la carne de babuino- no intervinieran, no se lanzaran sobre la apetitosa
pieza, sino que se conformaran con una modesta participacion y, por si fuera

11 He aqui un indicio del sentido que tiene, para el desarrollo de la conciencia, la separacion de los
Sexos.
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poco, esperaran que les fuera ofrecida. Si, desde luego jes la conducta de los
chimpancés hambrientos pero respetuosos, lo que produce asombro!

Pero, si retornamos, con Fossey, al caso de la cria de gorila sacrificada, es
posible que dicho acontecimiento, tal como avisé en su momento, nos situe,
nada mas y nada menos que ante los fundamentos de la religion y si volvemos
de nuevo aqui, con Goodall, entre los chimpancés, resulta que el respeto que
manifiestan los hambrientos, nos ha confrontado, para nuestro asombro, ante el
origen de la moral.

La frontera entre el hombre y el simio superior comienza a derrumbarse. ¢ Esta-
mos en presencia de la inminente caida de un nuevo «muro» tras el que se
encerraba la antigua «singularidad humana»?
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