HERMENEUTICA DEL EVENTO.
LA FILOSOFiA DE LA INTERPRETACION DE GIAMBATTISTA VICO

Francesco Botturi

La verdad poética compuesta por el ingenio tiene una evidente dimension her-
menéutica. Es el ingenio, realmente, el que que siguiendo el hilo de las semejan-
zas, interpreta el sentido de los datos empiricos de la experiencia y lo formula
“fantasticamente” en una figura de valor arquetipico, en la cual emerge el senti-
do. La légica poética viquiana es asi una hermenéutica de la experiencia a tra-
vés de la figuracion de los arquetipos del actuar humano, en el que la Verdad
ideal se comunica al hombre y lleva a hacerlo normativo.

Poetical truth composed of wit has a straightforward hermeneutic scope. Wit
does indeed interpret, according to resemblances, the meaning provided by the
experience sensa data and gives back a “fantastical” formulation within a single
archetypical figure from which meaning is supposed to come out. The Vichian
poetical logic is thus an experience hermeneutics concerned with pattern of
human actions where ideal Truth is communicated to men, attaining in this way
the status of normative.

CENTRALIDAD DE LA HERMENEUTICA EN VICO

Sorprende que en las reconstrucciones contemporaneas de la historia de la hermenéuti-
ca el nombre de Vico o bien no aparezca o comparezca fugazmente!. No obstante, una com-
pleta consideracién de su pensamiento no puede sino revelar una clara y sugestiva estructu-
racion hermenéutica, capaz de acreditar el pensamiento viquiano como una de las mds pre-
coces y originales formas modernas de filosofia de la interpretacién?.

Un indicio significativo de la direccién epistemoldgica del discurso viquiano se ofrece
en la polémica con la cual Vico se abre camino hacia la novedad de su saber. Ya en el De
constantia iurisprudentis, tratando de la relacion entre memoria y razén, Vico encuentra el
modo de polemizar con Descartes y Malebranche, a los que imputa haber trabajado para su
“gloria particular de filésofos” y no a favor del “comiin nombre cristiano”, porque no se han
cuidado de evaluar si “philosophi an philologiam ad philosophiae principia revocare pos-
sent”; con el resultado de dafiar las “reptiblicas cristianas”, que tienen sus fundamentos en
las sagradas Escrituras, en el corpus justiniano y en la obra de interpretacién lingiiistica que
de ellas han hecho respectivamente la teologfa y la jurisprudencia. La acusacién es repetida
en la Scienza nuova de 1728, en el contexto de una sintesis sobre los “tres principios de toda
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la humanidad” (el “sentido comin”), cuya transmisién histérico-cultural implica el lengua-
je de la religién y del derecho, cual ligamiento entre los cényuges y entre las generaciones®.

Las razones de esta polémica son densas de significado. En el primer caso se achaca al
intelectualismo cartesiano el haber olvidado y obstaculizado la correcta relacién entre filo-
soffa y filologia; en el segundo caso se acentia la acusacién de dafiar la convivencia huma-
na, porque traspasar los temas de la interpretacién lingiifstica significa sustraer fundamento
a la experiencia histérica de la “humanitas”.

La importancia del tema es confirmada por el argumento a contrario con el cual en la
autobiografia Vico teje el elogio de sus cuatro “autores”. Estos son inspiradores —en diver-
sos modos y medidas— de aquella unidad metodolégica de filosofia y filologia y de aquella
unidad continuista de sabidurfa vulgar y sabidurfa oculta, que permite una correcta inter-
pretacién de la historia. En particular, Grocio es (por ahora) alabado, porque

“pone en el sistema de un derecho universal toda la filosoffa y la filologia y entre
ambas las partes de esta tltima, sea de la historia de las cosas o fabulosa o cierta,
y as{ de la historia de las tres lenguas, hebrea, griega y latina, que son las tres len-
guas doctas antiguas que nos han llegado gracias a la religién cristiana”.

Es de hecho por esta via que el mismo Vico llega a componer su

“sistema, en el cual concordase la mejor filosofia, cual es la platénica subordina-
da a la religion cristiana, con una filologia que llevara la necesidad de ciencia
entre ambas dos partes, que son las dos historias, una de las lenguas, la otra de las
cosas, de tal forma que, hecho sistema, contuviese amigablemente las mdximas de
los sabios de las academias y las practicas de los sabios de las repiblicas™.

Estamos aqui en presencia del proyecto hermenéutico de Vico completo, que hace de la
union de “filosofia” y de “filologia”, de razon y lenguaje ~como podria también decirse— la
via metodoldgica afiadible a la realidad histérica, en su doble valencia de realidad cultural
refleja y de espontaneidad socio-politica. Se trata de un implante hermenéutico que es con-
secuente asuncién del esquema epistemoldgico de la filologfa humanista, que en la yuxtapo-
sicién de “res et verba” vefa contenida la riqueza de la factualidad: los hechos son a la vez
contenidos lingiifsticamente manifestados y formas lingiisticas dotadas de su propia referen-
cia’. El programa viquiano consiste en interpretar los hechos lingiifsticos transmitidos, en
manifestar su inteligibilidad a la luz del logos veritativo de la “mente” y asi{ componer los
hechos con su sentido, 1o que significa hacer verdaderos los hechos. De tal modo la “ciencia
nueva” viquiana, integrando la metodologia filoldgica humanista con un cierto platonismo de
la “mente”, se realiza como hermenéutica del evento: los aconteceres lingiiisticos, testimo-
niados por la tradicién erudita de la “filologfa”, llegan a ser eventos en cuanto son interpre-
tados segin el criterio de sentido proporcionado por la “mente” y por sus “modificaciones”.

EL CIRCULO HERMENEUTICO DE FILOSOFIA Y FILOLOGIA / VERDAD Y CERTEZA
Los “padres” en los origenes —dice tantas veces Vico— fueron a un tiempo poetas, te6-
logos y politicos, es decir, intérpretes de la realidad cual manifestacion mitica del mandato
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divino dotado de valor regulativo para las relaciones sociales. Su sabiduria, fundada en la
realidad como mundo en oposicién al caos post-paradisfaco, compone poéticamente el sen-
tido con la invencién de los mitos primordiales, que estructuran el horizonte de la experien-
cia en términos de relacion religiosa vertical y de relacién juridico-politica horizontal. Este
es el acto hermenéutico fundador de los padres, en los que toma cuerpo la experiencia de la
realidad mundana entendida como evento, como acaecimiento dotado de sentido.

La propuesta viquiana de una nueva ciencia de los origenes en términos de “filosofia”
y de “filologia” nace ahora de la voluntad de restituir como un acto hermenéutico reflejo el
completo sentido de los origenes. La consecuente relacién de la unidad metodolégica de
filosoffa y filologfa se realiza como una figura de verdadera y propia circularidad herme-
néutica, tras lo que, por una parte, concierne a los “placita humani arbitrii”, al “sermonis stu-
dium” y a la “cura quae circa verba versatur eorumque tradit historia”, a la “autoridad del
arbitrio humano, de donde viene la consciencia de lo cierto” y lo que, por otra, afecta a la
“necesaria naturae”, 1a “ratio aeterna”, “de donde viene la ciencia de 1o verdadero’s. La uni-
dad es resguardada, si los filésofos “acreditan sus razones con la autoridad de los fil6logos”
y éstos cuidan de “aseverar su autoridad con la razén de los filésofos™”.

Sin embargo, poca atencién basta para darse cuenta que esta estructura bipolar y su
movimiento circular no son propios sélo de la unidad de filosoffa y filologfa, sino que son
caracteristicas de la toda la obra viquiana al completo. “Tépica” y “critica” en el De ratio-
ne y en el De Antiquissima; “autorictas” y “ratio”, “certum” y “verum” en el Diritto uni-
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versale; “ingegno” y “ragione”, “senso” e “inteletto”, “sapienza volgare” y “sapienza ripos-
ta”, “poesia” y “filosofia” en la Scienza nuova son yuxtaposiciones que rigen la arquitectu-
ra completa del pensamiento viquiano. La “ciencia”, a la que cooperan “filologia” y “filo-
soffa”, no es entonces sino el nivel temdtico en el que se reflejan la estructura y el movi-
miento del espontdneo acagcer humano, que es ya en si evento hermenéutico.

Llega a ser fundamental por ello el ritmo de espontaneidad y de reflexion, segin el cual
se dispone el bipolarismo de la experiencia histérico-hermenéutica. Dicho ritmo sefiala una
reciproca superioridad del momento creativo y de 1o critico, que es densa de significado. El
primado cronoldgico de la espontaneidad, de hecho, es indicio de la indeducibilidad del sen-
tido y de la inaferrabilidad de su origen: el sentido del acaecer es ejercitado y transmitido
antes de todo su ordenamiento 16gico reflexivo. El origen del sentido es pensable s6lo como
stempre dado y siempre precedente a su comprensién. A su vez, la superioridad explicativa
de lareflexién estd, a su vez, en su ser manifestacion de la verdad del sentido, es decir, com-
prension del “orden” del sentido en su génesis y en su estructura, en su acaecer espontaneo
y €1 su recorrer necesario.

En este ritmo estd implicada también la regla de la circularidad, en la que se expresa el
caricter indispensable de la relacién bipolar para la constitucién de la verdad completa del
evento. Para que éste sea evento histérico no basta con el acaecer bruto, que se da también
en la condicién del caos ferino, ni tampoco es suficiente el sentido sin su contingente encar-
nacién dentro del mundo de la “necesidad o utilidad”, de las tradiciones culturales y de las
instituciones sociales, juridicas y politicas. Este nexo viene expresado por Vico con la idea
de que la “auctoritas” es “pars rationis” y que lo “certum” es “pars veri”8. S6lo la verdad de
la que es capaz la raz6n da sentido al hecho y la “certeza” es precisamente la determinacién
sensata de la accién, asi como lo “incierto” es el hecho sin sentido®. A su vez, la verdad se
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da sélo en cuanto “hecha” en la historia por la “certeza” y en cuanto anclada en la finitud
del acaecer.

De tal modo, la indicacién hermenéutica viquiana estd ya fuertemente connotada. La
circularidad entre espontaneidad y reflexion se configura en sentido estricto como circulo de
precomprension y comprensidon: en sentido estricto, porque no sélo la “sabiduria vulgar”
constituye la precomprensién necesaria para entender correctamente la “sabiduria refleja”,
sino porque también ésta, desde el interior de la cultura reflexiva, es auténtica si se com-
prende como originada por la “sabiduria vulgar”.

Normalmente, en cambio, 1a cultura docta constituye un prejuicio negativo, una pre-
comprensién desviada respecto a los significados de la “sabidurfa vulgar”. La “vanagloria
de los doctos” y la “vanagloria de las Naciones”, que ponen las propias formas de cultura
evolucionada como paradigmatica y originaria, constituyen para Vico un obstdculo episte-
molégico tipico para la comprensién de la “naturaleza de las Naciones”. La empresa her-
menéutica tiene éxito, -y en esto se centra todo el esfuerzo viquiano a partir del Diritto uni-
versale—, cuando se instaura correcta y corrientemente el circulo de la comprensién entre las
dos formas de la “sabiduria”: cuando, por lo tanto, el saber critico funciona como precom-
prensién abierta a la comprensién de la diferencia del saber poético, cual forma originaria
de saber, y esto viene interpretado a su vez como precomprension necesaria al ejercicio
auténtico de la comprensi6n critica.

Otro modo, mds general, en el que se manifiesta la idea viquiana de la circularidad her-
menéutica de las formas del saber es que la interpretacién de las formas histéricas no es
posible sin la doble referencia a lo verdadero y a lo cierto. De hecho, afirma Vico, “los fun-
damentos de lo verdadero” sirven para “pensar este mundo de las naciones en su idea eter-
na”, asi como “los fundamentos de lo cierto” sirven para “ver de hecho este mundo de nacio-
nes como lo habiamos meditado en idea”0. Por esto la “ciencia nueva” pretende ser a un
tiempo “historia y filosofia de la humanidad”, es decir saber del devenir y de 1a naturaleza
de la “humanitas”. La “humanitas” es precisamente acaecer de lo humano, porque es hacer
sensato, es decir produccién de eventos. Pero si la nueva ciencia es saber de las condiciones
histéricas y estructurales de la “humanidad”, es saber conjunto de “razones” y de “hechos”,
de “causas” y de t‘efectos™

“esta Ciencia —afirma la Scienza nuova primera— debe llevar de una sola vez a
la filosoffa y la historia de las costumbres humanas [...]: de modo que la prime-
ra parte nos explique la concatenada serie de razones, la segunda nos narre una
perpetua, o sea no interrumpida, secuencia de hechos de la humanidad en con-
formidad con esas razones —como las causas producen efectos semejantes a si;
y, por tal camino, se descubren los origenes ciertos y los progresos sin inter-
rrupcién de todo el universo de las naciones”.

No es casualidad que la figura tedrica sintética, que une la “ciencia nueva” misma, es lo que
Vico llama aquella “suerte de jurisprudencia [...] que es la jurisprudencia del género humano”,
siendo la jurisprudencia —como ya se vio— la figura hermenéutica por excelencia del saber”!1.

Para confirmarlo estdn las repetidas polémicas viquianas contra aquellos que con su
elecci6n teérica han establecido o aceptado, sin discusiones adecuadas, “ viejas anticipacio-
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nes comunes” —verdaderos y propios prejuicios hermenéuticos—, que impiden que la nueva
ciencia se formule. Se trata, por una parte, de los “fil6logos”, eruditos que no han sabido ver los
“hechos”, es decir no han proporcionado teorfas suficientes sobre el “origen de las lenguas” y
sobre el “principio de la propagacion de las naciones”; y por otra, de los filésofos sociales,
como Grocio, Hobbes, Pufendorf (pero vienen afiadidos los Epicuro, los Maquiavelo, los
Espinoza y los Bayle, de los cuales se habla en el Diritto universale), que no han sabido ver las
“razones”, es decir, no han cultivado la intranscendible relacién de la mente y lo verdadero.

EL “VERUM FACTUM” COMO CANON HERMENEUTICO

A “todas estas ambigiiedades”, que impiden una coherente interpretacion de la historia
de las naciones, es posible responder s6lo con una afirmacién de verdad que recupere desde
el origen la sintesis de “hechos” y “razones” y “esta unica verdad, la cual debe ser la pri-
mera de esta Ciencia”, es “que el mundo de las Naciones gentiles ha sido ciertamente hecho
por los hombres”13, De tal manera, el principio epistemologico-metafisico del “verum ipsum
factum” viene retomado consecuentemente en la Scienza nuova como canon hermenéutico.
El “verum factum” resulta ahora invocado como principio productivo del mundo. Decir
realmente que el mundo de las naciones ha sido hecho por los hombres significa ante todo
que “los dos principios se deben descubrir dentro de la naturaleza de nuestra mente huma-
na y en la fuerza de nuestro entender”. Pero significa también ¢ inmediatamente llegar a
saber c6mo “en las nuevas ocasiones de la necesidad humana, por variadas costumbres, y
por tanto por variados tiempos y variados estados, la mente del hombre sélo se ha ido des-
plegando sobre su primer fin de querer conservada su naturaleza”, donde se ha producido la
“jurisprudencia del derecho natural de las naciones”!4,

En sintesis, “debiéndose hallar los tiempos de las cosas oscuras y fabulosas dentro de
nuestra mente humana con la serie de las mismas necesidades o utilidades, conducida sobre
las especies de tiempos y sobre ciertos comienzos de las costumbres de esas naciones”5. El
verdadero hecho del hombre llega a ser, asi, el principio hermenéutico sintético de la ope-
ratividad de lo verdadero dentro de las condiciones materiales de la necesidad, principio,
esto es, de la humanidad histérica como sujeto de justicia.

La tarea interpretativa viquiana, en cuanto se realiza como ascensién a las estructuras
de la mente, podria ser llamada también una hermenéutica arqueoldgica, que por via gené-
tica pretende ser llevada al grado cero del interpretar mismo, alli donde la interpretacién del
acaecer coincide con el acto de produccién del sentido.

Que tal hermenéutica sea una ascensién al origen no significa, sin embargo, voluntad de
su apropiacién y que tal origen sea €] mismo un acto interpretativo no significa que alguna
forma de subjetivismo esté en la raiz del mundo. Al contrario, una y otra cosa indican que
en el origen hay una relacién y un operar en el que el sujeto estd siempre dado. Es éste el
significado de la férmula viquiana de 1a “metafisica de la mente” y es este conjunto el cora-
z6n de su polémica con el cogito cartesiano. La nueva ciencia de la interpretacion es asi jus-
tamente porque viene a saber de lo que ya ha acaecido y que siempre acaece, es decir de la
espontdnea creatividad hermenéutica de la mente, que no estd a disposicién del sujeto, sino
por la que el sujeto estd dispuesto’$; mas bien, estd dispuesto providencialmente, desde el
momento en que aquella predisposicién es lo que constituye y salva su experiencia de la
catdstrofe histérica del sinsentido.
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Se podria leer esta concepci6n antropolégica viquiana en términos de Geworfenheit, si
ello se entendiese en clave transcendental, es decir, no sélo como empirica cimentacion en
las condiciones histéricas, sino también, y mas profundamente, como dada a si misma por
la mente (y por su operar hermenéutico), que diacr6nicamente se llama también “historia
ideal eterna”. El recibirse por la mente a si misma, de hecho coincide con el significado pri-
mario de la “Providencia” viquiana, que ve justo en el permanecer prevoluntario de las rela-
ciones de la mente con lo Verdadero las condiciones de posibilidad de instituirse y del con-
servarse de la historia de las naciones.

La doctrina del “verum ipsum factum” asume aqui todo su relieve hermenéutico. Ella,
como ya se teorizaba en el De Antiquissima, concilia la idea del saber con la verosimilitud.
Ciertamente, el “verum factum” en el De Antiquissima tiene su paradigma en la ciencia
matematica, o sea en la aritmética de lo “uno” y en la geometria del “punto”, pero ya en
aquel lugar muestra su extensibilidad, cual criterio de conocimiento veritativo, también a los
ambitos no garantizados de las intuiciones a priori de nociones como el uno y el punto, en
cuanto “elementa” que “homo intra se habet”.

De hecho, aunque a un nivel inferior, también para ciencias como la “mecdnica”, la
“fisica” y la “moral” vale que “veri criterium ac regulam ipsum esse fecisse”, en éstas casi
un haber hecho en la forma de un operar experimental”. As{ son después las artes, “quae
imitatione constant”, como la pintura, la escultura, la poesia, que muestran un procedimien-
to que responde, también €l, al criterio del “verum factum”, porque en su operar vienen a
conocer lo verdadero, es decir, manifiestan una idea capaz de muchas reproducciones. Por
dltimo, aunque con menor certeza, tienen un estatuto andlogo las artes ‘‘coniecturales”,
como la oratoria, la politica y la medicina's.

No s6lo, pues, las ciencias de naturaleza deductiva, sino también aquellas inductivas y
las diversas artes, participan del Gnico procedimiento manifestativo de lo verdadero en sus
variados grados, desde lo apodictico de las mateméticas hasta las formas mds tenues de
verosimilitud. En todos los casos tal procedimiento tiene un perfil hermenéutico, que emer-
ge con claridad, si se define la naturaleza del “facere verum”. Determinante para su correc-
ta comprensién es la relacién del “facere” a un “genus (que es para Vico también “forma”,
“idea” y “causa”): el hacer no es arbitrario, porque estd siempre relacionado, deductiva o
inductivamente, con una estructura eidética, de la que constituye el despliegue analitico aun-
que siempre inadecuado. Las formas son “perfectione infinitae” y, como tales, germen ina-
gotable de participaciones y de explicaciones, que despliegan histéricamente el valor meta-
fisico. El “facere” pues, es interpretativo de lo verdadero ideal, en cuanto manifiesta de
modo siempre real y defectuoso el sentido, segin un proceso de comprensién que por su
naturaleza —dada la ilimitada perfeccién de la forma— no tiene nunca término. El “verum
ipsum factum” significa, de tal modo, que el saber en sus formas histéricas es una infinita
hermenéutica de lo verdadero; mds precisamente, que las verdades finitas se producen como
interminables interpretaciones de las verdades ideales, que son a su vez aspectos visibles de
la invisible Verdad metafisical®.

Notese que esta epistemnologia tiene efectos significativos también sobre la concepcion
de la ciencia. Ciertamente en el primer Vico —como ya se recordaba— la idea de ciencia
queda anclada en el ideal del saber deductivo, por lo que él puede decir en la Risposta segun-
da que “las ciencias humanas son {inicamente las matematicas y [...] ellas inicamente prue-
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ban por las causas”?. De tal modo la causalidad como productora de efecto es un concepto
metodol6gico que Vico deja disponible también para su extensién mds alld del campo de las
ciencias deductivas. Y es lo que el mismo Vico hard con la idea de la “ciencia nueva”, que
pretendera hacer valer como ciencia de lo necesario?t, en el acto mismo en el que se estruc-
tura como saber hermenéutico del acaecer histérico?2.

LA HERMENEUTICA POETICA Y LA CUESTION DEL SUJETO

Tal hermenéutica aparece con todo su vigor en la valoracién viquiana del cardcter lin-
giiistico del evento histdrico. La arqueologia de la mente, la cual debe recorrer la investiga-
cién de la “ciencia nueva” para “hallar los principios” de “este mundo civil”, encuentra la
dificultad en la condicién de la mente que, “inmersa y sepultada” en el cuerpo, “debe usar
demasiado esfuerzo y trabajo para entenderse a si misma”. Por esto la mente tiene necesi-
dad de alguna cosa que la refleje, reveldndola a si misma, asf como el “ojo corporal [...] tiene
necesidad del espejo para verse a si mismo”2. Tal espejo —si bien Vico no lo dice explicita-
mente— es facilmente identificable con el lenguaje, que —como dice a veces— constituye la
mediacion estable entre mente y cuerpo. En este sentido se comprende bien que Vico con-
ciba la doctrina de los “caracteres poéticos” como “la llave maestra de esta Ciencia”?. Las
formas lingiiisticas de los géneros fantdsticos, realmente, constituyen los “principios”, por
los cuales “todos los filésofos y todos los fillogos deberfan comenzar a tratar de los orige-
nes de las lenguas y de las letras”?5, porque constituyen el punto genético en el que los
hechos lingiiisticos y las razones del sentido se dan unitariamente.

La funcién inaugural de los géneros fantésticos, de hecho, deriva de su ser gestos, ima-
genes y por tanto palabras que no reenvian mds alla de s, si bien dan forma, llevdndola a la
luz, a la realidad misma que refieren. La divinidad y los héroes, con los que se manifiesta la
realidad histdrica (religiosa, econémica y politica), son dicha misma realidad. Por esto, Vico
puede decir que “muthos llega a significar vera narratio” y que “logos o verbum signific6
también hecho para los hebreos, y para los griegos significé también cosa”, no en el senti-
do de representacion de un estado de cosas ya constituido, sino como manifestacién de la
relacién entre las cosas y como institucién de la relacién con ellas?,

En suma, ya para Vico, como serd luego para Heidegger, el lenguaje poético es el len-
guaje originario (Sage), porque en él las cosas vienen al ser y devienen visibles. Como
observa G. Vattimo, el lenguaje poético para Heidegger no es representativo, no es descrip-
cién de un Sachverhalt, de un “estado de cosas”, puesto que eso es justamente aquello en lo
que s6lo ha sido posible toda Verhaeltnis: “el lenguaje es la relacién de todas las relaciones
posibles, y por tanto la sede de todo posible Sachverhalt”. Por esto el decir originario pro-
piamente no significa, sino que, haciendo aparecer, muestra (Zeigen) y puesto que ante todo
muestra, es canto?’. Por esto, se puede decir todavia con Heidegger, que también para Vico
hay identidad originaria del pensar y del poetizar. En consecuencia, el pensamiento reflejo
que trata de aferrar esta identidad originaria no se da en la forma de la metafisica tradicio-
nal, sino que es ante todo “pensamiento rememorante”, es Andenken, en cuanto vuelto al ori-
gen lingiifstico del mundo, en cuanto intento de acoger el instituirse de las miiltiples formas
histéricas dentro de la idéntica apertura del lenguaje. Se comprende, en fin, el interés, que
comparten Vico y Heidegger, por la etimologia como via privilegiada para rememorar el ori-
gen, ascendiendo por ella a través de sus mismas trazas.

Cuadernos sobre Vico 9/10, 1998 49



Francesco Borturi

Pero la apertura del mundo que el lenguaje instituye adviene segin la l6gica del “verum
factum”, cuya operacién veritativa es indesligable de sus determinaciones hermenéuticas.
Asi, el lenguaje poético inaugura el mundo humano a través de la produccién que el inge-
nio hace de sus figuras significativas. Los dioses y los héroes mitolégicos son el resultado
de una poiesis ingeniosa, es decir, de un proceso de figuracion, en el que el ingenio espon-
tdneo de la mente humana organiza el tejido de su experiencia. El trabajo del ingenio efec-
tivamente es de tipo compositivo, puesto que “ingenium facultas est in unum dissita, diver-
sa coniugendi” o también es aquello por lo que “homo est capax contemplandi ac faciendi
similia”28. El “facere” del ingenio es, por consiguiente, el de componer el sentido de la rea-
lidad a través del criterio revelador de la semejanza.

Es éste el modo tipicamente viquiano de repensar la poética de lo verosimil de tradicién
aristotélica: lo verosimil no es lo que es simil a lo verdadero, segin la lectura literal que nos
daba un Castelvetro (no casualmente objeto polémico de muchas pdginas viquianas), sino
que es el aparecer de lo verdadero dentro de las relaciones de semejanza. Estas, de hecho,
muestran en aquello que las une una verdad, que el ingenio recoge también en aquello que
es mds distante ¢ inaparente. El ingenio hace 1a verdad poética segtin esta légica, construye
por via de semejanza aquellas figuras del sentido en las que resplandece un “género” o
forma ideal, capaz de ser causa ejemplar de muchas realidades similes, en concreto de las
muchas acciones humanas reguladas por el sentido de su prototipo.

La verdad poética compuesta por ¢l ingenio tiene una evidente dimensién hermenéuti-
ca. Es el ingenio, realmente, el que que siguiendo el hilo de las semejanzas, interpreta el sen-
tido de los datos empiricos de la experiencia y lo formula “fantdsticamente” en una figura
de valor arquetipico, en la cual emerge el sentido segin un infinito reenvio entre los simi-
les, que es en conjunto un reenvio a lo Infinito, como fuente de toda semejanza. La ldgica
poética viquiana es asi una hermenéutica de la experiencia a través de la figuracion de los
arquetipos del actuar humano, en el que la Verdad ideal se comunica al hombre y lleva a
hacerlo normativo?.

Este es también el significado del valor metafisico atribuido por Vico a la poesia. “La
verdad de los poetas —justamente— es [...] una verdad en su idea éptima” (y es por ello “en
un cierto modo mds verdad que la verdad de los historiadores™) y por esto “la verdad poéti-
ca es una verdad metafisica”. No porque la sabiduria poética pueda ser reducida a la de la
metafisica, con la cual también estd en oposicién de contrariedad, en cuanto al modo de
revelar la verdad®, sino porque la hermenéutica originaria, constitutiva de las figuras mito-
16gicas, lleva en si una referencia a la Verdad ideal.

Tal referencia se concentra en el valor de perfeccion metaempirica que el arquetipo poé-
tico-mitol6gico presenta. Ello constituye el principio de las narraciones de la realidad, es
decir, del actuar histdrico del hombre, que tienen en la figura mitolégica su clave interpre-
tativa. De tal modo que “el retrato ideal” desarrolia la funcién de la “anticipacién de la tota-
lidad y de la perfeccién de sentido” indispensable para toda operacién hermenéutica, como
ha recordado Gadamer32, Pero, diversamente de las versiones débiles de la hermenéutica
contempordnea, tal totalidad y perfeccion son para Vico expresiones participativas de la
Verdad eterna subsistente.

En concreto, la filosofia viquiana de la “metafisica de la mente” lleva en si un rigor teo-
rético que es explicitado. De hecho, contra las varias formas de utilitarismo, que hemos ya
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recordado, Vico reivindica para la mente humana un anclaje meta-fisico, como condicién de
posibilidad de su capacidad productiva-interpretativa. El hombre —argumenta Vico— no
habrfa podido nunca inaugurar el (su) mundo, si no hubiese portado en si la capacidad de
transcender la inmediatez empirica. Asi, la representacién viquiana del origen mitolégico
del mundo tiene una puesta en escena, a su vez mitoldgica (la mirada al cielo estrellado o
tronante), de lo que acaece en todo acto hermenéutico, en el que la interpretacién no advie-
ne principalmente de la fuerza de la tradicién lingiifstica de pertenencia, sino de un criterio
del sentido que el sujeto no recibe de la tradicién, pero que lleva en si mismo.

Esto no quita que el sujeto tenga necesidad de su misma objetivizacién lingiifstico-mito-
16gica para advertir en sf aquello de lo que es capaz. A menudo Vico hace notar que el mito
es sostenido también por un proceso proyectivo, a costa del cual las antiguas gentes se crejan
sujetos de sus mismas creaciones33, Ello no deslegitima para Vico la creacién poética, sino
que, al contrario, documenta su interioridad objetiva, es decir, su ser expresién preterinten-
cional de un criterio de sentido que no estd a disposicion de la mente, pero a lo que por el
contrario la mente esté sujeta y por lo cual, también, se da la realidad misma del sujeto.

Es en esta perspectiva que se evidencia un ulterior cardcter de la antropologfa hermenéuti-
ca viquiana, segiin la cual el sujeto que interpreta es también un sujeto interpelado. En realidad,
ser sujeto significa para Vico sorprenderse dotado activamente por una medida de perfeccion y
de valor que no depende de la propia inteligencia y voluntad, pero de lo que a menudo éstas son
medida. En términos mds viquianos, la subjetividad es propiedad del genio interpretante, en
cuanto estd sujetado a la verdad que €l mismo “haciéndola” saca a la luz y trae al mundo.

En términos mitoldgicos originarios Vico representa este ‘sujetamiento’ en la identifi-
cacion de los mitos primordiales con el “fas gentium”, es decir, en el tener de las primeras
gentes por verdad la inmutabilidad del vinculo juridico. “Las fabulas fueron el primer fas
gentium, un hablar inmutable: donde Varron por for llama formulam naturae al ‘fato’, el
hablar eterno de Dios . Desde el De uno Vico habia coligado etimoldgicamente la palabra
“fabula” con el verbo “for”, “quod significabat loqui certum”, de donde derivar el término
“fas”, que “inter omnes civitates latinas ‘ius’ immutabile significavit; unde postea ‘fatum’
Dei decretum dixere philosophi”. De tal modo la experiencia originaria de la constitucién
hermenéutica del mundo a través de los mitos es inmediatamente advertida por los mismos
autores como una palabra que les ‘sujeta’ y les hace portadores de un valor regulativo abso-
luto, segtn la idea varroniana-viquiana de la “férmula” espontdnea de la unidad ideal del
sentido y del valor: “Deus mentibus hominum suum aeternae rationis verbum fando, fas dic-
tat, ius naturae immutabile, quae est ‘formula naturae’ Varroni”,

La palabra nace, por tanto, como llamada vinculante del dios, imaginado como entidad
exterior, en la que toma forma mitica la verdad metafisica del decir originario, por lo cual
todo decir nace de 1a relacion constitutiva de la mente con la Verdad, que resplandece como
luz interior de 1a mente misma. En su decir, de hecho, la mente es regulada por la “vis veri”,
de la que “semper [...] urgetur, quia nunquam aspectu amittere possumus Deum”, dice Vico,
retomando una férmula malebranchiana®. También para Vico, entonces, bien que en senti-
do metaffsico, el pensamiento lingiifstico es esencialmente dialégico, es decir, sostenido por
la i6gica de la pregunta y de la respuesta.

La etimologfa viquiana de los “interpretadores” [“interpretari”] resume todo su pensa-
miento. Ya en una de las Notae al segundo libro del De constantia, Vico hace derivar el tér-
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mino de “interpatrari”’, de la accién adivinatoria, con la cual “optimi patrum sive deorum
mentem assequebantur: unde Orpheus Horatio ‘interpres deorum’ dictus”%. Para confirmar-
la, la etimologia serd retomada en el contexto de la Scienza nuova segunda, alli donde Vico
observa que “la primera fue una sabidurfa divina”, es decir, una “ciencia del hablar divino
o de entender los divinos misterios de la adivinacién [...]. Tal que de esta primera jurispru-
dencia fue el primer y propio interpretari, dicho casi interpatrari, es decir penetrar en los
padres, cuales fueron primeramente llamados los dioses™.

L0S EXTREMOS DE LA HERMENEUTICA VIQUIANA

La estructura hermenéutica del pensamiento viquiano —bipolaridad y circularidad, pro-
ductividad veritativa y lingiifstico-poética, dialogicidad— permiten pensar aquello que difi-
cilmente la hermenéutica contemporénea se arriesga a conciliar: la apertura no onto-teold-
gica del pensamiento y la historicidad juridico-politica del saber hermenéutico®.

Si es cierta nuestra lectura del “verum factum” viquiano, es necesario rebatir que la
verdad producto no estd nunca en ecuacién con la verdad ideal (“género” o “forma”), de
la que es explicacién histérica. En otros términos, la verdad de lo verdadero-hecho exce-
de lo verdadero-hecho mismo o bien el sentido de la accién acaecida excede a la accién
acaecida misma. Por esto, segiin Vico, los hechos y las acciones son portadores de una uni-
versalidad, que trastoca su individualidad y abre asi completamente el curso de la histo-
ria. Hechos y acciones, a costa de su verdad y de su sentido, no se agotan realmente en su
singularidad y se ofrecen por esto como objeto de continua tarea interpretativa, constitu-
yendo tradicién hist6rica. Mds bien, por su valor de universalidad exigen retomar un res-
piro cada vez mds vasto, dando lugar asf a un curso evolutivo de eventos y de interpreta-
ciones; como Vico busca constantemente documentar, sobre el modelo romano, en la his-
toria de la conciencia juridica de 1a humanidad, que ha evolucionado desde las formas rigi-
das primitivas hacia formas de equidad, es decir, hacia una siempre mds amplia universa-
lidad aplicativa.

Dentro de la economia del discurso viquiano este supremo ejemplo juridico es particu-
larmente significativo, porque en él Vico alcanza un vértice de su misma reflexién herme-
néutico-metafisica. En la evolucién de la conciencia juridica de la humanidad, desde el
minimo de Ia jurisprudencia primitiva, caracterizada por una “suma escrupulosidad de pala-
bras” hasta el méximo de la “jurisprudencia benigna”#, la raz6n humana “desplegada” ter-
mina —afirma Vico— en la

“verdad de idea en torno a lo justo, determinada con la raz6n de las tiltimas cir-
cunstancias de los hechos. Que es una férmula informe de toda forma particu-
lar, que el doctisimo Varrén llamaba formulam naturae, que a modo de luz con-
forma hasta las ultimas minimas partes de la superficie de los cuerpos opacos de
los hechos sobre los cuales ella se difunde”4!.

En este densfsimo fragmento no s6lo se afirma que el entendimiento de una idéntica
estructura de la juridicidad permite la comprensién y el ordenamiento de las diversas formas
juridicas histdricas. Sino, mds profundamente, que la comprensién de las formas termina en
un in-formal, que es la luz de la inteligibilidad de todas las formas. De tal modo que la meta-
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fisica de los géneros ideales, sobre la cual se erige la construccién viquiana, no resulta en
iiltima instancia cerrada en sf misma, sino abierta a una ulterioridad incircunscribible.

El sentido meta-genérico de la primera Verdad es una estructura profunda del discurso
viquiano, ya documentada en el De antiquissima. El “primum verum”, habia escrito Vico,
es “caussarum comprehensio, qua continentur omnia genera, seu omnes formae”, “Est pri-
mum verum, quia comprehendit omnes” y, puesto que los comprende a todos, “est infini-
tum” y es mds que corpdreo, “spirituales quid est”#2, Por esto el “verum metaphysicum” apa-
rece in-forme: “nullo fine concluditur, nulla forma discernitur; quia est infinitum omnium
formarum principium”%,

Se comprende, entonces, qué cosa significa para Vico que la mente humana tenga “inde-
finida naturaleza” y esto es que, en su debilidad, ella no esté circunscrita dentro de un orden
de perfeccion, sino a todos los que puede contener, estando abierta mas alld de cada uno de
ellos. De esto proviene a la mente el ser “naturalmente llevada a delectarse de lo unifor-
me”#, es decir, a buscar la forma unitaria, que como sabemos se manifiesta al ingenio sobre
las trazas de lo “simil”. Pero a causa de su naturaleza la mente no para su movimiento hasta
tanto no llega a aquella que es su fuente primera, a la referencia regulativa iltima de la
Verdad in-forme, que hace valer en concreto su presencia reguladora en la relacién de justi-
cia entre los hombres, cual “férmula informe de toda forma particular”.

Por esto, en su concepcidn final la historia humana, resulta ser para Vico una circula-
cién de formas veritativas, de valor epocal, que rotan alrededor del eje central de la Verdad
metahistdrica, siempre representado y nunca adecuado. Tal es la estructura profunda de la
“historia ideal eterna”, eterno recurso de las formas en relacién a su transcendente Ideal.

Pero, como se decia, apertura metahistérica de la mente e historicidad politica son pecu-
liarmente solidarias en la hermenéutica viquiana. El decir originario, como respuesta a la lla-
mada del Sentido pasa siempre por la mediacién “ocasional” de las “utilidades o necesida-
des” empiricas. Lo uniforme-informe se refleja en la composicién de las figuras de la nece-
sidad y de tal modo se estructura la “historia ideal eterna”. La “metafisica de la mente” tiene
por ello valor hermenéutico en cuanto criterio de “un severo andlisis de los pensamientos
humanos en torno a las necesidades humanas o utilidades de la vida social”, asi que, en sin-
tesis, la *‘ciencia nueva” es una historia de las ideas humanas, sobre la cual parece deber pro-
ceder la “metafisica de la mente humana”4. Dicho de otro modo, es necesario considerar “la
jurisprudencia del derecho natural de las naciones (como) una ciencia de 1la mente del hom-
bre puesto en soledad [...], el cual quiere la salvacién de su naturaleza”%: en materia de nece-
sidad la “ciencia de la mente” llega a constituirse en el saber de las formas hermenéuticas que
el criterio transcendente de justicia asume en las diversas condiciones histdricas.

La filosoffa viquiana de Ia interpretaci6n, de tal manera, retine en un poderoso abrazo
—tal vez vinico en la historia del pensamiento— los extremos de una meta-fisica de las formas
y de una fisica de las instituciones juridico-politicas segiin un ritmo de inescindible circu-
laridad unitaria.

La sintesis de esta concepcién es ofrecida por Vico mismo en la identificacién de la
“ciencia nueva” con una “nueva arte critica”, que, buscando la “verdad sobre los autores de
las naciones”, pone “la filosoffa [...] a examinar a la filologfa” y reduce a ésta “en forma de
ciencia, al descubrir el disefio de una historia ideal eterna, sobre la cual corren en el tiempo
la historia de todas las naciones™’.
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Tal arte, en cuanto examina la estructura hermenéutica del hacerse de la historia huma-
na, se prolonga, justo en términos de Anwendung (aplicacién) interpretativa, en un “arte
diagnéstica”, que conoce “los signos indudables del estado de las naciones”. En coherencia
con su implantacién hermenéutica ella tiene como regla y medida de su diagnosis, el estado
de “akmeé”, el estado de equilibrio ideal circular de “sabiduria vulgar” y “sabidurfa refleja”,
en la que ésta estd al servicio de la memoria viviente de aquélla, porque sabe que ha nacido
de ella y que de “ella misma vive”s,

[Trad. del italiano por M® J. Rebollo Espinosay M.A. Pastor Pérez]
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Vico los “retratos ideales” de los origenes coinciden con sus significantes: “el trueno es Jipiter” (op. cit., pp. 60,
47y 78).

28.De ant., VI, 4,p. 117 y 5 p. 123.
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29. “En sentido propio, plotiniano y viquiano, —observa L. PAREY SON- el mito estd poseido de la verdad en el
dnico modo en que ésta se deja capturar, es decir, con un ocultamiento [en la semejanza, afiadiremos con Vico] que
justamente como tal es irradiante y revelador” (“La filosofia e il problema del male”, Annuario filosofico, 1986, p.16).

30. Sn25, 111, 35, p. 292 y Sn44, 1, “Degli elementi”, X, p.443.

31. La definicién viquiana del saber formalmente metafisico, por tanto, estd refrendada por un caricter mas
bien esencialista y reductivamente 6ntico. “Todo el [...] trabajo [de la metafisica] —afirma de hecho Vico— es enten-
der la verdad por géneros y, con exactas divisiones, conducido directamente por las especies de géneros, revisarlo
en sus Ultimas diferencias™ (Vita, p. 9). La novedad de la reflexién metafisica viquiana permanece asi afianzada
més bien en su misma hermenéutica poética.

32, H.G. GADAMER, de hecho, retoma de Heidegger la idea de “estructura de anticipacién” como constitu-
tiva de toda comprension, con el afiadido de que tal anticipacién tiene como contenido el criterio de “totalidad”
(implicado en la relacién hermenéutica de parte y todo) y el de “perfeccion” (implicado en la consideracién de uni-
dad y coherencia del sentido del texto) (cfr. Verita e metodo, tr. it. Milano 1972, p. 343 y Il problema della conos-
cenza storica, tr. it., Napoli, 1969, pp. 84-88). Lo que Gadamer no tematiza es la naturaleza epistemoldgica de tales
caracteres, que, lejos de ser consecuencia de la “situacién hermenéutica”, son mds bien 16gicamente la condici6n
de posibilidad. Atentamente considerados, por ello, envian de nuevo a un plano de inteligibilidad meta-hermenéu-
tica, cual es la revisada por Vico en los “géneros fantasticos”.

33. “Por aquel mismo error de su fantasia, ellos {los “poetas tedlogos”] temian con espanto los dioses que
ellos se habian fingido” (Sn44, 1V, 2, p. 642).

34. Sn25, 111, 1, p. 257.

35. De uno, CLXVIII, p. 235, CLXIX, p. 239 y CXII], p. 137.

36. De uno, CLI, p. 203. La afirmacion estaba ya presente en De ant., V1, p. 111. Para las ascendencias male-
branchianas del tema me permito reenviar a F. BOTTURI, La sapienza della storia, cit. pp. 99 y ss.

37. Notae in librum alterum, en Opere Giuridiche, 49, p. 779. ’

38. Snd4, 1V, 7, p. 645.

39. Al contrario, el panorama del pensamiento hermenéutico contempordneo parece ir de una concepcién
post-metafisica del ser, extraiia al pensamiento de la historicidad éntica, como en el dltimo Heidegger; a la aten-
cién a la historicidad hermenéutica, acompaiiada de la dimisién del pensamiento ontolégico en cuanto tal, como en
los autores del “pensamiento débil”.

40. Sn44, 1V, 10, pp. 654 y 656.

41. Sn44, 1V, 14, p. 680 (cursiva nuestra).

42.De ant.,, 1, p. 75.

43. De ant., 1V, p. 83.

44. Sn44, 1, “Degli elementi”, p.443. Cfr. también Vici Vindiciae: 1a mente del hombre sapiente “semper ad
uniforme, conveniens, et aptum intendit” (en Opere filosofiche, cit., p. 357).

45. 5nd4, 1, 4, p.466.

46. Sn25, 1, 12, p.186.

47. Sn44, “Idea dell’opera”, p. 381. Cfr. también Sn25, 11, 9, p. 207. y Vita, p. 35.

48. Sn25, 1V, p. 304 y 305; cfr. I, 2, p. 173 (significativamente Vico habla del “akmé” tanto al inicio como al
final de la Scienza nuova primera).

“Toda civilizacién posee seguramente su mito —sintetiza agudamente E. VOEGELIN-; podriamos asf aceptar

como sustancialmente correctas las intuiciones del genio viquiano: que el akmé de una civilizacién se alcanza cuan-
do el mito llega a ser comprendido por la especulacién racional, y que una civilizacién declina con el agotamien-
to y la disolucién de su mito” (La “Scienza nuova” nella storia del pensiero politico, cit., p. 77).
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