LA EDAD DE LOSHOMBRES: (UNA ERA CRISTIANA?
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A laluz de un andlisis de las costumbres practicadas por la sociedad griega heroi-
ca, en la presente contribucién se intenta esclarecer por qué lavision cristiana del
mundo puede ser considerada paso fundamental hacia eso que Vico llama “Edad
de los Hombres'.
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This paper tries to explain —in the light of an analysis of customs practiced in the
heroic Greek society— why the Christian conception of the world can be conside-
red as a fundamental step towards what Vico calls the “Age of Men”.
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Es por todos conocida la division que Vico ofrece tanto para demostrar como para
explicar el movimiento en la historia humana. De tres edades se trata. Edad de los Dioses,
Edad de los Héroes, Edad de los Hombres. Muchos son |os temas que, conforme atales eda-
des, pueden ser analizados y muchos son, también, los contextos en los que Vico da cuenta
de la marcha que la humanidad ha recorrido y puede recorrer en funcién de ellas.

“Estas tres unidades especiales [...] terminan en una unidad general, que es
launidad delareligion de unadivinidad providente, que eslaunidad del espi-
ritu, que informay da vida a este mundo de naciones.”!

En lo que sigue, empero, no habré de explicar € orden de su curso ni justificar el
orden de causas y efectos sugerido por Vico para su comprension. Antes bien, me interesa
ofrecer una lectura nueva que no deja de ser arriesgada. A la luz de un andlisis de las cos-
tumbres practicadas por la sociedad griega heroica intentaré esclarecer por qué la vision
cristiana del mundo puede ser considerada paso fundamental a eso que Vico llama Edad de
los Hombres y que, segiin €l mismo, se caracteriza por: 1°) una naturaleza humana, es decir,
inteligente, benigna, modestay razonable, que reconoce con susleyeslaconciencia, larazén
y €l deber, 2°) costumbres oficiosas, 3°) un derecho humano, es decir, dictado por la razon
humana completamente explicada, 4°) un gobierno humano en el que todos se igualan por
las leyesy se consideran nacidos libres, 5°) unajurisprudencia que examinalaverdad delos
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hechos y doblega benignamente la razon de las leyes a todo |o que requiere laigualdad de
las causas, 6°) unaautoridad de consgjo, 7°) juicios extraordinarios en los que sefiorealaver-
dad de los hechos; y 8°) tiempos civiles y modestos?. Por tanto, apoyada en Vernant, en lo
gue sigue ofreceré una caracterizacion de las costumbres que permiten descifrar €l estatuto
que laidentidad personal alcanzo en el contexto de la vida heroica. Después haré lo propio
con lavision cristianadel mundo. Asi tendré oportunidad de esclarecer por qué entiendo que
esta Ultima se considera un paso importante a la Edad de los Hombres.

1. EL SISTEMA TOTEMICO ¢UNA HERRAMIENTA PARA COMPRENDER LA SOCIEDAD GRIEGA
HEROICA?

¢Tiene alguna utilidad comprender larazén de ser y el funcionamiento del sistema
totémico cuando se intenta descifrar el estatuto que laidentidad personal alcanzo en el con-
texto de lareligion olimpica griega? Dicho de otra forma, ¢acaso la comprension del siste-
matotémico ayudaaaclarar |os contenidos, limites, valores y procedimientos adoptados por
lavision mitica griega ala hora de dotar ala individualidad humana de cierto estatuto més
0 menos coherente y socialmente establecido? Aunque la vida social griega no puede ser
comparada con €l orden social totémico, entre uno y otro sistema social persevera una com-
pleta familiaridad.

“Como todas las formas de comportamiento social humano se han desarro-
Ilado de unay otra forma a partir de otras mas antiguas, € proceso que ha
producido cualquiera de ellas es, por definicion, un proceso selectivo [...]".3

El pensamiento olimpico griego, a igua que en & sistema totémico, fue incapaz de
pensar € individuo como ente separado de la comunidad. En efecto, dentro de una sociedad de
la confrontacién y la competicion en pos de la gloria, en una sociedad del honor y la vergiien-
za, como lo fuelagriegadelardigion olimpica, € reconocimiento de laindividuaidad de cada
sujeto dependia, como en e sistema totémico, de manerainvariable de la mirada del otro.

“Esen €l 0jo de quien setiene enfrente, en el espejo que éste supone, donde
uno se construye laimagen de si mismo.”4

¢Resulta ser entonces que, en el contexto de lareligion olimpica, ala hora de dotar
alaindividualidad humana de cierto estatuto més o menos coherente y socialmente estable-
cido, era fundamental, al igual que en el sistema totémico, la relacién con e otro? A decir
verdad, esta preguntano puede ser contestada en sentido negativo. Con todo, esta coinciden-
ciatiene salvedades; por ello, en lo que sigue es menester hacer algunas aclaraciones.

En el sistematotémico cadaindividuo se definia directa o indirectamente por € vin-
culo que guardaba con todos los miembros de la tribu y la tribu, a su vez, frente a los otros
clanes o grupos, conservaba su identidad por medio de reglas estrictas y muy limitativas.
Pero, en € sistema totémico, €l individuo sdlo podia ser o que era, es decir, uno distinto a
cada cual, s se encontraba entre semejantes, es decir, entre otros individuos quienes, por
compartir con é las mismas caracteristicas, eran capaces de reconocer, admitir y acoger su
individualidad, que siempre quedaba expresada por su relacion con los demas. En cambio, en
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lasociedad griega, € rudimento en virtud del cua el individuo ganaba personalidad, afirma-
ba su mismidad y, por tanto, adquiriaidentidad no era su relacion, nexo o parentesco con los
demés, sino otro muy distinto. Se trata, en efecto, de la aprobacion o desaprobacion del grupo
social como unidad compacta, como un continuum de mentalidad social . Por tanto, por medio
derivaidad y jactancias, la gente de lasociedad griegade laedad olimpicaseinfundiael sen-
timiento cotidiano de importancia que cada quien necesita para lograr que el reconocimiento
de su propia individualidad se coloque més alé de laintimidad de la propia u otra concien-
cia. Asi, codigos que permitian comparar los logros y las virtudes para opacar a los rivales
fue & camino por el cua la sociedad griega de la edad olimpica pudo garantizar a sus miem-
bros una buena conciencia organicadel yo. Pero, a decir verdad, esta dinamica no se encuen-
tradel todo agada de la que, en su momento, privé en € sistema totémico.

Aungue en € sistema totémico con la ayuda de contrapesos o, mejor dicho, comple-
mentos o, en todo caso, oponentes —porque, de otro modo, habria sido imposible abastecer de
verdadera fuerza a la afirmacion de la identidad individual parcialmente solucionada por €
clan—fue factible procurar a cada individuo la posibilidad de, con otros, ser lo que en su iden-
tidad cada cud era, afin de evitar que la posibilidad de materiaizar y vivir la propiaindividua
lidad se diluyera, el sistematotémico se preocupd y caracteriz6 por mantener y administrar ten-
siones y diferencias. Es que, segin parece, cada clan lograba afirmar su identidad s y slo s
actuaba como complemento, es decir, como diverso u oponente, de los otros clanes. Por elo,
bien puede decirse que cadaclan llevaba a cabo una compensacion, un resarcimiento delaiden-
tidad que cada grupo tenia resguardada en la colectiva identificacion con su tétem particular.

“Cas por todas partes la sociedad ofrece codigos para exatarse a si mismo,
para jactarse, para humillar o sélo para superar sin palabras a los otros. Por
gemplo, mostrar logros superiores, aungque solo sea una habilidad paralas cosas
comunes. Si Hocart afirma que € hombre no puede engendrarse a si mismo,
sino que debe obtener la vida de sus semejantes por medio del rito, nosotros
queremos decir con mas amplitud que e hombre no puede darse importanciaa
si mismo; y la importancia, como veremos, es un problema iguamente vital
paravivir: tener importanciaesigua a ser perdurable, atener vida.”s

Ahorabien, cuando la sociedad griegade laedad olimpica se dio alatareade fundar
los procedimientos paradotar alaindividualidad humana de cierto estatuto mas o menos cohe-
rente'y socialmente establecido, o hizo convencida de que «no puede existir ninguna concien-
ciade identidad sin ese otro en € que nos reflejamos y que se opone a nosotros haciéndonos
frente”s. Por consiguiente, en lasociedad griega, como en el totemismo, “el si mismoy € otro,
laidentidad y la dteridad van de la mano, constituyéndose reciprocamente’”.

Con todo, en la sociedad totémica, laresponsabilidad de mantener laidentidad gru-
pal o individual residiaen el grupo. En la sociedad griega, en cambio, la responsabilidad de
mantener laidentidad aparenta residir en el individuo. Se trata, entonces, de una dindmica
peculiar para mantener la identidad grupal que, para producir laimportancia, la afirmacion
del yo poniaénfasis en las* cualidades personaes’. Pero, por cuanto que las cualidades refe-
ridas eran sdlo aquellas que se adecuaban a ideal social, colectivo, es el grupo quien, una
vez mas, dota de identidad a individuo; pero el grupo ya no entendido como el conglome-
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rado de individuos, sino como una representacion colectiva o, o que es o mismo, como un
conjunto de valoresy fines que se ofrecen alos hombres que los viven y los interpretan. Por
tanto, en lasociedad olimpica, si y sdlo si las“cuaidades personales’ del individuo cumpli-
an con las exigencias promovidas por € grupo, aquél adquiriaimportancia. Entonces, con-
quistar importancia en la sociedad griega de lareligion olimpica significo para el individuo
[legar a convertirse en una puesta en gjercicio del ideal social de comportamiento.

Asi, para adquirir identidad, era menester que €l ser humano hiciera —como a su
manera lo tuvo que hacer en su momento el ser humano de la sociedad totémica— un sacri-
ficio. En la sociedad totémica, con €l fin de que la propia individualidad, al traspasar las
fronteras de laintimidad de cada conciencia particul ar, pudiese a canzar una afirmacion més
efectiva, material o practica, €l sacrificio consistié en —al hacer como si entre € individuo
y cualquier objeto de la naturaleza hubiera una equivalencia, una compatibilidad— ceder
parte de la identidad, de la peculiaridad, de lainconmensurabilidad individual. En cambio,
en la sociedad griega, para ser reconocido por €l grupo, € sacrificio consistiaen darse ala
tarea de encarnar los ideales de vida colectivos. Una vez asumidos y encarnados esos valo-
res a través de las “cualidades personales’, €l individuo podia pasar a formar parte de la
memoria colectivay erarecordado como uno que se distinguia en rango y en poder frente a
todos los otros precisamente por haber decido defender y encarnar el ideal colectivo.

Cabe preguntar, sin embargo, ¢dénde quedaba el individuo en todo este proceso?
A decir verdad, solamente servia para materializar lo colectivo. En efecto, mientras mas se
apegaba el comportamiento de alguno al ideal colectivo, mas posibilidades tenia éste de ser
recordado, reconocido. Asi, parece que la Grecia olimpica, a partir de una forma previa, es
decir, €l totemismo, construyd una muy innovadora forma de actuar social que hoy por hoy
parece aln en vigenciaé. Se trata, ciertamente, de la vida heroica.

Asdl, sin rastrear de manera exhaustiva las lineas histéricas que permiten ligar d tote-
mismo con € esquema socia de la vida heroica, pues esta tarea representaria una considerable
desviacion respecto de las metas més fundamentales de esta exposicidn, a partir de lo que se ha
explicado hasta aqui es posible ubicar una estructura com(in a cada una de estas dosformas, tem-
porales e histdricas, de organizacion socia. Setrata, en efecto, de un principio coman de organi-
zacion socid y accion individual, asaber: e valor que cada existenciaindividual adquiere apar-
tir del otro. Cierto, cadauno de estos dos sistemas rtifica este principio de modo peculiar y espe-
cifico. No obstante, es indudable que, tanto en uno como en otro sistema, € principio audido se
encuentra administrado por la confrontacion y lalucha. Es que, tanto en uno como en otro siste-
ma, adquirir identidad entrafiaba, de una u otraforma, enfrentarse, oponersey, por tanto, buscar,
por encima de cualquier cosa, salvaguardar laidentidad colectiva e individual.

“Cuando la naturaleza y la cultura se conciben como dos sistemas de dife-
rencias, entre los cuales existe una analogia formal, es €l carécter sisteméti-
co propio de cada dominio el que se encuentra colocado en primer plano. Los
grupos sociales se distinguen unos de los otros; pero siguen siendo solidarios
como partes del mismo todo...”°

He dicho que, en € sistema totémico, esa lucha parecia ser librada mediante estric-
tas reglas prohibitivas de relacién y contacto. Por €llo, a primeravista, parece cas imposible
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encontrar en el mundo griego de la edad olimpicala cohesion socia establecida por € tote-
mismo. Sin embargo, a tomar en cuenta que en las sociedades de castas “cada grupo gerce
una funcion especializada, indispensable a la colectividad en su conjunto y complementaria
en las funciones atribuidas a los otros grupos’ 9, es factible establecer ciertas ana ogias entre
las tribus totémicas y las sociedades de castas y, por tanto, sospechar que entre la sociedad
totémicay la sociedad de castas de la época olimpica hay alguna semejanza. En efecto, asi
como los clanes, a partir de sus diferentes tétem, guardan entre si una dependencia reciproca
manifiesta, |las sociedades de castas también [o hacen. No abstante, mientras que en las socie-
dades totémicas los seres humanos tenian el sentimiento muy vivo de una afinidad fisicay
psicolégica entre ellos y su tétem y de la obligacion correspondiente a cada grupo de perpe-
tuar un tipo de conducta’, en la sociedad de castas, como lo fue la griega de la edad olim-
pica, el énfasis esta puesto en algunas propiedades diferenciales concebidas como heredita-
rias. Por ello, en estaGltima el orden socia se fundé bajo las diferencias que el mérito perso-
nal y el reconocimiento de éste por otros individuos generan en el interior del grupo.

“Si se contemplan los grupos sociales, menos desde el punto de vistade sus
relaciones reciprocas en la vida social, que cada uno por su cuenta, en rela-
cion aunarealidad de orden diferente a sociol 6gico, entonces se puede pre-
ver que el punto de vista de la diversidad se impondra sobre €l de la unidad.
Cada grupo social tenderd a formar sistemas, ya no con los demas grupos
sociales, sino con agunas propiedades diferenciales concebidas como here-
ditarias, y estos caracteres exclusivos de |os grupos haran més fragil su arti-
culacién solidaria en el seno de la sociedad.” 12

Mas, segun testimonio de Becker, esaforma de complementaria reciprocidad entre
individuos dable en € interior de los grupos también existio en las sociedades primitivas
més igualitarias.

“En las sociedades primitivas més igualitarias, aquellas cuya economia se
basaba en la caza y en la recoleccién, no existia distincion de rango, y muy
poca o ninguna autoridad de un individuo sobre los demas. Los bienes eran
muy sencillos y no habia una diferencia real en la riqueza; la propiedad se
distribuia equitativamente. Sin embargo, hasta en este nivel individua se
reconocian las diferencias y se establecia una distincion socia real. Cuando
existe poca 0 ninguna autoridad para gjercer coercion sobre los otros hay un
gran campo para la influencia, y ésta surge de las cualidades personales:
mayor habilidad parala cazay la guerra, para relacionarse con los espiritus
del mundo invisible, o sencillamente tener fuerza y resistencia fisicas. La
misma vejez a menudo obtenia influencia.” 13

Por tanto, el sistema de castas parece ya estar presente incluso en las sociedades

més arcaicas. ¢Serd, entonces, que no existe distincion alguna entre €l sistematotémicoy la
sociedad de castas?
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2. SISTEMA TOTEMICO Y SOCIEDAD DE CASTAS

Sinintentar siquiera“tratar de resumir los detalles tedricos de laamplialiteraturasobre
el desarrollo de los privilegios' 4, sobre todo cuando hay muy poco acuerdo acerca de cuando
y como surgio exactamente la sociedad de clases, intentaré, en lo que sigue, postular un posi-
ble origen para ésta tltima. Explicaré, por tanto, por qué es dable considerar con Lévi-Strauss
que los atributos de las castas y sus relaciones fueron codificados a modo de los grupos toté-
micosyy, por tanto, postular, por mi parte, un paralelismo entre ambos a partir del cual sea posi-
ble reconocer un proceso selectivo y, de este modo, proponer que, asi como en su momento la
naturaleza sirvio como modelo y paradigma para la fundacion del sistema totémico, éste Ulti-
mo, asu vez fungid en esos mismos términos ala hora de dar origen alas sociedades de castas.
Todo €llo, claro esta, con € fin de comprender més acienciaciertalos contenidos, limites, valo-
resy procedimientos adoptados por la sociedad griega de la edad olimpica ala hora de dotar a
laindividualidad humana de cierto estatuto més o menos coherente y socia mente establecido.

Como sefidla L évi-Strauss, para asegurar la existencia de un paralelismo entre un
sistema de castas y un sistema totémico basta con concentrar la atencién en la organizacion
social, mas que en las creencias y précticas religiosas. En efecto, mientras que cada grupo
totémico se arroga € control de una especie animal o vegetal para beneficio (complementa
riedad) de los demés grupos, |as castas, a través de las especialidades funcionales en €l inte-
rior de un solo grupo, hacen de otra forma lo mismo que e sistema de diferencias del tote-
mismo. En efecto, ellas también gercen una actividad distintiva e indispensable alaviday
al bienestar del grupo entero.

“Sea como fuere, una casta de afareros fabrica efectivamente vasijas, una
casta de lavanderos lava realmente la ropa, una casta de barberos afeita...” 15

Resulta, pues, que en una sociedad de castas, |as ocupaciones constituyen “ especies
socides’ distintas. Por tanto, la division ddl trabagjo y de la especializacion profesiona inspira
ron alos hombres para establecer entre si relaciones de complementariedad y de cooperacion.

“No existen més que dos modelos verdaderos de la diversidad concreta:
uno, en el plano de la naturaleza, es la diversidad de las especies; €l otro, en
el plano de la cultura, es ofrecido por la diversidad de las funciones.” 16

Mucho se puede especul ar respecto de las razones que llevaron atransformar el sis-
tema totémico en un sistema de castas, donde lo que destaca son las “cualidades persona
les’. Con todo, me inclino a pensar que este cambio pudo llevarse a cabo por razones de
sobrevivencia. En seguida explico por qué.

Mientras que, segin puedo ver, el sistema totémico tuvo su origen en la capacidad
que el ser humano tiene para tener conciencia de su singularidad, para saber de si, € siste-
ma de castas, en mi opinion, surge de la conciencia de la muerte. EI hombre es un animal
gue sabe que muere.

“El hombre esté literamente dividido en dos partes: tiene concienciade su sin-
gularidad espléndida, porque sobresale de la naturaleza con una majestad dtiva

136 Cuadernos sobre Vico 17-18 (2004-2005)



La Edad de los Hombres: ¢Una era cristiana?

Sin embargo, regresa a la tierra, unos cuantos metros bgjo la superficie, para
pudrirse en € oscuro silencio y desaparecer para siempre. Este es un problema
terrorifico parasufrirloy paravivir con €. Desde luego, losanimaesinferioresno
sufren esta contradiccion penosa porque carecen de identidad smbdlicay de la
conciencia de si mismo que la acompafia. Solo actlian y se mueven por reflgos,
ya que son impulsados por susingintos. S hacen una pausa, s8lo sera una pausa
fisica; en suinterior son andnimos, y sus caras no tienen nombre. Ellos viven en
un mundo sin tiempo, y palpitan, por decirlo asi, en silencio. Por esto es tan sen-
cillo matar atodo un rebafio de bifa os o de elefantes. Los animales no saben que
la muerte se acerca, y contintian pastando plécidamente mientras otros animales
mueren asu lado. Paratener concienciadelamuerte serequierereflexionar, mane-
jar conceptos, y los animales no tienen esa cudidad. Viven y desaparecen con la
misma indiferencia. Unos cuantos minutos de temor, unos cuantos segundos de
angudtia, y todo termina. Pero vivir toda una vida con la idea de la muerte obse-
sionando nuestros suefios, aun en los dias més felices, eso es diferente.” 7

Y, ¢qué tiene que ver la conciencia de la muerte con € sistema de castas? ¢Qué
relacion guardan las “cualidades personales’ con la necesidad de hacer distinciones entre
individuos a partir del rango y €l poder. Antes de responder a estas cuestiones es menester
sefialar un dato fundamental. En € capitulo anterior he sefialado que e pensamiento mitico
se caracterizaba por ser incapaz de considerar lamuerte como un fendmeno natural que obe-
dece a leyes generales, pues, segun dije, el pensamiento mitico concibié el cambio como
metamorfosis. Por €llo, afirmé que “la conciencia de la muerte” podia ser considerada un
estadio posterior respecto de la actitud mas originaria o primitiva que el ser humano hubie-
se tenido frente al mundo y estimé que saber que se muere es una adquisicion postreraen la
“historia de la subjetividad humana”.

“Como la enfermedad, tampoco la muerte es nunca natural, sino debida a
una causa mistica. Un indio puede morir destrozado a golpes o porque tiene
los huesos rotos, o extenuado por su avanzada edad, pero los deméas no admi-
tirdn nunca que sus heridas o0 su ancianidad |e hayan causado la muerte: bus-
carédn avidamente qué hechicero lo matd, y por qué motivo. Los primitivos
ven la gravedad de las heridas y ven que la muerte les sigue inevitablemen-
te, pero la verdadera causa de la muerte es mistica. Las heridas no represen-
tas méas que el modo como la causa mistica consigue su atenciéon.” 18

SegUin comprendo, larazon por laque, desde un principio, lamuerte no pudo ser vista
como un fendmeno naturd o, lo que es lo mismo, como obra de una ley, se encuentra en el
hecho de que la mente primitiva tendié siempre a centrarse en la imagen actual y concreta.
Supongo que € avance en la profunda observacion de esos fendmenos particulares, delo con-
creto, de lo viviente, permitid, poco a poco, producir o alcanzar la conciencia de la muerte, es
decir, la conciencia de la destruccion, en lugar de la creencia en la transformacion. Como, a
decir verdad, no sabria explicar la razones que produjeron ese cambio, entonces sdlo puedo
anotar que, en virtud de la exhaustiva observacién del acontecimiento particular que caracte-
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rizaba esa misma forma primitiva de pensar, € pensamiento abstracto fue ganando terreno
hasta lograr la rectificacion silenciosa del modo de pensar primitivo. Por tanto, supongo que,
através del acucioso examen, la exhaustiva comparacion, fue posible a hombre primitivo lle-
gar a acanzar la conciencia de las leyes 0 esquemas generales que, entre otras cosas, dejan
muy claro que “ el hombre es un gusano y sirve de alimento alos gusanos’ . Esto quiere decir
que solo bajo d influjo de la cognicidn de la existencia de leyes generales fue dable recono-
cer € hecho de lamuerte tal y como hoy en dialo comprendemos, a saber, como unaley que
se cumple indefectiblemente. Y de la misma manera, supongo que la conciencia de la muerte
eslarazdn de ser de lavida social organizada en castas. Es que, segiin puedo ver, la concien-
ciade lamuerte hace resaltar de modo sorprendente €l asunto de la sobrevivenciay, bajo ella,
no pueden sino destacar los mejores y mas fuertes. Dicho de otra forma, la conciencia de la
muerte vuelve inaplazable la organizacion socid a favor de la sobrevivencia conforme a la
diversidad de “cualidades personaes’ bao las cuales tienen lugar las muiltiples funciones que
cada miembro pudiese realizar afavor del clan. Estaeslarazon por lacual lavidasocial orga-
nizada en castas trabaj6 bajo e sistemade los privilegiosy las distinciones.

Por ello, antes afirmé que la sociedad de castas guarda similitud con la organizacion
totémica. En efecto, mientras que cada grupo totémico se arroga el control de una especie ani-
mal o vegetal para beneficio (complementariedad) de los demas grupos, las castas, através de
las especialidades funcionales a interior de un solo grupo, hacen de otraformalo mismo que
el sistema de diferencias del totemismo. Se trata de poner a servicio del grupo las caracteris-
ticas individuales. Entonces, la conciencia de la muerte es o que permite explicar o compren-
der €l paso de una sociedad totémica a una sociedad de castas. Es que solo tras la conciencia
de la muerte es fundamental poner atencion en la supervivencia, y la supervivencia, a su vez,
exige poner interés en las caracteristicas personalesy, por tanto, premiar o distinguir alos mas
fuertes, alos mas aptos. Mas, aunque por este hecho entre la sociedad de castas y d sistema
totémico exista un gran paraldismo, también existe entre ellas grandes diferencias. Es que,
segun puedo ver, adiferenciade la sociedad totémica, la sociedad de castas se fundaen la con-
ciencia de la paradoja de la condicion humana. Se trata, en efecto, de saber que, por virtud de
la conciencia de su singularidad, € ser humano se encuentra apartado de la naturaleza; pero
que, por encontrarse atado a un corazén que palpita, a un cuerpo que respira jadeando, a un
CUerpo que envejeceray morirg, también se encuentra atado a ella.

“Ya he dicho que el hombre primitivo reconocia las diferencias de talento
y de mérito y de alguna manera reconacida le concedia privilegios especia-
les. ¢Por qué? Obviamente estas cualidades contribuian a asegurar laviday
la perpetuacion de latribu. Las hazafias en los peligros de lacazay de lague-
rra eran especialmente cruciales. ¢Por qué? En estas actividades ciertos indi-
viduos podian singularizarse por sus habilidad para desafiar la muerte.” 20

Por ello, a diferencia de la sociedad totémica, la sociedad de castas esta del todo
comprometida con asegurar a cada uno de sus miembros la sobrevivencia.

“Esto nos enfrenta ala singular paradoja de la condicion humana: el hom-
bre desea sobrevivir como lo hace cualquier animal u organismo primitivo;
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es impulsado por e mismo anhelo de consumir, y convertir la energia, y de
gozar continuamente de experiencias; pero €l hombre carga un peso gque nin-
gun animal puede soportar: tiene conciencia de que su fin es inevitable, que
su estbmago desaparecera.” 2

Pues bien, dado que, tras la conciencia de la muerte, el ser humano no ha podido
vivir en paz, desde entonces se ha dado alatarea de encontrar dispositivos cada vez mas efi-
caces paradiviar el temor a su fin dltimo. Por €llo, la sociedad de castas se vio en la nece-
sidad de ofrecer a sus miembros la esperanza de una duracion indefinida.

“El hombre cred simbolos culturales que no envejecen ni decaen para ali-
viar su temor asu fin dltimo, que le preocupa mucho, y paratener la esperan-
za de una duracion indefinida. La cultura le ofrece al hombre un alter-orga-
nismo més durable y poderoso que el que la naturaleza le ha dado.” 2

A decir verdad, muchos y de muy diversa indole han sido los medios que €l ser
humano encontré para asegurar alos miembros de un grupo socia la sobrevivencia.

“Asi e hombre asegura la expansion del significado de su vida ante las
limitaciones reales de su cuerpo; € ‘yo inmortal’ puede tomar formas muy
especiales, y laespiritualidad no es un simple reflejo del hambrey del temor,
sino unaexpresion de lavoluntad de vivir, un deseo ardiente de la criatura de
ser tomada en cuenta, de ser importante en este planeta debido a que ha vivi-
do, ha destacado, ha trabajado, ha sufrido y al fin muere.”23

Es que, apartir de la conciencia de la muerte, la cultura se encargé de encararlayy,
de unaformau otra, intentar encarnar latrascendencia. Por ello, lasociedad de castas se dio
alatarea de asegurar |a perpetuacion de sus miembros. Muchas son, a decir verdad, las sis-
tematizaciones posibles para elevar alos hombres sobre la naturaleza y asegurarles que de
alguna manera sus vidas son importantes en €l universo. Pensemos, por ejemplo, en losritos
generadores. En ellos cada personatiene un papel que desempefiar y, por considerarse parte
de larenovacion del universo, llega a sentirse realmente ennoblecido, engrandecido.

“Tampoco podemos sentir la inmensa sensacion de plenitud que sigue a
esta contribucion ritua: el individuo que realiza el rito permite que la vida
contindie su marcha; contribuye a sostenimiento y ala renovacion del uni-
verso. Si los ritos generan y redistribuyen el poder de la vida, entonces cada
individuo es un generador de la vida. Asi de importante puede sentirse una
persona que ocupa un sitio ritual en la comunidad. Hasta € individuo més
humilde es un creador cosmico. No podemos aceptar que la generacion ritual
de canguros de color café sea un asunto causal vaido; pero €l hombre primi-
tivo recibe el efecto de su capacidad para generar la vida, y se siente enno-
blecido, aunque esto pueda ser unailusion.” 2
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Mas, sea cual fuere el dispositivo que se llegara a utilizar, detrés de cada uno de
ellos subyace una constante fundamental, a saber, lograr aliviar e temor del hombre asu fin
ultimo, a hacer que lamuerte llegue a ser consideradalapromaocion final del dmaaun esta-
do de poder sobrehumano y de duracién infinita. Pues bien, ¢qué dispositivo uso la socie-
dad de castas de la edad olimpica griega a la hora de hacer que la muerte llegara a ser con-
siderada la promocion final del alma a un estado de poder sobrehumano y de duracion infi-
nita? Segun puedo ver, todo €llo 1o llevo a cabo muy exitosamente a través del idea de la
vida heroica. Se trata de una compleja sociedad administrada por la distincion y €l privile-
gio donde, por consiguiente, la existencia de cada individuo esta expuesta de manera inva-
riable a la mirada del otro y, ademés, esta matizada no sdlo por la distincién entre clases
sino, primordiamente, por la confrontacion, la verglienza, €l honor y la competicion en pos
de la gloria entre individuos que, entre si, se consideran iguales.

“Para aquellos a quienes en la lliada se denomina anéres (andres), los hom-
bres en plenitud de su naturaleza viril, tan varoniles como valientes, morir en el
combate en laflor de suvidaconfierea guerrero difunto, tal como lo hariacual-
quier ritoinicidtico, cierto conjunto de cualidades, virtudesy valores por los cua-
les, alo largo de su existencia, compite la élite de los &ristoi, los mgores.” 2

3. EL IDEAL DE VIDA HEROICA

Segun puedo ver, esen €l ideal de lavidaheroicadonde se encuentrael intento més
complejo y acabado de produccion de dispositivos cada vez mas eficaces para promover €l
desarrollo de los talentos personales efectivos que aseguren la sobrevivencia colectiva. En
efecto, através de un complejo y agudo dispositivo cultural el hombre griego logro dotar a
los difuntos, no solo de cierto estatuto social capaz de garantizar aagunos elegidos unavida
eternainvestida de gloria, sino, ademés, de identidad. Por tanto, bajo el auspicio de la con-
ciencia de la muerte y de la conciencia de la singularidad de cada cual, la sociedad de cas-
tas de la edad olimpica griega, se destaca por compaginar magistralmente, en un nico dis-
positivo, la solucién de las dos grandes necesidades humanas, a saber, €l reconocimiento de
lasingularidad, de la mismidad, de laUnica e irrepetible existencia, y € deseo de una perdu-
rable sobrevivencia tanto individual como colectiva. Es que, €l ideal de la vida heroica que
tiene por logica € honor, la gloria imperecedera del guerrero, y lleva hasta € extremo un
espiritu de competicidn que quiere ser siempre, por encima de todos y en todos, € primero,
alcanza a la vida colectiva, pues, mejores guerreros, aseguran la estabilidad y permanencia
del grupo durante un periodo de guerra. El héroe es, por tanto, € guerrero que, en laflor de
laedad, paga con lavidael desprecio a deshonor en el combate, ala vergonzosa cobardia?.
Aungue, a mismo tiempo, €l héroe es € guerrero que, con su sacrificio, aseguralaresisten-
ciaenlaguerray la sobrevivencia del grupo a cual pertenece. Pero, paralograr que el gue-
rrero sienta la necesidad de redizar esta proeza es menester ofrecerle la garantia de un
renombre o, |0 que es o mismo, la sobrevivencia perenney, a mismo tiempo, dotarlo de un
espiritu de competicion muy fuerte y una verdadera obsesién ante la humillacion. Sélo asi €
guerrero aceptara por adelantado la brevedad de su viday deseara bregar sin descanso en pri-
meralinea de combate, ahi donde los riesgos son mayores paraaimentar con su vidalavan-
guardia de la ardorosa contienda. Por €ello, a causa de las exigencias de la competicion, la
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vidadel guerrero estard siempre a prueba. Y la hazafia heroica seré |a piedra de toque donde
los hombres valen o degjan de vaer. El guerrero desprecia, asi, una larga existencia disfruta-
da entre los suyos por admitir que hay otra clase de bienes. El guerrero renuncia a “lavida
mundana”, alavida comin y corriente de cualquier ciudadano por sentir la necesidad de ser
sociamente reconocido. Por tanto, € guerrero renuncia alavida mundana, para, paradojica-
mente, llegar a ser mas “ de este mundo” bajo un tamiz especial, distinto.

“El verdadero significado de la hazafia heroicaes otro y no estarelacionado con
célculos utilitarios ni tienen necesidad del prestigio social; més bien es, por asi
decirlo, de orden metafisico; se aade esa condicion humana que los dioses han
querido mortal y sometida como las demas criaturas de este mundo, tras la de-
griajuvenil, a declivede susfuerzasy aladecrepitud propiadelaveez. Lahaza
fia heroica hunde sus raices en la voluntad de escapar a envejecimiento y a la
muerte, por ‘ineluctables’ que sean, deir mas alla de ambos. Uno estamas alade
lamuerte cuando labusca en lugar de padecerla, cuando ponen en constante peli-
gro unavida que de estamanera adquiere valor giemplar, y que seréloada por los
hombres como modelo de ‘ gloriaimperecedera . Lo que € héroe pierde en hono-
res recibidos en vida se centuplica cuando renuncia a vivir durante muchos afios
y elige unamuerte aedad temprana, en virtud de esagloriacon laque estara aure-
olada por los tiempos de los tiempos es su figura, una vez difunto.?”

El ideal de vida heroica es, pues, sumamente complejo, pues cuenta con dispositi-
vos muy complicados y desarrollados no sdlo para dotar a individuo de la afirmacion de su
especificay particular identidad, sino, ademas, asegurar la supervivenciagrupal. Pero ni alin
en esa avanzada estructura social la existencia de cada individuo deja de estar expuestaala
mirada del otro. Muy por €l contrario, esa mirada es més que vigente, més que presente. Es
que, através de €ella, no solo se ofrecia a cada cua la posibilidad de ver materializada su
especificidad y particularidad sino, al mismo tiempo, alcanzar una vida eterna investida de
gloria; mediante la cual, por su parte, se lograba garantizar |a supervivencia e invariabilidad
de laidentidad del grupo. Por tanto, laimportancia del idea de vida heroico también radi-
c6 en afirmar, frente alaidentidad de los otros, |a especificaidentidad grupal. En efecto, en
un contexto donde el sentido de la identidad se configuraba a partir del otro, la defensa de
la propiaidentidad era fundamental. Por €ello, para el héroe

“no basta ganar por medio de un enfrentamiento noble, confirmando la pro-
piaareté a confrontarla con la del oponente; se produce € ensafiamiento con
€l adversario caido, a igual que hacen los depredadores con sus victimas, con
un cadaver que, en vez de que se lo coman crudo —como seria lo esperado—,
es desmembrado y devorado por los perrosy las aves carrofieras.” 28

Asi, e motivo de semejante encarnizamiento, € deseo de vaciar de humanidad los
despojos de un enemigo, no es otro que impedir que su nombre y sus hazafias sean conoci-
das por los hombres venideros. Es que una condicion para que los héroes fueran celebrados
€es que su cadaver haya recibido su tributo de honores. Asi, si es consigna destrozar € cuer-
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po del adversario, es con € fin de impedir que éste penetre hasta el fondo de la muerte y,
gracias aello, pueda acceder a un estado nuevo, a saber, €l estatuto social del difunto que, a
decir, verdad, se vuelve representante de los valores de vida de todo el grupo social a que
pertenece. Destrozar €l cuerpo implica, por tanto, negar laindividualidad y, al mismo tiem-
po, negar la colectividad a la que éste pertenecia. Al destrozar € cuerpo se logra negar la
mismidad, la especificidad del complemento y, con ello, se intenta afirmar, hasta en la més
recondita esfera de larealidad, la propia identidad.

“Un primer tipo de sevicias consiste en ensuciar de polvo y barro el cuer-
po ensangrentado, en desgarrar su piel para que pierda su aspecto singular, su
limpieza de rasgos, su color, su brillo, su formacaracteristica, a mismo tiem-
po que su figura humana, haciéndolo asi irreconocible... Ensuciando y desfi-
gurando €l cadaver, en lugar, en lugar de purificarlo y de ungirlo, la aikia
intenta destruir la individualidad de un cuerpo que irradiaba el encanto de la
juventud delavida... Al reducir € cuerpo a una masainforme que se confun-
de con latierra en la que yace expuesto, no solamente se borra la figura con-
cretadel difunto, sino que se suprime la diferencia que separa la materiaina-
nimada de la criatura viva, condenando a cadaver a no ser mas que € mero
aspecto visible del individuo... Latierray €l polvo ensucian el cuerpo porque
su contacto supone para éste una mancha, en la medida en que esos elemen-
tos pertenecen a un domino contrario a de lavida.

Una segunda forma de aikia seriala siguiente: € cuerpo es desmembrado,
troceado, reducido a piezas; se separan cabeza, brazos, manos y piernas, es
cortado en trozos... al perder su unidad formal, el cuerpo humano queda redu-
cido a estado de cosa al mismo tiempo que desfigurado.” 22

El descuartizamiento del cadaver del oponente, cuyos pedazos son dispersados por
aqui y por aladenuncialaestructuramés bésicade lasociedad de castas, a saber, una huma-
nidad reunida, clasificada en opuestos, en irreconciliables complementos. Arrojar €l cuerpo
como pasto de los perros, los pgjaros y |os peces tiene, pues, un significado que vamés adla
del extremo del horror. Denuncia una estructura de pensamiento por demés arcaicay, sSin
embargo, perfectamente vigente en la sociedad griega delaedad olimpica. Setratadelaidea
de pensarse a si mismo en funcién del contrario, del oponente; siempre referido al otro,
siempre muy dependiente, pero, a mismo tiempo, siempre atento a no dejarse anular por el
innegable valor que, como oponente, le toca tener en suerte. Negar para afirmar es, pues, la
consigna en lavida humana arcaicay primitiva.

“Para todos los animales la existencia es una lucha constante por alimen-
tarse, unalucha por devorar a cualquier organismo gque pueda colocarse en su
bocay pasérselo através del gaznate sin ahogarse... Ademas del sabroso pla-
cer de consumir a otros organismos se encuentra la calida felicidad de conti-
nuar existiendo, continuar experimentando los estimulos fisicos, percibir las
propias pulsaciones interiores y la musculatura, disfrutar los placeres que
transmiten los nervios. Después de que € organismo se encuentra harto, lo
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anterior se convierte en su tarea frenética que todo lo consume: aferrarse ala
vidaacualquier costo, un costo que puede ser catastrofico para el hombre.”30

4. LA VISION CRISTIANA DEL MUNDO: ¢UN PASO AL FRENTE DEL IDEAL DE VIDA HEROICO?

Pues bien, seglin lo que hasta ahora he dicho, es claro ver en qué medida “lamuerte de
Socrates’, tan dabaday exaltada por Platon, es signo de unarevolucion, de una ruptura, que se
apoya en unafuertey profunda criticad sistema de valores que fundala vida heroica. Por €llo,
tiene razén Jaspers cuando afirmaque lafilosofia es revolucidn, que es demoledora de las estruc-
turas smbdlicas con las cudes se moviay se comprendiad mundo. Lafilosofia, por tanto, anun-
cia una nueva forma de vida que, alin hasta nuestros dias, parece conquistarse muy lentamente.
Por ello, meinclino apensar que lafilosofia bien puede ser vistacomo un movimiento que reve-
la d sentido més intimo de una humanidad que trata de acanzarse a sl misma, cada vez mas
ampliamente, mas verdaderamente. Se trata de una humanidad que busca tenazmente su sentido
porque sabe que solo puede a canzarlo méas alade lacompetenciay e honor. Es que parece claro
gue un humano que necesita ultrgjar aotro para“ acanzar su humanidad” no hacomprendido del
todo & sentido de ser humano. Por dlo, Socratesy su muerte abren un nuevo horizontey, con €,
un nuevo camino en la blsgueda de la humanidad. Mas ni hoy en dia uno y otro han logrado
cobrar vida, hacerse forma cultural, alcanzar espacio, figura. Mucho se ha dicho, poco se ha
hecho. En efecto, hoy en dia seguimos moviéndonos en términos de competencia; los valores
heroicos (como ya habia insinuado Vico en su Ciencia Nueva) siguen, por tanto, vigentes hasta
nuestros dias. Por dlo, alin hoy, es urgente pasar a una “Edad de los Hombres'. Esa edad naci-
day buscada por |a filosofia, pero adormecida por la primordia conciencia de la Edad de los
Héroes, que se distingue por ser competitivay vuelta hacia € exterior. Y ¢dénde encontrar los
rumores de esa era adormecida? ¢Donde acanzar 1os resuellos de su profundo suefio? ¢Cémo
acdlar € arrullo que lamantiene tan entumecida, tan detargada? ¢Serd que, para despertarla, e
hombre debe olvidar su deseo de afirmar su indludible identidad? ¢Ser& que para conjurar ese
hipnético arrullo € hombre debe dejar aun lado € ansade diviar € temor de su fin Gltimo? O
¢seré que, para dcanzar un silencio tan profundo, donde los timidos resuellos de tan profundo
suefio alcancen a ser perceptibles, e hombre debe olvidar 1a singular paradoja que funda la
humana existencia al hacer caso omiso de que sabe de si y que sabe que muere? A decir verdad,
ninguna de estas cosas puede ni debe hacerse. Por tanto, ¢esimposible abandonar los valores que
fundan lavida heroica? No, ciertamente. Es que, adecir verdad, € problemano estaen € punto
de partida, sino en & modo en que & asunto haintentado resolverse. El problema son, pues, las
sistematizaciones, |os dispositivos que € hombre ha utilizado para asumir su propia naturaleza,
mas no lanaturalezadel hombre. Siendo asi, ¢acaso existe aguna sistematizacion de indole com-
pletamente distinta ala que, en su momento, ofrecié la estructura socid totémica o la estructura
socia heroica? De ser asi, ¢dénde la encontramos? De no ser asi, ¢como congtruirla?

Para fortuna nuestra, un dispositivo de indole completamente distinto al ofrecido por
el totemismo o € ideal de vidaheroico hasido construido por lasistematizacion llevadaacabo
por lafilosofia en sus origenes y por lavision cristiana del mundo. Mas, seglin puedo ver, es
en la segunda donde con mas facilidad y contundencia se logra aniquilar los valores heroicos.

“Palabra que Yahvé dirigié a Jeremias. ‘Levantate y bagjaala casadel que
trabajala greda: ali te haré oir mis palabras.’
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Bajé, pues, donde €l alfarero que estaba haciendo un trabagjo al torno. Pero
el cantaro que estaba haciendo le salié mal, mientras amoldaba la greda. Lo
volvio, entonces, a empezar, transformandolo en otro cantaro a su gusto.
Yahvé, entonces, me dirigio esta palabra:

“Yo puedo hacer lo mismo contigo, pueblo de Israel; como el barro en la
mano del afarero, asi erestli en mi mano’.”3t

En efecto, en dla, por virtud de la asuncién de un dios trascendente a mundo, € ser
humano ya no esta més dirigido hacia € exterior, y su individualidad, su peculiaridad, ya no
esta apoyada, sostenida o afirmada por su entorno. Antes bien, su individualidad queda defini-
da, “en automético”, por la presencia de esa divinidad, que por ser trascendente a mundo se
presenta como una perfectay absoluta ateridad y, por ello mismo, permite recuperar la homo-
geneidad del género humano. Por tanto, con lavisién cristianadel mundo surge el yo interiori-
zado, Unico, separado. Con todo, tras la asuncién de un dios trascendente, ya no hay més la
necesidad de afirmar laindividualidad negando a otro, pues este Ultimo, por virtud de laresca-
tada homogeneidad de la especie, que se ha llevado a cabo gracias a la proyeccion de la dife-
rencia“en ago que esta fuera de este mundo”, se ha convertido en “préjimo” . Ello explica por
qué lavisién cristianadel mundo representa una ruptura con la sociedad de castas (y con cual-
quier otracosaparecida) y por qué supone un rompimiento con laideade comunidad tal y como
ésta Ultima habia quedado comprendida por el sistema totémico o en € idea de vida heroica

“Me dijo Yahvé, ‘¢Por qué corre este proverbio en Isragl?: ‘Los padres
comieron uvas verdes y los hijos tienen los dientes destemplados'.
Yo juro, dice Yahvé, que esto no volveraadecirse més en Israel, porque todas
las vidas son mias: las de los padresy las de los hijos: € que peque, ése mori-
ra... El hijo no cargara con las culpas del padre, ni €l padre con las del hijo.
Al bueno se le tomara en cuenta su vida recta, y al malo, su maldad.” 3

Asi las cosas, laasuncion de un dios trascendente d mundo |levadaacabo por lavisién
cristiana ofrece una nueva forma de comunidad que se acerca demasiado a cosmopolitismo. El
ser humano es ciudadano del mundo, pues no puede haber distancia o diferencia entre seres
humanos. ¢Como podria haberla s, a decir verdad, € ser humano ha encontrado (o colocado,
COmMo se quiera ver) su complemento en algo que “no es de este mundo” ? Por tanto, la comuni-
dad que proyectalavision cristianadel mundo, no sigue ningiin esquema social conocido hasta
ese momento. Se trata de una comunidad constituida por individuos que, por cumplir con una
ley universal, acanzan cohesion y unidad. Tal vez por €lo, laruptura que tal vision representa
ba no tuvo —i aiin hoy dia ha tenido— buen efecto. Quiza era ago demasiado geno para tole-
rarlo o, mejor alin, comprenderlo. Por dlo, en e siglo 1V d.C., d llamado “triunfo ddl cristianis-
mo” con Constantino no significd sino una simple adecuacion del esquema cristiano a sistema
heroico vigente, por imitacion del mundo griego, en el mundo romano3. Muchos siglostuvo que
esperar, por tanto, € esquema socia de esta nueva vison para intentar ser recuperado, para
intentar zanjar laconfusion en que e sincretismo lo habia colocado. Eseintento se ofrece, seglin
puedo ver, en € Renacimiento y, muy particularmente, con Vico, quien encuentraen la Edad de
los Hombres la contrapartida de |a sociedad de tipo individualista que hoy nosrige.
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Valga, pues, esta exposicion como un cordial estimulo a la lectura de Vico y la
reflexion profunda de los postul ados ingeniosamente desarrollados en su Ciencia Nueva.
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33. Por tal razon, latesis defendida por P. Brown en su texto The Making of Late Antiquity, respecto de
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