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Resumen: EIl objetivo del estudio es reflexionar en torno a las razones que llevaron a los
misioneros jesuitas en el archipiélago de Chiloé, a levantar capillas sin retablos ni esculturas,
obligandose a transportarlas en las embarcaciones en las que se movilizaban. Se indagara
ademas, acerca de las consecuencias que esta practica provoco en la ejecucion de escultura

local luego del extrafiamiento de los miembros de la Compafiia de Jesus.
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Abstract: The aim of this article is to reflect upon the reasons that made the Jesuit
Missionaries to raise in Chiloe chaples without any ornamentation such as sculptures,
burdening themselves to carry theese on the ships and crafts that used for transport. This study
will also deal with the influence this practice had upon the development of local sculpture
since the expulsion of members of the Society of Jesus.
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Introduccion

El afio 2000 la UNESCO declard dieciséis, de las cerca de setenta iglesias que se
conservan, como patrimonio cultural de la humanidad; reconociendo asi el peculiar valor de
estos edificios y el esfuerzo permanente que las comunidades locales realizan, a pesar de su
escasez de medios econémicos y técnicos, para conservarlas. Investigadores como Gabriel
Guarda, Hernan Montecinos, Lorenzo Berg, Roberto Montandon y Hendrik van Nievelt han
dedicado esfuerzos significativos para reconstruir la historia de la arquitectura religiosa en
Chiloé, a pesar de lo cual, aun persisten grandes lagunas de conocimiento, que obedecen
fundamentalmente a la escasa documentacién que se conserva.? La cronologfa de los edificios,
la construccion de viviendas, las influencias técnicas y estilisticas y la identidad de los
arquitectos y artesanos aun puede ser objeto de muchas precisiones en el futuro.

Las esculturas religiosas han recibido aun menos atencion de los historiadores del arte,
siendo Isidoro Véazquez de Acufia el Unico especialista que se ha dedicado en forma
sistematica a su estudio. El catastro realizado por el investigador ha permitido reconocer un
conjunto de caracteristicas propias de las tallas locales®, pero adn no se han podido establecer
aspectos relevantes, como la cronologia y las influencias de otros centros de produccion. De
modo que, a pesar del gran avance que ha significado su trabajo para conocer la imagineria de
Chiloé, persiste una gran oscuridad en torno a la produccion de estas piezas, como suele
ocurrir con las obras de factura popular. El trabajo de Vazquez de Acufia dejé instalada la idea
de la existencia de una produccion local de imagineria en el archipiélago, afirmacion que, si

bien no se refrenda con la documentacion apropiada, se ilustra con los antecedentes contenidos

! La comunicacion de la UNESCO, fechada el 16 de febrero del 2001, entrega los siguientes fundamentos
para justificar la declaracion de las iglesias de Chiloé como patrimonio de la humanidad: “The ch urches of
Chiloé are outstanding examples of the successful fusion of European and indigenous cultural traditions to
produce a unique form of wooden architecture. The mestizo culture resulting from Jesuit missionary activities
in the 17th and 18th centuries has survived intact in the Chiloé archipelago, and achieves its highest
expression in the outstanding wooden churches”. WHC-2000/CONF.204/21Paris, 16 February 2001, p. 41.

2 Entre otras publicaciones se deben mencionar las siguientes: Gabriel Guarda, Iglesias de Chiloé. Santiago de
Chile: Ediciones Universidad Catélica de Chile, 1984. Hernan Montecinos et al, Iglesias misionales de
Chiloé: Documentos. Santiago de Chile: Departamento de Teoria e Historia de la Arquitectura, Universidad
de Chile, 1995. Lorenzo Berg, “Restauracion en Chiloé (Chile): La lIglesia de Castro”, Apuntes 20, n° 1
(Bogota 2007), pp.126-142. Roberto Montandén, “La Iglesia de Santa Maria de Achao”, Boletin de la
Academia Chilena de la Historia, n° 70, (Santiago de Chile 1964) pp. 134-143. Se puede mencionar también
también una tesis inédita sobre el tema, presentada en la Universidad de Sevilla: Hendrik van Nievelt,
Arquitectura Virreinal en el Archipiélago de Chilog, siglo XVI-XIX. Sevilla: Tesis doctoral, 1984.

¥ Isidoro Vazquez de Acufia, Santeria de Chiloé. Ensayo y Catastro. Santiago: Antértica, 1994.
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en el catastro. Sin duda, se puede discutir acerca de la originalidad de la produccion chilota de
escultura, pues, trabajos semejantes se realizaban en muchas otras regiones de
Hispanoamérica, no obstante, no se puede desconocer, a la luz del trabajo del investigador,
que las iglesias de Chiloé conservan un conjunto de iméagenes religiosas cuyas caracteristicas,
como se verd mas adelante, inducen a pensar en que podrian ser el fruto del trabajo de
artesanos locales.

El estudio de la imagineria chilota en los siglos XVIII y XIX requiere conocer
ciertos aspectos de la religiosidad islefia y especialmente hacerse cargo de las excepcionales
formas de evangelizacion que aplicaron en estos territorios los misioneros jesuitas y
franciscanos de propaganda fide.

Sin duda que la actividad evangelizadora mas estudiada es la realizada por la
Compaifiia de Jesus, la cual se remonta hacia los primeros afios del siglo XVII, cuando la
recién fundada provincia jesuitica del Paraguay, que comprendia ademas los territorios de
Chile, Argentina, Uruguay Yy parte del actual Brasil, decidié impulsar casi simultdneamente,
a través de su primer provincial, el P. Diego de Torres Bollo, las misiones entre los
guaranies del Paraguay, los mapuches de Arauco y los huilliches del archipiélago de
Chilog.*

En el caso de la mision insular, los primeros jesuitas llegaron a la Isla Grande en
1608 y a partir del afio siguiente iniciaron, primero como experimentacion y luego como
modelo definitivo, la mision circular en el mar interior del archipiélago, estableciendo una
estrategia pastoral que durante casi 160 afios no tuvo cambios significativos, y que se
desarrollo hasta el extrafiamiento de los miembros de la Compafiia de Jesus en enero de
1768.°

Este modelo de cristianizacion que consisti6 en la construccion de capillas solitarias
en el bordemar, que sirviesen de puntos de reunién de la poblacion en los dias de mision,
posteriormente fue continuado por los franciscanos, marcando profundamente la
religiosidad de Chiloé puesto que, en una voluntad de pragmatismo por parte de los

misioneros, se consider0 la idiosincrasia de las parcialidades huilliches, su ubicacion

* Rodrigo Moreno, Misiones en Chile Austral: Los Jesuitas en Chiloé. 1608-1768. Sevilla: CSIC - EEHA,
Universidad de Sevilla, Diputacion de Sevilla, 2007, p. 405.
® Ibidem, p. 405. Fueron embarcados rumbo al Puerto de Santa Marfa en enero de 1768.
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geogréfica en el mar interior del archipiélago, su realidad socioeconémica y su compleja
situacion de encomendados, para asi llegar a idear y aplicar una forma de hacer mision que
privilegid ante todo, la preexistente dispersion de los indigenas, algo poco recomendable en
un ambiente misionero muy proclive a la fundacién de reducciones.®

Los jesuitas viajaban al encuentro con los indigenas en una mision programada afio
a ano desde septiembre, comienzo de la primavera en el hemisferio sur, hasta Semana Santa
del afio siguiente, y que comprendia un complejo recorrido en “dalcas” o piraguas por las
islas y rincones del archipiélago. La visita a cada localidad duraba unos pocos dias, durante
los cuales los dos sacerdotes que hacian la mision, predicaban e impartian los sacramentos,
delegando en un fiscal, un indigena que no fuese cacique, las tareas de catequesis que se
debian realizar durante el afio. También la mision incluia lugares habitados por metizos y
espafioles, y de hecho, Castor era la Gltima etepa de la gran travesia circular. ’

Para realizar este tipo de mision, conocido tradicionalmente como “volante” pero
que en Chiloé adquirio la particularidad de ser circular y al mismo tiempo maritima, se
establecio un complejo sistema de apoyos, entre los cuales, el papel de indigenas pilotos y
bogadores fue de enorme ayuda para poder surcar las aguas australes, dificiles en todo
tiempo del afio.

A ello se sumo la elaboracion de mapas y cartas, para establecer una ruta estable
para visitar los numerosos puntos de mision, que en 1758 llegaron a las setenta y seis
capillas.?

En este contexto de visitas anuales, construccion de templos de madera,
organizacion de un sistema de apoyo seglar indigena, en particular fiscales y patrones,
merece la pena detenerse en el tema de la imagineria religiosa, aspecto que como se sefiald

en un comienzo, es una tarea pendiente de mayor investigacion y reflexién, tanto en la

® Rodrigo Moreno, “Entre huilliches, chonos, puelches y poyas: Jesuitas y los suefios de reduccion en el fin
del mundo’, Akira Saito y Claudia Rosas Lauro (eds.), Las reducciones indigenas: nuevas perspectivas de
estudio. Lima: Fondo Editorial de la Pontificia Universidad Catdlica del Perd, 2016 (en prensa).

7 Sobre la mision circular jesuitica véase: Urbina Burgos, Rodolfo, “Aspectos de la actividad misional del
Colegio Jesuita de Castro en los siglos XVII y XVIII”, Anuario Historia de la Iglesia en Chile, vol. 4,
(Santiago de Chile 1986), pp.77-96. También de mismo autor, Gobierno y Sociedad en Chiloé Colonial.
Valparaiso: Universidad de Playa Ancha, 1998, pp. 95-130. También Ramén Gutiérrez, “Las misiones
circulares de los jesuitas en Chiloé. Apuntes para una historia singular de la evangelizacion”, Apuntes n°20
(Bogota 2007), pp. 50-69.

® Plano de las Misiones de los Padres Jesuitas en el Archipiélago de Chiloé. AGI, MP Per(_Chile,186.
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etapa jesuita que se desarrolld hasta principios de 1768, como posteriormente a la
experiencia misional franciscana, que reemplazo a la Compafiia de Jesus a partir de ese

mismo afo.

Los jesuitas y las esculturas navegantes

El historiador Walter Hanisch, al referirse al jesuita bavaro Francisco Javier Kisling,
residente en Chiloé el afio 1767, sefiala que en su habitacién se encontraron esculturas sin
acabar,” lo que permitiria pensar que el religioso, ademas de ejercer como escultor, habria
formado discipulos que mantuvieron vivo el oficio después de la expulsion de la Orden. El
documento en que se basa Hanisch para referirse a Kisling es el inventario del Colegio de
Castro, ejecutado el 11 de diciembre del afio 1767, el cual detalla al respecto:

Lo que se hall6 en el aposento del padre Francisco Xavier Kisling: una lima grande,

un martillo pequefio, dos barretas pequefias, un alicate quebrado, tres vasitos de

cristal, un candado, una escribania con su herraje y llave, una piedra grande con su
grano para moler colores, seis rostros de santos con sus manos sin encarnar y otra
estatua y un Nifio sin encarnar.*

Las herramientas descritas s6lo permiten pensar que Kisling trabajaba en policromar
imagenes. Los frascos de cristal y el molino servian para preparar los colores y la lima para
eliminar las imperfecciones que tuviese la talla. Por su parte, tampoco el alicate y las barretas,
palancas metélicas utilizadas por los albafiiles, permiten identificar la habitacion del religioso
como un pequefio taller de escultura. Ahora bien, el origen de estas piezas “sin encarnar”, a las
que el documento se refiere, queda por dilucidar.

En otros documentos relativos a la expulsion, los inventarios recogen la presencia de
partes de esculturas que esperan ser utilizadas para construir una imagen. En el inventario de

5 11

Caulin se mencionan: “dos rostros de santos” ~~ Yy en el realizado en la iglesia de Castro se

recogen algunas referencias semejantes: “Dos pares de rostros y manos para Nuestra Sefiora y

% Walter Hanisch, op. cit., p. 206.

19 |nventario del Colegio de la ciudad de Castro, 11 de diciembre de 1767, ANHS, Fondo Jesuitas Chile, v. 3,
f. 223ry f. 224.

™ Inventario de la Misién de Caylin, 20 de diciembre de 1767, f. 232. ANHS, Fondo Jesuitas Chile, v. 3.
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San José y para otros santos.”? Antecedentes que expresan una actividad de ornato en las
iglesias y capillas de la Compariia en Chiloé, pero que no hablan necesariamente de una
produccion escultérica local. En otros inventarios jesuitas, como el de Concepcidn, se repite el
mismo fendmeno, es decir, presencia de cabezas y manos dispuestas para policromar y
ensamblar sin indicios documentales de que se trate de tallas salidas de las manos de algin
escultor jesuita radicado en la zona. En el inventario de la Iglesia de Procuraduria de Misiones,

» 13y en el sumario de los bienes del

por ejemplo, se puede leer: “cuatro rostros de santos
Colegio de la ciudad de Concepcion se anotd: “dos armazones de santos™.** De modo que la
existencia de partes de esculturas en los inventarios no es un fenémeno privativo de Chiloé, y
menos aun, un indicio de actividad escultorica local.

Los inventarios enumeran solo las esculturas que se encontraban en Castro, Achao y
Chonchi, es decir, sitios donde los jesuitas tenian residencia permanente desde 1613, 1753 y
1764 respectivamente.®

No se hace mencion alguna a las imagenes que podrian haber tenido las demas capillas
repartidas por el archipiélago. No es posible saber si las esculturas mencionadas en los
inventarios correspondian a algunas de las que se veneran actualmente en Chiloé. Como suele
ocurrir, los inventarios entregan muy pocos datos de la pieza: su advocacion, su altura y en
algunos casos algun rasgo particular.

De lo anterior se desprende que no hay ninguna forma de saber si bajo el influjo
jesuitas se desarroll6 algun tipo de imagineria de caracter local. Por su parte, sabemos que el
padre Kisling no era escultor y, por tanto, no pudo haber transmitido el oficio a los artesanos
locales.™ Por otra, los inventarios levantados en el momento del extrafiamiento, no permiten
saber si alguna de las imagenes que actualmente se encuentran en las iglesias de Castro o

Chonchi corresponden a las que estaban ahi el afio 1768, aunque en el caso de la primera, el

12 Inventario de ornamentos, alhajas y vasos sagrados de las iglesias de cargo de los padres de la Compafiia en
Castro, Achao, Chonchi y Caylin, 10 de diciembre de 1767. ANHS, Fondo Jesuitas Chile, v. 3, f. 253 v.

'3 Inventario de la Iglesia de Procuraduria de Misiones, Concepcion, 1767. ANHS, Fondo Jesuitas Chile, v. 4.
" Inventario de la Iglesia y Sacristia del Colegio de la ciudad de la Concepcién de Nuestra Sefiora de la Luz,
Concepcion, 1767. ANHS, Fondo Jesuitas Chile, v. 4.

15 Plan del P. Juan Nepomuceno Walter a la Junta de Poblaciones, Santiago de Chile 9 de enero de 1764. AGlI,
Chile, 304, .62

16 Johannes Meier, Michel Miiller, Jesuiten aus Zentraleuropa in Portugiesisch- und Spanisch-Amerika. Ein
bio-bibliographisches, Band 2: Chile (1618-1771). Mnster: Aschendorff Verlag, 2011, pp.230-233.
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incendio que sufrio la iglesia poco tiempo después de la partida de los jesuitas, hace presumir
que algunas o todas las imagenes que existian en el templo, fueron destruidas por el fuego.
Ahora bien, para dilucidar si en el resto de las capillas jesuiticas de la mision habia o0 no
imagenes, valioso es el testimonio del misionero que particip6 en la penultima mision circular
antes del extrafiamiento. El padre José Garcia recordaba:

Dia 17 de septiembre. Que es cuando ya empieza la primavera, salen los padres

misioneros del colegio; llevan consigo ornamentos de altar y lo necesario para

administrar sacramentos, y aunque cada partido tiene su iglesia o capilla, pero la

pobreza de la tierra no permite el que tengan altares, santos etc., si no es tal cual; y

por esto los padres misioneros llevan consigo en un cajon triangular aforrado

decentemente por dentro, un Santo Cristo, que tendra de alto cinco o seis palmos, y a

los lados tiene a Nuestra Sefiora de los Dolores y San Juan Evangelista; todo este

cajon parado sirve de altar mayor bastante decente; a los pies del Santo Cristo, se

pone el Santisimo Corazon de Jesus de bulto bastante grande con sus rayos dorados, y

delante del Corazon de JesUs se pone un pequefio Sagrario, donde todo el tiempo de la

mision se reversa a Jesus Sacramentado, por lo que pudiese ofrecerse para enfermos;
también Ilevan los padres dos cajones: en una va San Isidro Labrador y en otro Santa

Notburga; tendran una vara de alto y sirven de altares colaterales, llegados a la

capilla o iglesia en que por su orden toca hacer la misién.*’

El testimonio del padre Garcia es claro, en cuanto a constatar que en las localidades
donde los religiosos se detenian para realizar la misién circular habia capillas pero que estas
no contaban con altares ni con imagenes. Razon por la cual, debian portarlas, con las
consiguientes incomodidades, en las fragiles embarcaciones que los lugarefios fabricaban para
trasladarse de un sitio a otro, las referidas “dalcas”.

En los inventarios del afio 1768 se mencionan los elementos de culto destinados a la

misién circular:

17 José Garcia, Diario de viaje i navegacion hechos por el viaje José Garcia de la Compafiia de Jesus desde su
misién en Caylin en Chiloé, hacia el sur, en los afios 1766 i 1767, Anuario Hidrogréafico de la Marina de
Chile, n° 14, (Valparaiso 1889), pp. 42-45. Vicente Sierra Pastor, Los Jesuitas Germanos en la Conquista
espiritual de Hispano América. Buenos Aires: Facultad de Filosofia y Teologia, 1944, p. 185.
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Primeramente un Santo Cristo grande con su caja forrada por fuera con cordoban y
por dentro en tela colorada y caracolillo de plata... Una imagen de Nuestra Sefiora de
los Dolores y otra de San Juan, ambos con mantos de persiana azul y tdnicas de
persiana colorada y un nifio Jesus pequefio. Un Corazon de JesUs grande con rayos
dorados... Una estatua de San Isidro y otra de Santa Notburga con sus cajones y
cortinas.'®
El documento refrenda lo descrito por el padre Garcia poco tiempo antes, y la
coincidencia en la advocacion de las imagenes permite pensar que todo lo descrito por el
jesuita era fidedigno, particularmente en lo relativo a la absoluta carencia de imégenes de los
templos y a la forma en como los misioneros armaban, con los cajones de las esculturas, los
retablos provisorios para tres altares, el mayor y dos laterales. Cabe detenerse en este punto,
pues la ausencia de retablos e imagenes era tan sorprendente como la existencia de imagenes
peregrinas. El modelo jesuita consideraba habitualmente el uso intensivo de los recursos
plasticos para colaborar en el proceso de evangelizacion, pero en este caso, sin duda que la
pobreza y las dificultades de comunicacion debieron ser lo suficientemente graves, hasta el
punto de contar con poco mas de setenta capillas desprovistas de todo ornamento artistico. No
es posible saber, a la luz de la documentacion disponible, si esta situacion se extendié a lo
largo de los casi ciento cincuenta afios de la mision o corresponde solamente a lo que ocurria
justo antes de la expulsion. Si la razén era la pobreza de la tierra pudieron recurrir a los
artesanos locales para la realizacion de retablos, esculturas y pinturas, como lo hicieron en
tantas tierras de mision en América. Hay antecedentes suficientes sobre de la explotacion de la
madera en Chiloé y acerca de como, en torno a esta actividad extractiva, se fueron
desarrollando diversos oficios'®. Es probable que algunos artesanos locales se hayan
aventurado a producir esculturas sin haber dejado huella de su labor y sin haber producido un
impacto relevante en el ornato de las capillas, tallando, quiza, pequefias imagenes para la

devocion privada. No es posible averiguar la razon por la cual los jesuitas de Chiloé no se

18 Razén de los ornamentos, vasos sagrados y estatuas que sirven para mision circular de esa provincia,
ANHS, Fondo Jesuitas, V. 3, f. 255 v.

¥ Ximena Urbina, “Analisis historico-cultural del alerce en la Patagonia septentrional occidental, Chilog,
siglos XVI al XIX”, Magallania, vol. 39(2), (Punta Arenas 2011), pp. 57-73. Rodolfo Urbina,. “Las tablas de
alerce y los antiguos tableros chilotes”, Creces n°12 (Santiago 1986), pp. 19-21. Mauricio Marino, Cipriano
Osorio, Chiloé, cultura de la madera. Proceso a los brujos. Sin datos de edicion, 1983.
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sirvieron de la mano de obra local, sin embargo, es probable que los misioneros de origen
germano, entre los que se contaba Kisling, hayan sentido un especial rechazo por las simples y
rigidas soluciones que salian de las manos de los artesanos chilotes. EI hermano Johannes
Bitterich, primer escultor jesuita germano activo en Chile, lo expresé claramente para la Zona
Central: “no se encuentra en este pais ni un escultor o constructor que domine su oficio a
fondo™°. Requirieron de ayuda local para levantar decenas de capillas en todo el archipiélago,
pero prefirieron, a la luz de la documentacion citada, contar con pocas imagenes para el culto
y la devocidn, encargadas, posiblemente, a los hermanos escultores de la orden radicados en
Santiago, o a alguno de los prestigiosos talleres de la ciudad de Quito o en el Perd. O incluso,
importar de Europa algunas tallas, tal como presumiblemente lo hizo el padre Antonio Friedl,
quién siendo tirolés, difundio la advocacion de la referida Santa Notburga, patrona de su
tierra.”*

El padre Garcia, consciente de la anomalia de la existencia de capillas sin imégenes, se
siente compelido a sefalar que la causa seria “la pobreza de la tierra”, explicacion plausible a
la luz de la precaria situacion econdmica de la misién de Chiloé. No era extrafio que algo asi
sucediera, al menos temporalmente, en algunas regiones; parece haber sido el caso de las
iglesias y capillas de la misiones jesuitas del Marafion - Gran Para durante el siglo XVII. En
esta mision se registra el caso de la iglesia de Belén, una de las principales de la mision, que
solo contaba con una pintura de San Francisco Javier al terminar el siglo®.

Debe tenerse en cuenta que las capillas no estaban ubicadas en pueblos, pues, como se
indicO mas arriba, la metodologia misional aplicada por los jesuitas en Chiloé optd por
respetar la dispersion de la poblacion. Las capillas habrian sido construidas para congregar a la
comunidad durante los dias que permanecian los misioneros en el lugar, no como escenario de

précticas devocionales diarias 0 semanales.

2 Carta del hermano Juan Bitterich al padre Nicolas Potu, Santiago 15 de abril de 1720. Matthei Puttkamer,
Mauro, O.S.B., “Los primeros jesuitas germanos en Chile”, Boletin de la Academia Chilena de la Historia, n°
77, (Santiago de Chile 1968), p. 188.

2 Rodrigo Moreno, “Los Jesuitas en Chiloé: los hombres de la Mision”, Boletin de la Academia Chilena de la
Historia, n°120 (Santiago de Chile 2011), p. 85.

%2 Renata Martins, Tintas da terra, tinas do reino: arquitetura e arte nas missoes jesuiticas do Grao-Para
(1653-1759). San Pablo: Tesis de doctorado Facultad de Arquitectura y Urbanismo de la Universidad Federal
de San Pablo, 2009.
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Sin desestimar que la pobreza o esta relativa soledad de las capillas sean la explicacion
de la ausencia de imagenes en su interior y de la existencia de las esculturas viajeras, se
pueden tener en cuenta el influjo que pudo tener la advertencia de sinodos y concilios acerca
de evitar que los indios manipularan las imégenes sin supervision eclesiastica, como lo
recuerda el Sinodo del Arzobispado de la Plata de 1772-1773, prevencién que tenia por
objetivo evitar que se ocultaran idolos bajo los faldones de las iméagenes de candelero. Si bien
se trata de un fenébmeno que corresponde a otro contexto cultural, no se puede descartar que
los misioneros reflexionaran en torno al riesgo que implicaba dejar las esculturas en manos de
las comunidades, tanto por la posibilidad de idolatria como por la profanacion de ellas, como
ocurrié en los levantamientos indigenas del sur de Chile a comienzos del siglo XV1I1%.

Junto al problema econémico esgrimido por el padre Garcia y a la inconveniencia de
dejar las imagenes en manos de los indios por tanto tiempo, se debe considerar la posibilidad
de que la ausencia y visita anual de las iméagenes haya sido un recurso misional. Es interesante
hacer una comparacion, en este sentido, con la actividad desarrollada por jesuitas durante los
siglos XVII y XVIII en zonas rurales de Italia. A pesar de la distancia geografica hay
paralelismos significativos como la ignorancia religiosa de la poblacion, la dificultad para
entender los dialectos locales, la pobreza del lugar y la falta de una dotacién adecuada de
misioneros. En este contexto los jesuitas concibieron un acercamiento basado en practicas
penitenciales, actos de piedad comunitarios, sermones simples y breves y el uso de imagenes
portatiles que apoyaban la actividad del sacerdote’*. Dos ejemplos son especialmente
ilustrativos, por un lado el del sacerdote Antonio Tomassini que, durante la segunda mitad del
siglo XVII, predicaba interpelando a un crucificado articulado que llevaba consigo, por otro el
caso sorprendente de Baldinucci que, a finales de la misma centuria, dialogaba en sus
sermones con dos retratos de Cristo, uno lo presentaba amable y el otro adolorido®.

Al igual que el uso de las imagenes en las zonas rurales de la Italia del siglo XVII, el

caso de Chiloé se presenta como un fenémeno singular cargado de significaciones. Las

2% Alonso de Ovalle, Historica relacion del Reyno de Chile y de las missiones y ministerios que exercita en el
la Compariia de Jesus. Roma: Francisco Caballo, 1646, p. 255.

? Bernardette Majorana, “Une pastorale spectaculaire, missions et missionaries jésuites en Italie
(XVIe.XVllle siécle)”, Annales, Histoire, Sciences Sociales, 57, n°2, (Paris 2002), pp. 297-320.

% Bernardette Majorana, “Schola affectus Persona e personaggio Nell’oratoria dei missionari popolari
jesuiti”, Alessandro Pontremoli (ed.) Il volto y gli affetti. Torino: Leo S. Olschky Editore, 2003, pp. 183-252,
pp. 228-231.
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imagenes se embarcaban en Castro en el mes de septiembre, para navegar de isla en isla
durante cinco meses. En ese periodo visitaban decenas de pequefias localidades,
permaneciendo de tres a cinco dias en cada sitio. El ingreso de las imagenes en procesion y su
instalacion en los improvisados retablos debia ser una experiencia impactante para los
lugarefios. Todos los recursos propios de la teatralidad barroca eran observados por personas
que veian esculturas solo una vez al afio y por unos pocos dias. No quedan testimonios del
efecto que producia en los habitantes del archipiélago la visita anual de San Isidro, del
Sagrado Corazon, de Nuestra Sefiora de Dolores y demas bultos, sin embargo, es posible
Imaginar que ante sus ojos el improvisado templo se transfiguraba con estas visitas celestiales,
un edificio habitualmente deshabitado recibia huéspedes del més alto rango. Pero eran sélo
unos dias, puesto que Cristo y su corte itinerante se embarcaban nuevamente para visitar la
siguiente capilla, al alejarse la “dalca”, es probable, como ocurre todavia hoy en ciertas fiestas
religiosas, que los lugarefios se despidieran agitando las manos hasta que la embarcacion se

perdiera de vista.

La imagineria popular de Chiloé:

El concepto de imagineria popular es, sin duda complejo y discutible, sin embargo,
resulta necesario establecer una distincion entre la produccion artistica colonial de los grandes
talleres, como aquellos que funcionaban en Quito, Cuzco y otras ciudades, y la actividad de
artesanos, muchas veces carpinteros que acometieron el tallado de esculturas sin tener una
preparacion especifica para ello. La investigacion acerca de estos conjuntos se topa con la
dificultad de la carencia de antecedentes documentales, de modo que son los catastros la forma
habitual de reconocer su existencia. La revision de estos registros permite afirmar que, junto a
rasgos locales en las esculturas identificadas como de factura chilota, es posible reconocer en
ellas caracteristicas comunes a este tipo de produccion desde Nuevo México hasta la

Patagonia’®.

% Juan Manuel Martinez, “La imagineria popular”, Gloria Cortés (et al) Chile Mestizo: Tesoros Coloniales,
Santiago: Centro Cultural Palacio la Moneda, 2009, p. 40. Fernando Guzman, Juan Manuel Martinez y Lina
Nagel, “La imagineria religiosa popular y los desafios de su interpretacion”, Marcela Drien y Juan Manuel
Martinez (ed) Estudios de Arte, Santiago: Facultad de Humanidades UAI, Ediciones Altazor, 2007, p. 52.
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En el caso de Chilog, los testimonios relativos a la inexistencia de imagenes en muchas

capillas contrastan con la realidad actual; todas cuentan con un conjunto de diez, veinte 0 mas
esculturas, la mayoria de factura popular. No existen antecedentes precisos acerca del
momento en que fueron talladas estas piezas, ni acerca de la identidad de los artesanos
involucrados, ni de las circunstancias que favorecieron su produccién. Tampoco se cuenta con
analisis de la antigiiedad de los materiales utilizados®’. Se puede presumir, razonablemente,
que fueron ejecutadas por carpinteros locales para satisfacer a una clientela que no podia pagar
demasiado por una escultura. Las piezas chilotas poseen el hieratismo, inexpresividad e
inclinacion por lo ornamental que caracteriza a gran parte de los conjuntos de imagineria
popular de Iberoamérica. Su policromia opaca y sus palidas encarnaciones son las
caracteristicas que permiten distinguir a las piezas islefias de otras semejantes. El analisis de
algunos ejemplos puede entregar luces interesantes acerca de sus peculiaridades.
En la localidad de San Juan se conserva un bulto que representa a San Miguel Arcangel,
catalogado con el nimero 378 por Vazquez de Acufia’®. Se trata de una talla de bulto
completo con cabeza de ceramica y cuerpo de madera. Se encuentra policromada y tiene
aplicaciones puntuales de tela policromada. La policromia no presenta la opacidad
caracteristica de casi todas las chilotas, situacion que parece corresponder a una intervencion
posterior.

En la localidad de Detif, poblado ubicado en la Isla de Lemuy, se venera una imagen
de la Virgen de la Candelaria, no catalogada por Vazquez de Acufia. Es una pieza de
candelero, realizada en madera y con una policromia opaca y descolorida.

La precision y oficio que se exhiben en la cabeza y manos de la Virgen hacen alin mas
notorio el esquematismo y la falta de expresion de la imagen. Cada pequefio detalle ha sido
trabajado con gran delicadeza, pero sin una intencionalidad naturalista, muy por el contrario lo
gue se encuentra son esquemas de orejas, 0jos 0 manos que son trabajados como elementos
decorativos independientes. Una pieza como esta, con un alto nivel de oficio en la factura,
permite pensar que el artesano poseia la capacidad técnica de copiar la expresion que viera en

los modelos europeos o americanos, a pesar de lo cual no lo hace; su sensibilidad esta muy

27 LLas mediciones en base al carbono 14, ademas de su alto costo, presentan la dificultad de que su margen de
error es demasiado amplio para que se Gtil en materiales de produccién relativamente reciente.
%8 \Vazquez de Acufia, op.cit., p. 145.
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alejada de la estética barroca, para él la belleza parece radicar en el cuidado y atencién con que
talla cada detalle, no en la concepcion general, ni menos en la semejanza con la naturaleza.

En la localidad de Capilla Vieja se conserva un Cristo atado a la columna, catalogado con el
nimero 92 por Vazquez de Acufia®®. Imagen de bulto redondo de talla completa, de madera
policromada y encarnada, que sigue el patron opaco y descolorido descrito para las piezas
anteriores.

La flagelacion de Jesucristo es un tema recurrente en la imagineria iberoamericana
virreinal; la solucion que presenta esta pieza no difiere de la iconografia habitual en la
distribucion de los diversos elementos. Cristo aparece de espaldas a la columna, en el
momento posterior a la flagelacion, tal como comenzo6 a ser representado a partir del siglo
XVI. Lo notable de la solucion es la postura de Cristo que, contraviniendo lo acostumbrado,
no se muestra abatido por el suplicio, por el contrario, su figura enhiesta parece no haber sido
afectado por el tormento romano; las sefias de la sangre estan presentes, pero con una solucion
estereotipada que sefiala lo padecido pero no lo representa teatralmente, como es habitual en el
arte barroco iberoamericano.

El hieratismo de la pieza contrasta con el fuerte movimiento que los modelos
manieristas y barrocos iberoamericanos infunden al tema de Cristo flagelado; el modelo que
sirvid al artista para su creacion fue reinterpretado, resultando un Icono de Cristo que lo
muestra fuerte ante el dolor fisico y no doblegado por el suplicio.

En otro ambito, las gotas y chorros de sangre que surcan el cuerpo de Cristo generan
un ritmo que recorre su anatomia de la cabeza a los pies; la intencionalidad decorativa que
adquiere la sangre se hace mas evidente al observar que el artista proyecta las manchas rojas
por el pafio de pudor, con el objeto de no interrumpir el orden definido, aunque esto resulte
poco natural. En este mismo contexto habria que sefialar los surcos en el rostro, que coinciden
con las lineas rojas. Se trata de una solucion desconocida en el arte occidental, explicable por
la incorporacién de recursos decorativos de la ceramica local a la produccion de imagineria.
Las mas de quinientas imagenes vernaculas que aun se conservan en las iglesias de Chiloé o
en las colecciones de algunos museos, son muy semejantes, desde el punto de vista

morfologico, a la Candelaria de Detif y al Cristo atado a la Columna de Capilla Vieja. Sin

2 Ibidem, p. 98..
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embargo, mientras los Jesuitas estuvieron en Chiloé, estas iméagenes, como se ha sefialado, no
se usaban en el culto publico, aunque resta saber en qué momento y bajo cuales circunstancias
llegaron a poblar los templos del archipiélago, que segun el padre Garcia, aun estaban vacios
hasta 1767.

El modelo jesuita y la imagineria local

Los artesanos que realizaron imagenes en el archipiélago, debieron trabajar a partir de
modelos, es decir, algin grabado, una pintura o una escultura. Al estudiar el conjunto de
santeria que se conserva en Chiloé se puede constatar que las esculturas foraneas, traidas
principalmente por los jesuitas y también por los franciscanos, sirvieron de patron para los
imagineros locales. Un ejemplo particularmente ilustrativo es el de las esculturas de San
Miguel que se conservan en Castro y Nercdn. La primera presenta rasgos estilisticos europeos
en el dinamismo de los pliegues de la vestimenta, y podria tratarse del San Miguel que
mencionan los inventarios de diciembre de 1767, y por lo tanto, seria posible atribuirlo a
alguno de los coadjutores jesuitas que realizaron esculturas en la region central de Chile. En
cambio, el San Miguel de Nercon, a pesar de su factura popular, es evidentemente una
reproduccion, en menor escala de la obra que se conserva en Castro.

El San Miguel de Castro es una pieza de madera policromada que representa al
arcangel de pie con un vestido verde, faldellin rojo, coraza y casco emplumado. En la mano
derecha sostiene la espada de fuego y en la izquierda la balanza para pesar los méritos de las
almas. Bajo sus pies un demonio de color negro con detalles en rojo, verde y dorado. El
volumen combina una cierta rigidez en la posicion de la figura con una habilidad para resolver
los escorzos y los plegados de las telas.

La ausencia de ornamentacion en la policromia y la complejidad de los plegados en la
zona inferior del jubon y del faldellin, entre otros aspectos, impiden reconocer esta pieza como
quitefia o alto peruana. Por el contrario, resulta del todo razonable pensar en un artista de
origen germano. La volumetria de los plegados y el uso de un simple ribete dorado para
ornamentar las telas recuerda con gran facilidad las esculturas, muchas veces blancas, que
fueron talladas para los altares bavaros del siglo XVIII.

La comparacion de la escultura de Castro con las piezas que han sido atribuidas a los

coadjutores germanos, permite plantear una cierta cercania formal. El San Francisco Javier
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yacente de la Catedral de Santiago, atribuido a Jacobo Kelner, los evangelistas del pulpito de
la Merced, atribuido a Jorge Lanz y los bultos de la Inmaculada que se conservan en La
Compafiia y en la Hacienda de Calera de Tango, presentan un trabajo de arrebujado de telas
que se puede entroncar con las ya descritas para el San Miguel. No es posible, con la
informacion disponible actualmente, atribuir la talla de Castro a alguno de los dos artistas;
ademas, existe la posibilidad de que fuese un trabajo encargado a alguno de los artesanos
locales que desarrollaron su labor bajo el influjo de los germanos.®

Los ya citados inventarios realizados en el momento de la expulsion, mencionan la
presencia de un San Miguel en Castro: “San Miguel de cuerpo entero, algo maltratado™". La
descrita en el presente articulo es de cuerpo entero y una restauracion reciente dejo en
evidencia el deterioro de su policromia.®® El traslado de una escultura de madera desde el
clima més seco y caluroso de la zona central a las
condiciones himedas y mas frias habituales en el
archipiélago produciria, l6gicamente, un deterioro en la
capa pictdrica. Por tanto, el trabajo que hipotéticamente
realizaba el padre Kisling puede obedecer a razones de
economia y también, a la luz de lo anterior, al proposito

de evitar el deterioro de las policromias.

Fig. 1. Detalle Arcangel San Miguel. Anénimo del siglo XVIII.
Madera policromada. Iglesia de San Francisco de Castro, Chiloé.

%0 Un aspecto interesante de esta escultura es que la solucién del rostro del arcangel si se puede entroncar con
la factura habitual en Hispanoamérica, aspecto que permite pensar en un artista formado por los escultores
germanos y que por tanto presenta una forma de trabajo hibrida. Gauvin Bailey, “Cultural convergence at the
Ends of the Earth: The Unique Art and Architecture of the Jesuit Missions to the Chiloé Archipelago (1608-
1767)”, John O'Malley, The Jesuits 1. Cultures, Sciences, and the Arts. 1540-1773. Torontom University of
Toronto Press Inc., pp. 211-239. También Gauvin Bailey, The Spiritual Rococo. Decor and divinity from the
Salons of Paris tp the Missions of Patagonia. Burlington: Ashgate, 2014, pp.279-283. Michael Miiller “Las
misiones de jesuitas «alemanes» en las antiguas provincias de Chile y del Paraguay (siglos XVII y XVIII)”.
Intus - Legere Historia, 1 - 2 (Santiago 2007) pp.205-227.

3! Inventario de ornamentos, alhajas y vasos sagrados de las Iglesias de cargo de los padres de la Compafia,
Castro, Achao, Chonchi y Caylin, 10 de diciembre de 1767. ANHS, Jesuitas, 3, Foja 253.

%2 Vazquez de Acufia plantea que la pieza que se conserva en la Iglesia de Castro seria la misma que
mencionan los inventarios. Vazquez de Acufia, op.cit., pp. 46 y 99.
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El San Miguel actualmente ubicado en la iglesia de San Francisco de Castro podria ser
una de las piezas escultdricas de factura jesuita germana que aun se conservan en Chiloé.
Como muchas de las piezas foraneas, estd se debid constituir en un modelo para los
imagineros locales. Lo anterior resulta evidente al comparar la escultura ya descrita con el San
Miguel que se venera en la capilla de Nercon.

La semejanza entre los dos bultos del arcangel fue reconocida por Vazquez de Acuiia
en su referido trabajo de 1994.%° El San Miguel de Nercon tiene el mismo tipo iconografico de
San Miguel presente en la imagen de Castro. De pie sobre el demonio, vestido con traje militar
y portando la espada y la balanza. Sin embargo, esta semejanza no seria suficiente; muchas
representaciones del arcangel siguen un patrén parecido.

La manifestacion de que el artesano que talld esta pieza tuvo la de Castro como
referente principal se encuentra en las caracteristicas del cabello y en la distribucion de los
pliegues de la vestimenta. Una abundante y larga cabellera que parece ondular por efecto de
un viento que golpea de frente a la figura es uno de los elementos que el imaginero de Nercén
intentd reproducir. Pero, sin duda, lo mas notable es la semejanza en los arrebujados de las
telas. EI complejo serpentear de los bordes en la parte inferior del jubon y del faldellin es una
exageracion de las soluciones que se observan en la escultura de Castro.

Por su altura, 139 centimetros, la imagen de Nercdon debid ser concebida para el culto
publico. No es posible saber si la realizacién de la talla fue encomendada en tiempos de los
jesuitas o posteriormente. Lo cierto es que los religiosos de la Compafiia contaban con un
namero reducido de esculturas, y eran las de mejor calidad artistica. Estds imagenes se
encontraban en Castro, Chonchi, Achao y la mision de los chonos en Caylin, ademas de las
gue se destinaban a la misién circular. La necesidad de iméagenes para la devocion privada y el
interés por dotar de esculturas a las capillas desprovistas debié impulsar, en un momento
dificil de determinar, la produccion de santeria local. Comitentes y artesanos se esforzaron por
reproducir, muchas veces casi literalmente, las imagenes jesuitas que concitaban mayor
devocion. Eduardo Tampe plantea que la devocion al patrono, junto al aprecio por los

misioneros, llevd a la poblacion local a donar las maderas y el trabajo necesario para levantar

% Ibidem, p.46.
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las iglesias;** en sintonia con lo anterior, se podria plantear que los miembros de la comunidad
de Nercdén no se conformaban con ver la escultura de San Miguel s6lo cuando visitaban la

iglesia de Castro, sino que necesitaban al arcangel viviendo con ellos.

Fig.2. Arcéangel San Miguel. Anénimo del siglo XVI1I o XIX. Madera policromada. Iglesia de Nuestra Sefiora

de Gracia de Nercon, Chiloé.

La demanda franciscana por imagineria

En el afio 1771 un grupo de religiosos franciscanos, provenientes del Convento de
Propaganda Fide de Santa Rosa de Ocopa, en la sierra peruana, arribd al archipiélago para
reemplazar a sus compafieros de Orden del Colegio de San lldefonso de Chillan, los que a su
vez, habian sustituido por poco tiempo, a los expulsos misioneros jesuitas.*
Iniciado su trabajo evangelizador, que en parte tomé el modelo aplicado por los jesuitas en
cuanto a la mision circular y sus correrias anuales, los misioneros seraficos comenzaron a

observar ciertas dificultades que tenian a la hora de realizar su trabajo, en particular, en cuanto

% Eduardo Tampe, Tres siglos de misiones en Chiloé. Santiago de Chile, Editorial Salesiana, 1981, p.27.

% Rodrigo Moreno, “Reformismo borbénico y el extrafiamiento de los jesuitas en 1767: consecuencias
misionales en Chiloé”, Boletin Academia Chilena de la Historia, n°121, 2 (Santiago de Chile 2012), pp. 37-
52. También Rodrigo Moreno, “Franciscanos de Propaganda Fide en Chiloé Colonial”.,Archivum n°11 (Vifa
del Mar 2013), pp. 307-316. De igual forma Rodolfo Urbina, Misiones Franciscanas de Chiloé a fines del
siglo XVII1: 1771-1800. Valparaiso, Instituto de Historia Universidad Catdlica de Valparaiso, 1990.
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a la insercion del carisma especifico de la orden entre los indigenas, muy especialmente en lo
que se referia a la piedad y devocion.

Como prueba de lo anterior, en 1788, fray Pedro Gonzalez de Agueros, uno de los
sacerdotes que componia dicho grupo franciscano, emitié un informe en que volvia a sefialar
la falta de iméagenes en las capillas:

Las iglesias o capillas de los referidos pueblos, a excepcion de las tres principales

parroquias y aquellas en que han residido los misioneros, y algunas otras de su

cuidado: todas las restantes, no tiene adornos, aseo, ni aparato alguno y solo se halla
en ellas una Cruz y una mesa de altar con solas las tablas; y, por tanto, cuando
precisa pasar a ellas, es forzoso llevar todo lo necesario para celebrar el Santo

Sacrificio de la Misa.*®

Cabe la posibilidad de que el informe esté exagerando las dificultades con que se
encontraban los franciscanos, de modo de aumentar el mérito de los misioneros. No obstante,
a la luz de la documentacion citada,®” se puede afirmar que lo sefialado por fray Pedro es la
comprobacion de una realidad descrita antes por los religiosos jesuitas.

Desde el comienzo los franciscanos intentaron poner remedio a la escasez o, en
algunos casos, inexistencia de imagenes de culto. Asi lo expresa el documento del afio 1776,
citado en relacion con el Nazareno de Caguach, donde se enumeran los objetos de
temporalidades que se remitieron desde Lima:

Dos rostros con sus respectivas manos, uno de Nuestra Sefiora y el otro de San

Francisco. Dos efigies, una de la Purisima Concepcion y la otra de San José, con sus

vestidos. Dos peanas de madera sobre doradas y sus vidrios azogados, para estas

efigies. Un rostro para Jests Nazareno.*®

Pero el emperio de los franciscanos por mejorar las condiciones del culto religioso no
termino con la llegada de estas imagenes desde Lima. El informe de fray Pedro Gonzalez de

% Manifiesto sobre la situacion, estado y circunstancias notables de la provincia y archipiélago de Chiloé: y
de lo que en ella han trabajado los religiosos Misioneros del Colegio de Proganda Fide de Ocopa, en beneficio
espiritual de aquellos fieles, desde que se les encargd su asistencia. Fray Pedro Gonzélez de Aguero, ex
Guardian del expresado Colegio y su procurador en esta Corte. Madrid, 12 de agosto de 1788. AGlI, Chile
279.

%7 Especialmente la carta del padre José Garcia. Sierra, op. cit., p. 185.

% Inventario de los vasos sagrados y ornamentos, con otras alhajas que se remitieron de las temporalidades de
Lima para la Capilla Real del Puerto y Plaza de San Carlos, en la Provincia de Chiloé. 1776. AGlI, Chile 279.
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Agueros y el de fray Julidn Real, visitador de las misiones, dan cuenta de una febril actividad
en este sentido. Los ltimos afos del siglo XVI1I en Chiloé se caracterizaron por la edificacion
de nuevas capillas y por las sustanciales mejoras en su ornato, todo ello beneficiado por el
mayor contacto entre el archipiélago y el puerto del Callao que permiti6 una mayor
comunicacion y mejoras en la llegada del aprovisionamiento.
Los dos informes se refieren, con particular detencion, a la labor de fray Alonso
Reyna, fallecido en Chiloé en el afio 1779 0 1780.
El padre Fray Alfonso Reina hizo el altar mayor de la iglesia de Achao, y otros cuatro
en el cuerpo de ella, colocando en ellos diferentes imagenes, y proveyendo su sacristia
de todos los vasos y ornamentos sagrados, todo ello a diligencias y trabajo suyo
personal; asi mismo, en las otras de su cuidado, colocd este mismo religioso varias
iméagenes y las adornd con la mayor decencia que le fue posible.*
Pasé personalmente a la capilla de Achao en la Isla de Quinchao, como a tres leguas
al este de la ciudad de Castro, donde actualmente reside el padre Fray Juan Bautista
Peirano... Primeramente quedé informado de que el padre predicador General
Apostolico Fray Ildefonso Reina, que asistié este partido por espacio de nueve afios,
habia llevado exactamente el ministerio apostolico como asi mismo se esmerd en el
aseo de la sacristia, adelantos de la iglesia y adorno de las iméagenes... El padre que
reside en esta capilla de Achao tiene a su cargo las seis capillas de la Isla de
Quinchao, de la isla de Linao y Lin Lin, distantes como dos leguas de la principal. En
las més de ellas el celoso padre Reina solicit6 el reemplazo de sus capillas, poniendo
alguna devota imagen donde no las habia y cuidé de adornarlas con todo cuidado.*’
De modo que fray Alfonso o Ildefonso Reina, como se observa en la documentacion,
desarrollé una intensa actividad en el ambito del ornato liturgico, ocupandose especificamente

de disponer imagenes en aquellas capillas que no las tenian. Pero, como se vera, el religioso

% Manifiesto sobre la situacion, estado y circunstancias notables de la provincia y archipiélago de Chiloé: y
de lo que en ella han trabajado los religiosos Misioneros del Colegio de Proganda Fide de Ocopa, en beneficio
espiritual de aquellos fieles, desde que se les encargd su asistencia. Fray Pedro Gonzélez de Agieros, ex
Guardian del expresado Colegio y su procurador en esta Corte. Madrid, 12 de agosto de 1788. AGlI, Chile
279.

“0 Informe de fray Julian Real, Prior Apostélico del Colegio de Ocopa y Visitador de las Misiones de esta
provincia, acerca de los progresos que han hecho en Chiloé los Misioneros. Ocopa, 8 de junio de 1785. AGl,
Chile 279.
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mencionado no era la excepcion puesto que fray Pedro menciona en su informe los adelantos
que el mismo impulsé en la villa de San Carlos:

En el referido puerto puse en aquella capilla real ornamentos y otras alhajas: coloqué

en los altares que se hicieron las imagenes de Jesis Nazareno, la Purisima

Concepcion, Nuestro Padre San Francisco y San Antonio, haciendo a todos vestidos y

adornos correspondientes.**

En el informe de Fray Julian se mencionan las acciones emprendidas por Fray Pedro
Gonzélez y Fray Diego Lozano en la isla de Quenac:

Tiene a su cuidado el padre de Quenac, hasta lo presente, la asistencia de cinco islas,

la que se hace penosisima por lo arriesgado de los transitos a causa de las

correntadas que impiden y dificultan el transito de una en otra; en todas ha solicitado

el adorno de las imagenes y reemplazo de sus capillas.*?

Finalmente, en el mismo informe de Fray Julian, emitido el afio 1785, se menciona la
labor de Fray Miguel Arnad en la localidad de Carelmapu, ubicada en territorio continental:

Dicho padre Fray Miguel Arnad levanté casa para su habitacién y con el tiempo

consiguid su celo reedificar en otro sitio inmediato una iglesia mucho mas capaz,

alhajandola por su industria y solicitud con especialidad de un retablo mayor, imagen

de Nuestra Sefiora y ornamentos completos.*®

La documentacion transcrita corresponde solamente a aquella que menciona
expresamente la incorporacion de imagenes. Los documentos referidos se extienden
largamente refiriendo el detalle de las nuevas capillas erigidas en el Archipiélago gracias al

empefio de los religiosos franciscanos.** Es posible que en muchas de ellas, aunque no se

* Manifiesto sobre la situacion, estado y circunstancias notables de la provincia y archipiélago de Chiloé: y
de lo que en ella han trabajado los religiosos Misioneros del Colegio de Proganda Fide de Ocopa, en beneficio
espiritual de aquellos fieles, desde que se les encargd su asistencia. Fray Pedro Gonzélez de Agiero, ex
Guardian del expresado Colegio y su procurador en esta Corte. Madrid, 12 de agosto de 1788. AGlI, Chile
279.

*2 Informe de Fray Julian Real, Prior Apostélico del Colegio de Ocopa y Visitador de las Misiones de esta
provincia, acerca de los progresos que han hecho en Chiloé los Misioneros. Ocopa, 8 de junio de 1785. AGl,
Chile 279.

*% |bidem.

* A este respecto debe hacerse referencia a un documento que se custodia en el Archivo General de Indias, la
“Relacion de los méritos y servicios de don Francisco Hurtado, Gobernador e Intendente que ha sido de las
provincia de Chiloé”, del 31 de agosto de 1795. Sefiala como una de sus obras la construccion de iglesias
nuevas en todos los pueblos del Archipiélago. Hurtado asumi6 la gobernacion el afio 1783, de modo que el
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indica explicitamente, se hayan adquirido e instalado nuevas esculturas de devocién. Todo
parece indicar que se tratd de una linea de accién de la Orden, vinculada a las convicciones
pastorales de la misma, en donde la piedad y devocion popular jugaba un papel importante.
Las circunstancias descritas son un marco adecuado para el nacimiento de una actividad
escultorica local, destinada a satisfacer el acelerado aumento en la demanda por iméagenes. Los
antecedentes disponibles indican que en las mas de sesenta localidades que contaban con
atencion religiosas se levant6 una nueva capilla o se reparé la existente, incorporando en todas
ellas un retablo e imagenes. La llegada de esculturas procedentes de Perd, destinadas, por lo
que sefiala la documentacion, a la Capilla Real de San Carlos de Ancud, no podia satisfacer la
enorme necesidad creada por los franciscanos.

No se puede asegurar que los religiosos hayan promovido la realizacion de imagineria
local, pero al menos esta claro que ellos generaron las condiciones adecuadas para su
existencia. En este contexto debié comenzar la reproduccion de las iméagenes extranjeras de
mayor prestigio devocional como el Nazareno de Caguach o el San Miguel de Calbuco. Es
probable que en las capillas donde los frailes no dispusieron la instalacion de imagenes, los
mismos lugarefios hayan tomado la iniciativa de fabricarlas para no ser menos que los templos
de otras comunidades que habian sido favorecidas por la preocupacién de fray Alfonso Reina
u otro misionero franciscano

El hecho de que la santeria franciscana sea lo méas representativo, parece ratificar lo
que se desprende de las fuentes escritas, es decir, que la imagineria vernacula surgié con la
orden serafica a fines del siglo XVIII. Ejemplo de los anterior es que de acuerdo con el
referido catastro de Vazquez de Acufa existen cuarenta y dos representaciones de San
Antonio de Padua y treinta y una de San Francisco de Asis. Sin embargo, aln asi se conservan
algunos santos jesuitas: seis figuras de San Ignacio de Loyola y seis de San Francisco Xavier.
Estas esculturas podrian ser los ejemplos de las tallas populares de tiempos del extrafiamiento
aungue es factible, a la luz de lo sefialado con anterioridad, que una gran mayoria se trate de
esculturas ejecutadas después de la expulsion, encargadas por fieles en los que perduraban las

devociones inculcadas por los jesuitas durante tantos afios de mision.

gobernador parece querer apropiarse de los méritos de los franciscanos. Lo cierto es que, mas alla de
averiguar quien falsea informacion, lo interesante es que ambas fuentes dan cuenta de una enorme renovacion
de la infraestructura misional a finales del siglo XVI111. AGlI, Chile, 300.
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No obstante lo anterior, no se debe descartar la posibilidad de que una parte de las
imagenes chilotas hayan sido realizadas antes de la expulsion de los jesuitas, no para el ornato
de las capillas, sino para fomentar la devocion privada en el espacio domestico.

Luego, cuando los franciscanos impulsaron la construccion de retablos, muchos
particulares, alentados quizas por los frailes, entregaron sus imagenes para ser usadas en el
culto publico. Un primer antecedente que da fundamento a esta afirmacion es el hecho de que
una buena parte de las esculturas de las iglesias de Chiloé son de formato reducido, es decir,
de las dimensiones propias para una imagen concebida para la devocion privada; su reducido
tamafio contrasta con las amplias dimensiones de la mayoria de las capillas. Otro hecho
revelador es la existencia de imagenes de duefias, es decir, esculturas que son propiedad de
alguna familia de la comunidad; no se trata del patron o encargado del cuidado de la imagen,
pues ellos no son poseedores de las escultores sino solo custodios. Esta practica de las
imagenes de duefias, ain viva en algunas comunidades como la de San Juan, podria estar
manifestando este proceso de traspaso de antiguas imagenes de uso doméstico, talladas por
artesanos locales mientras los jesuitas atendian la mision, traspasadas a las capillas para dotar

los retablos que los franciscanos comenzaron a ensamblar.

Comentarios finales

La documentacion disponible permite pensar que el desarrollo de un arte religioso
propio de Chiloé es un fenémeno del siglo XVIII y XIX. En los textos del catdlogo de la
Exposicion del Coloniaje, realizada el afio 1873, queda constancia de que a esa fecha ya se
habia formado la idea de un arte chilote con rasgos propios. De modo que, a mediados del
siglo XIX, la imagineria chilota estaba plenamente constituida. EI comentario que recoge el
catdlogo acerca de la pieza chilota, aparentemente una pintura, es un reflejo méas de la
incomprension que la elite decimononica demostraba respecto de las manifestaciones artisticas
populares: “Un Santo Cristo en pergamino. Propiedad de la Municipalidad de Achao y un
verdadero tipo chilote, del mds horroroso estilo quiteiio bizantino”.*> Expresiones semejantes

usaron los intelectuales chilenos del siglo X1X para referirse incluso a la produccién quitefia,

** Catalogo Razonado de la Exposicion del Coloniaje, celebrada en Santiago de Chile en septiembre de 1873.
Santiago, Imprenta Sud-América, 1873.
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la mas prestigiosa del periodo colonial: “Nos llegan de cuando en cuando pacotillas bien
surtidas de cuadros quitefios de todos tamafios”.*

La clara identificacion de la tipologia artistica chilota en la segunda mitad del siglo
XIX parece coincidir, con el ocaso de la produccidn de imagineria vernacula. Como prueba de
los anterior, citamos el ejemplo de una importante localidad, como es el poblado de Chonchi,
en donde la documentacion correspondiente a la capilla, deja en evidencia que no se
encargaron imagenes entre el afio 1878 y 1906; lo cual permite plantear la hipétesis de que la
mayoria de las piezas del archipiélago eran anteriores a la década del setenta del siglo XIX.*’

En suma, el desarrollo de la imagineria religiosa chilota esta4 profundamente vinculada
a la obra misional tanto de jesuitas como de franciscanos de Propaganda Fide, estos Ultimos,
con gran experiencia pastoral en la serrania peruana, consolidaron la practica de la devocion a
las imagenes en Chile, aunque simultaneamente, también la tradicion jesuita, se proyectd a

través de los anos.

*® Miguel Luis Amunétegui, “Apuntes sobre lo que han sido las Bellas Artes en Chile. Historia de la Pintura y
Escultura desde la Colonia al Siglo XX, Revista de Santiago, n°21, vol.lll (Santiago de Chile 1849), p. 45.
*" Inventarios de Chonchi 1878-1906. Archivo del Obispado de Ancud, documentos varios.

23



