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RESUMEN

En este trabajo reflexionamos sobre las relaciones que se establecen entre la religio-
sidad popular y el desierto de Atacama en el Norte Grande de Chile. Para ello vemos
como ese inmenso territorio que es el desierto es percibido por las elites politicas,
militares y eclesiales. Primero como un lugar carente de vida y segundo como fuen-
tes de riquezas sobre todo minerales. La fiesta de La Tirana y su vasto peregrinaje ha
provocado la sacralizacion de algunas de sus partes. Lo que era un no-lugar se trans-
formé en un lugar lleno de sentido. La religiosidad popular es como veremos mas
adelante una inscripcion territorial. En términos metodoldgicos hemos realizado
desde hace mas de una década de viajes prolongados a esta fiesta, una observacion
e interpretacion desde el punto de vista de los peregrinos. Largas conversaciones,

La Tirana andlisis del cancionero religioso, entre otros, constituyen nuestras fuentes empiri-
cas. Concluimos que gracias al peregrinaje el desierto de ser concebido, como algo
vacio, se llena de vida.
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In this work we reflect on the relationships established between popular religiosity
and the Atacama Desert in the Norte Grande of Chile. For this we see how that im-
mense territory that is the desert is perceived by the political, military and ecclesial
elites. First as a place lacking of life and second as sources of wealth, especially min-
erals. The festival of La Tirana and its vast pilgrimage has caused the sacralization of
some of its parts. What was a non-place was transformed into a place full of mean-
ing. Popular religiosity is, as we shall see later, a territorial inscription. In methodo-
logical terms, we have made long trips to this festival for more than a decade, an
observation and interpretation from the pilgrims’ point of view. Long conversations,
analysis of the religious songbook, among others, constitute our empirical sources.
We conclude that thanks to the pilgrimage the desert of being conceived as some-
thing empty, is filled with life.

DOI: https://dx.doi.org/10.12795/rea.2021.i41.09

Formato de cita / Citation: Guerrero, B. (2021). La Tirana. Marian cult in the Atacama Desert of the Large Northern Zone of Chile. Revista de
Estudios Andaluces, 41, 173-186. https://dx.doi.org/10.12795/rea.2021.i41.09

Correspondencia autor: Bernardo.guerrero@unap.cl (Bernardo Guerrero)


https://dx.doi.org/10.12795/rea.2021.i41
https://editorial.us.es/es/revistas/revista-de-estudios-andaluces
https://revistascientificas.us.es/index.php/REA
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
https://dx.doi.org/10.12795/rea.2020.i40.01
mailto:Bernardo.guerrero@unap.cl
https://orcid.org/0000-0002-8847-7721
mailto:Bernardo.guerrero@unap.cl

Bernardo Guerrero/ REA N. 41 (2021) 173 - 186

“Pampa desierto nortino, ha florecido un rosal”
De la cancion La Reina del Tamarugal
Veas y Miranda

1. INTRODUCCION

La cita con la que comienza este trabajo corresponde a un verso de la cancién “Reina del Tamarugal” gana-
dora del concurso folklérico del festival de Vifia del Mar, el afio 1985, en Chile. En otro trabajo hemos ana-
lizado esa y otras canciones que dan cuenta de esta festividad (Guerrero, 2017). El elemento que sobresale
en esta cancién es la idea de que el desierto puede devenir, gracias a la peregrinaciéon mariana, en jardin. Se
trata, por cierto, de una metafora.

Cada 16 de julio cerca de doscientas mil personas se reinen en el pequefio pueblo de La Tirana, ubicado
a 74 kms de Iquique, en el Norte Grande de Chile, a venerar a la virgen del Carmen. Es una fiesta a la que
acuden cerca de 220 bailes o cofradias religiosas que danzan y cantan a la virgen. Una fiesta colorida en la
que cada uno de estos grupos asumen la representacion de un otro: Chunchos, Cuyacas, Morenos, los mas
antiguos de la fiesta. Luego Gitanos e indios pieles rojas, diabladas, sambos, morenadas, tinkus, de influen-
cia boliviana. Grupos mixtos o bien exclusivamente de hombres (chinos y algunos Morenos) o de mujeres
(Las Cuyacas). Se hacen acompafiar de bandas de musicos, que tocan percusién e instrumentos de bronces.
Es una fiesta que se masifica desde fines del siglo XIX, por la actividad salitrera. Recordar que producto de
la guerra del Pacifico o del Salitre (1879-1893), Chile conquista las provincias de Antofagasta y Tarapaca, rica
en yacimientos salitreros. La base social de esta manifiestacion estaba compuesta por el proletariado que
trabajaba en la extracciéon del salitre y que dio paso en los primeros afios del siglo XX a la formacién del mo-
vimiento obrero uno de los mas antiguos de América Larina. Muchos de estos, hombres y mujeres fueron
masacrados en Iquique en la huelga del 21 de diciembre de 1907." Una encuesta realizada el afio 1970 a una
muestra de estos danzantes manifesté que cerca del 70% habia votado por el candidato marxista Salvador
Allende (Van Kessel, 1987). Muchos de estos bailarines y dirigentes fueron detenidos luego del golpe de Es-
tado de 1973. Las relaciones entre estos grupos de danzantes con la iglesia catdlica no han estado exentas
de conflictos. La lucha por el control de la fiesta es el punto central (Tennekes & Koster, 1986).

La leyenda que da origen a esta fiesta habla de la resistencia indigena a la presencia espafiola. Una
princesa india Nusta Huillac, apodada como La Tirana, por su crueldad, toma prisionero a un grupo de con-
quistadores, entre ellos a un portugués de nombre Vasco de Almeyda. En prisién ambos se enamorany la
princesa se convierte al cristianismo. Descubiertos huyen, pero son alcanzados por la feleches y mueren. En
el siglo XVI un fraile de apellido Ronddn, descubre la tumba. Y ahi se inicia la peregrinacién. Esta leyenda fue
ampliamente divulgada por el historiador peruano Cuneo Vidal. En todo caso, hay que considerar este relato
como una pieza literaria mas, que como un hecho histérico (Nufez, 2015).

El pueblo de La Tirana esta ubicado en la depresién intermedia, en el desierto de Atacama, el mas arido
del mundo, a una altura de 800 metros sobre el nivel del mar Pertenece a la comuna de Pozo Almontey la
distancia con Iquique, el centro mas poblado es de 74 kildmetros. ;Puede florecer un rosal en el desierto? La
respuesta clasica es no. Sin embargo, hombres y mujeres del desierto mas seco del mundo, han contrariado
esa maximay han construido un inmenso jardin. Ese jardin inmenso, colorido y sonoro se llama religiosidad
popular mariana.

Estas reflexiones que ofrezco a continuacién pretenden vincular la idea de desierto a religién y como esta
ultima, construye en ese lugar donde no hay nada, un no-lugar, en un territorio de una densidad simbdlica,
humano y divino a la vez.

1. Esta matanza fue conocida a nivel internacional por la obra de Luis Advis e interpretada por el conjunto Quilapayun: Canta Po-
pular Santa Maria de Iquique, grabada el afio 1970.

© Editorial Universidad de Sevilla 2021 | Sevilla, Espafia| CC BY-NC-ND 4.0 | e-ISSN: 2340-2776 | doi: https://dx.doi.org/10.12795/rea.2021.i41.09


https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/deed.es_ES

Bernardo Guerrero / REA N. 41 (2021) 173 - 186

CIRCUNVALACION

Figura 1. Plano del poblado de La Tirana, en tiempo de la fiesta. Afio 2019. Fuente: Ilustre Municipalidad de Pozo Almonte.

Figura 2. Explanada del pueblo de La Tirana, donde los bailes religiosos danzan a la virgen. Fuente: Rodrigo Orchard.
Proyecto www.tarapacaenelmundo.com. Instituto Isluga. Universidad Arturo Prat, 2019.

© Editorial Universidad de Sevilla 2021 | Sevilla, Espafia| CC BY-NC-ND 4.0 | e-ISSN: 2340-2776 | doi: https://dx.doi.org/10.12795/rea.2021.i41.09


https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/deed.es_ES
http://A.DC
http://www.tarapacaenelmundo.com

Bernardo Guerrero/ REA N. 41 (2021) 173 - 186

2. MARCO TEORICO

La bibliografia sobre las relaciones entre lugar y no lugar, se ha centrado en ver como un lugar se transforma
en su antipoda, es decir, en un no lugar. Marc Auge, el autor, de esta interesante figura dicotémica, centra su
analisis en la llamada sobre-modernidad que vive el actual capitalismo y como ésta, transforma por multiples
razones un lugar, por ejemplo, una plaza, en un supermercado, o en una estacidon de expendio de combusti-
bles. Los ejemplos abundan. Augé en otra publicacion (2014) aclara y profundiza esta nocion. Plantea que el
concepto de lugar surgia de su experiencia de terreno en Africa, en la que se advertian la existencia de rela-
ciones sociales y de reglas de residencia. Agrega ademas que no existian no lugares en el sentido absoluto.
Son ambas nociones relativas y la de no lugar, ambivalente. Plantea que un no lugar es el espacio absoluto
de la libertad y como tal no existe. Siguiendo a Segato, la nocién de territorio es representacion. Agrega es
“espacio representado y apropiado” (200, p. 71). Es apropiacion politica del espacio. Implica administracion,
delimitacion, clasificacion, uso, distribucion, defensa, y muy especialmente identificacion (Segato, 2007). En
esa misma direccién Augé nos dice que el espacio no es mas que la simbolizacién de la naturaleza. Y que
ademas tiene memoria (2014). Los paisajes, agrega, son culturales. En este sentido, la fiesta de La Tirana, es
memoria de un paisaje compartido. Bachelard (2012) habla de la topofilia como una forma de entender el
apego a un lugar determinado. Lugares que pueden contener experiencias publicas y privadas. En este caso
de La Tirana se mezclan ambas. El peregrino vive la fiesta tanto en forma individual como colectiva. Ademas,
Chatterjee (2008) plantea que tanto el espacio como el tiempo no son homogéneos. Tienen densidades dife-
rentesy otros son mas bien neutros. Son los seres humanos lo que le otorgan y carga de sentido y significado.

En el caso que deseamos analizar invertimos el analisis para destacar como un no-lugar, en este caso el
desierto de Atacama, mediante las practicas de la religiosidad popular, se transforma no sélo en un lugar,
sino que ademas en un lugar sagrado.

Partimos de la idea de que la religiosidad popular, expresada en la fiesta de La Tirana, en Tarapaca; Ay-
quina, en Antofagasta y Las Pefias en Arica, es una estrategia de inscripcidn territorial (Guerrero, 2018), que
dota, por la aparicién de la virgen o el hallazgo de la tumba, en este caso de la Nusta Huillac que da origen
a la fiesta de La Tirana, al territorio de una densidad religiosa a un no-lugar, definido como una zona en que
“no habita nada”. Cuando hablamos de inscripcidn territorial aludimos al hecho de que los peregrinos, en
este caso, domestican parte de la geografia y la llenan de contenidos religiosos, ya sea como recordatorio
de un algun evento importante o bien como lugar de encuentro, como es el caso de la fiesta de La Tirana,
en el Norte Grande de Chile.

El paso de la “nada” al “todo”, es obra de un peregrinaje masivo que, desde fines del siglo XIX, por me-
diacion de la industria del salitre, hasta la actualidad muestra un gran vigor. Deseamos en este trabajo ver
como ese territorio es nombrado y ocupado con categorias que denotan un gran arraigo, de un conjunto de
relaciones sociales y de reglas de sociabilidad. El desierto a través de la mediacién de la religiosidad popular,
deviene en lugar sagrado, sitio de encuentro, territorio de milagros, de danzas, musica, etc. Un lugar que se
estructura en torno a los tiempos y espacios que el culto a la virgen del Carmen, impone. Un sitio donde el
marianismo se reproduce afio tras afio.

Estos santuarios del Norte Grande realzan en sus festividades un ethos comunitario, en la que los bailes
religiosos portan una tradicién que no se puede entender sin su permanente reproduccion. Se trata de una
practica basada, por cierto, en la tradicién oral y con ejes de tiempo y espacio distinto a la de la modernidad
importada desde Europa. El desierto es vacio si se le mira desde una posicién eurocéntrica, colonial y cen-
tralista como es el caso de Chile. Desde aqui, desde el Norte Grande de Chile con sus fronteras civiles, es el
lugar de la epifania, de culto, del peregrinaje.

3. METODOLOGIA

La fiesta de La Tirana, para efecto de nuestro analisis la entendemos como un complejo texto que hay que in-
terpretar. Ese es un primer desafio metodolégico, ya que implica entender su dinamica internay sus relaciones
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con la sociedad que la circunda. Ademas, partimos del hecho que la fiesta, como todo fenémeno socio-cultural,
va cambiando e integrando nuevos elementos que son resignificados, por ejemplo, adaptar una cancién de
moda, al ritmo de cada baile religioso.

En términos metodoldgicos hemos realizado desde hace mas de una década viajes prolongados a esta fies-
ta, en el marco de varios proyectos de investigacion. Ello nos ha servido para crear relaciones de amistad con
los peregrinos, que se traducen en largas conversaciones sobre la historia de sus cofradias religiosas, sus pro-
yectos y problemas para mantener esas estructuras y de la importancia que tiene para ellos, el asistir a la fiesta,
cuestion que este afio no se pudo realizar por el Covid 19. Aun si lograron a través de las redes sociales reactua-
lizar sus creencias. Informantes estratégicos, tanto hombres como mujeres, con funciones rituales, como el ca-
poral y socios y socias que no danzan, pero que apoyan fuertemente estas actividades, nos ha sido de utilidad.

Hemos recogido y analizado sus libretas de cantos, entendiendo que estas piezas entregan informacion
acerca de la relacién que mantienen con la virgen y del sacrificio que deben hacer para asistir cada afio.
Hemos revisado videos documentales sobre la fiesta, el mas antiguo, del afio 1944, para tener imagenes
de ese paisaje. Ademas, recogimos planos del pueblo en la que es posible ver en tiempos de fiesta como el
pequefio pueblo crece.

Nos hemos movido entre esa delgada linea que existe entre la descripcion y la interpretacion, separando
una de la otra. La primera tiene que ver con una mirada objetiva del territorio, por ejemplo, carente de vida
y la sequnda concibiéndolo como algo que hace posible la vida, la felicidad y el dolor. El peregrino que deja
de bailar, ya sea por salud o por los afios, experimenta un dolor no siempre facil de describir.

En el trabajo de campo nos hemos dotado de dispositivos tecnoldégicos como camaras de television,
grabadoras y de maquinas fotograficas que nos han permitido registrar el paisaje y su dinamica en época
de fiesta. Lo mismo que con las entrevistas filmadas que nos permiten, en su lectura, capturar quiebre en la
vOz, expresiones corporales, entre otras manifestaciones.

La experiencia de vivir la fiesta desde el punto de vista de los peregrinos, nos entrega un saber no siem-
pre facil de traducir al lenguaje cientifico: emociones, afectos, danza, humor entre otros aspectos que se
consigue advertir a través de largas estadias con estos grupos de bailes.

4. RESULTADOS
4.1. El desierto una experiencia extrema

En el contexto de la nacion chilenay de sus fronteras, el desierto, en tanto realidad y nomenclatura, paisajey
realidad despierta sentimientos de ambigledad. Por un lado, se le reconoce como el escenario de la guerra
del Pacifico (1879-1893) en la que Chile conquisté las ricas provincias de Tarapaca y Antofagasta, y, por otro
lado, genera la sensacion de miedo por lo desconocido, lo agreste y porque “ahi no hay nada”. En palabras
del poeta anarquista Francisco Pezoa, el lugar donde “nunca la flor crecié” (Bravo & Guerrero, 2000).

El desierto siempre fue un lugar de paso. Diego de Almagro y sus huestes supieron de él, cuando pasaron
de Copiap6 para llegar al Cusco. Advis en su libro E/ Desierto Conmovido (2008), describe esa marcha épica a
lomo de caballo y a pie.

Hoy los fatigaba el frio é los proveia de temblores, mafiana los asaba el calor, porque 4 las sierras se subcedian
arenales é 4 los arenales pedregales espesos, y todo el camino falto de lefia, é la que se halla son unas ramas 6 matas
que en llamas se van 6 consumen. Es tan llena de maldicién aquella tierra, que ciento y veinte leguas de este yermo
que andovieron, no se vio sitio ni aparejo para poblar una choza (Oviedo, 1936, p. 70, citado por Advis, 2008, p. 131).

Los relatos de la guerra del Pacifico son ricos en descripcion de un paisaje que los militares venidos del
centro y del sur, jamas imaginaron, tal y como se muestra en Parvex (2017) “Apenas divisé la costa antofa-
gastina me llamo la atencidn la resequedad de los cerros, la total ausencia de praderas y bosquecillos y la
rugosidad de toda la seca geografia” (p. 39). Este otro testimonio de un soldado narra las aflicciones de una
parte del cuerpo:
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Figura 3. Tumba en un cementerio abandonado en el desierto de Atacama. Fuente: Rodrigo Orchard. Proyecto www.
tarapacaenelmundo.com. Instituto Isluga. Universidad Arturo Prat, 2017.

Yo no puedo andar mas de los pies todos empollados. Los llevaba con medias envueltos en pafiuelos, pero
nada me favoreciay sin poder echar a pies pelados por la causa de calor que estaba en la arena como re (h) coldo,
ya me boté a la larga como muerto, aunque mala comparacién, lo mismo que un bruto cargado, y el sol que me
quemaba vivo (Gutiérrez, 1956, p. 30).

El desierto es percibido por gran parte de la poblacién nacional, como un territorio vacio, carente de
belleza. En palabras de Auge, un no-lugar (2000). A lo anterior se le suma su implacable clima, la ausencia
de vegetacion y sobre todo la carencia de vida humana. Este relato de un oficial de la guerra del Pacifico lo
deja en evidencia:

Esos factores deben haber contribuido para que la larga marcha se hiciera muy llevadera y placentera, no
obstante, los rigores del frio en las horas de oscuridad y la sequedad de ambiente y el sol aterrador durante el
dia” (Parvex, 2017, p. 44). Lo mismo sucede si tomamos en consideracién lo expresado por Gutiérrez: “Ai harto pa-
decimos con los calores en los ejercicios, que los sacaban aun desplayo arenoso, salitre, atormentados de polvos,
de sudor y de sé, hasta que llegabamos al cuartel a descansar (1956, p. 24).

En un relato mas contemporaneo, Jesus Bayo, a su llegada a Tocopilla desde Antofagasta, asi lo describe:

Me evado en un mundo que dejé poblado de gentes y de voz, suefio con el bullicio y ruido de las grandes
ciudades. Pero no, estoy en el desierto; la pampa con su litoral, y sus cerros estan poblados de silencio y de sole-
dad. Los hombres pueden adaptarse a estos parajes si logran ser inmortales o si convierten en fantasmas o en
demonios, si llegan a ser santos o héroes (Bayo, 1995, p. 14).
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No obstante, lo anterior para el chileno del Norte Grande, el desierto no se puede entender sin su rela-
cién con los otros paisajes y nichos ecolégicos que hacen de esta zona del pais, una sola unidad. La costa, las
quebradas y sus oasis y la cordillera, junto a la pampa o desierto, conforman una unidad que las primeras
bandas de cazadores y recolectores supieran usar con eficiencia y cuidado del medio ambiente (Arriaza,
2015). Esta mirada de unidad de los diferentes pisos ecolégicos es lo que John Murra (1975), denominé el
control vertical de un maximo de pisos ecoldgicos. Lo anterior implicé una comunidad que supo administrar
y utilizar estos recursos no s6lo econdmicos, sino que también simbdélicos. Gran parte del arte rupestre ta-
rapaquefio esta desplegado en el desierto.

4.2. Lareligiosidad popular mariana y el desierto atacameiio

El culto mariano realizado en el pueblo de La Tirana, se ha convertido en la fiesta religiosa popular mas
grande de Chile. En el mes de julio crece la cantidad de turistas y de peregrinos que vienen de otros lugares
del pais. Hay cofradias religiosas que vienen de Santiago a bailarle a la virgen. Es, por tanto, una gran mani-
festacion popular en que este pequefio pueblo se llena de comerciantes, camping para levantar carpas, etc.

Su base social, los peregrinos agrupados en los bailes religiosos fueron aumentando, ya sea por sus nue-
vos miembros o por su escolaridad. Si en los 70, segun los estudios de Van Kessel (1987) eran en su mayoria
poblacién que no tenia mas alla de la ensefianza basica completa, ahora hay profesionales egresados de las
universidades y de los institutos profesionales.

A su vez los nuevos fendmenos de las migraciones de colombianos, ecuatorianos, dominicanos, mas la
migracion histérica como de peruanos y bolivianos ha dinamizado estas manifestaciones populares. En la
década de los afios 80 en Iquique, por ejemplo, aparece el primer baile religioso, los Sambos Caporales,
formado por bolivianos e iquiquefios y ubicados en un sector popular llamado ahora barrio boliviano, ex
matadero.?

La situacién de frontera del Norte Grande con relaciones histéricas con paises como Argentina, Bolivia 'y
Peru, acrecienta los préstamos. La celebracion en Iquique, por ejemplo, del Sefior de los Milagros, organiza-
da por la comunidad peruana la virgen de Urkupifia, organizada por los bolivianos asi lo deja en evidencia.?

Al enfatizar el concepto de religiosidad popular como practicas sociales totales enfatizamos su caracter
dinamico y recurrente, pero expuesto a cambios e innovaciones. Son los actores organizados en los bailes
religiosos los que generan practicas culturales y religiosas que reproducen, pero a la vez recrean lo que les
viene del pasado.

La religiosidad popular del Norte Grande de Chile, dialoga con el territorio en el que se asienta. A través
de estas practicas religiosas el desierto adquiere una dimensién humana y sobrenatural a la vez. Es el lugar
del peregrinaje, de la devocién y del pago de los favores contraidos. La Tirana es el centro de peregrinaje
mas grande del norte de Chile, que recrea y reproduce estas practicas.

Estos masivos peregrinajes estan localizados geograficamente. A diferencia de otras expresiones de
la religiosidad popular, como el pentecostalismo, por ejemplo, el territorio es una masa uniforme que no
posee densidad religiosa. El pentecostalismo es la variante popular de protestantismo de gran crecimien-
to en América Latina, sus fieles pertenecen al mundo popular (Lalive, 1968). Para el pentecostalismo, el
territorio es el lugar donde habita el demonio y sus aliados. Por lo mismo hay que hacer desaparecer todo
vestigio de las fuerzas del mal. Una vez realizada esta operacidén de “limpieza”, el lugar se convierte en
habitable (Guerrero, 1994). Para estos grupos el espacio publico es un territorio a conquistar. El templo,
es el Unico lugar sagrado. Para la religiosidad popular mariana, el espacio publico puede devenir en lugar
sagrado. Un ejemplo es el culto a las animitas. Estas son personas que han muerto en forma tragica. En
el lugar donde murieron se levanta un pequefio altar y a algunos de ellos se le atribuyen la realizacion de
milagros (Plath, 2012).

2. Sobre su historia y actuales transformaciones: https://tarapacaenelmundo.com/barrio-boliviano/
3. Para mas informacién revisar: https://www.tarapacaenelmundo.com/cineteca-tarapaquentildea
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Figura 4. Mudanza del baile Moreno de Victoria, en la oficina salitrera del mismo nombre. Fuente: Rodrigo Orchard.
Proyecto www.tarapacaenelmundo.com. Instituto Isluga. Universidad Arturo Prat, 2017.

Habitar el espacio en el Norte Grande de Chile, es de alguna manera, hacerse cargo de la historicidad
del mismo y de sus dimensiones sagradas, como el caso de la virgen de La Tirana que realiza milagros al
pueblo devoto.

La religiosidad popular del Norte Grande cuyos ejes son el peregrinaje y la fiesta, conversa permanen-
temente con el territorio. Los pueblos donde se realizan estas manifestaciones son, para los peregrinos,
pueblos sagrados.

Concebimos la religiosidad popular segun la interesante expresion de Eloisa Martin: “Asi, propongo en-
tender los gestos comprendidos bajo el concepto de religiosidad popular en términos de practicas de sa-
cralizacién: los diversos modos de hacer sagrado, de inscribir personas, lugares momentos, en esa textura
diferencial del mundo-habitado” (2007, p. 77). Enfatiza aqui el componente de la praxis como forma de dotar
a un territorio de una densidad religiosa.

Lo anterior, sin embargo, cobra sentido en la medida que entendamos a la religiosidad popular como
una practica social y culturalmente situada. En esta perspectiva tomamos la idea de Giddens, en tanto la
relacién entre accién y estructura, la podemos observar a través de la teoria de la estructuracion. Escribe: “el
dominio basico del estudio de las ciencias sociales, no es la experiencia de actor individual, ni la existencia de
cualquier forma de totalidad social, sino las practicas sociales ordenadas a través del tiempo y del espacio”
(1995, p. 2). Esto es, que se desarrolla en un territorio histdricamente configurado, sometido a devenires po-
liticos, naturales y culturales. Independientemente de las fortalezas tedricas de las definiciones disponibles,
conviene situar a estas en el territorio en que se desarrollan.

Podemos ver a la religiosidad popular mariana, ademas como un “espacio entre”, segun la expresién de
Bhabha (2002). En el cruce entre la globalizacion y las culturas locales, se produce un espacio que permite
la interseccidn, espacios entre-medio (in between) segun la terminologia de Bhabha (2002) que hace posible
que actores sociales, los bailes religiosos, dotados de una capacidad de innovacién, usen para sus fines
rituales los bienes que el mercado pone a su disposicion. “Estos espacios, entre-medio, proveen el terreno
para elaborar estrategias de identidad, que inician nuevos signos de identidad y sitios innovadores de cola-
boracién y cuestionamiento, en el acto mismo de definir la idea de sociedad” (2002, p. 18).
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De este modo con la nocién de practicas sociales, nos sirven para entender mejor el concepto de religio-
sidad popular, ayudado por cierto por la definicidn mas arriba entregada de Martin. Y para evitar caer en
los reduccionismos entre micro y macro, la nocidn de “entre medio” de Bhabha nos auxilia y nos deja ver las
complejidades y riquezas de habitar en esos espacios.

Nuestra apuesta es ver las practicas religiosas populares desde el territorio en que se asiente y ver como
en ambas se produce una dialéctica que tiene como consecuencia una mutua transformacion. Todo ello
enmarcada por el uso que se hace del territorio, sus ocupaciones e inscripciones. El desierto vacio, ahora se
llena por el peregrinaje.

4.3. La religiosidad popular como inscripcion territorial

El territorio es el soporte sobre el cual los actores sociales producen la configuracién socio-espacial de
su vida cotidiana. En el caso de la fiesta de La Tirana, el descubrimiento de la cruz por el fraile Rondén, en el
siglo XVI da origen a su leyenda. En el afio 1944 se graba el primer documental sobre la fiesta de La Tirana,
dirigido por Pablo Garrido. Una voz en off dice:

En la soledad de este desierto que calcina el sol del norte, vive todavia una leyenda de siglos. Leyenda que
tuvo su origen cuando una bella princesa indigena se refugié con sus guerreros en los bosques del tamarugal
convertidos hoy en un caserio solitario, y la hermosa Nusta Huillac, que resistié la dominacién extranjera, cayé
herida por el amor de su prisionera espafiol Vasco de Almeida, quien la convirtié a su religién cristiana. Sin em-
bargo, ambos murieron acribillados a flechazos. En el lugar de su muerte, se levanté mas tarde la Iglesia de la
Virgen del Carmen de La Tirana“.

El desierto adquiere entonces, gracias a ese hallazgo una significacién diferente. Se le sacraliza y de ser
nada segun, la definicién clasica (Vicufia, 1995) se transforma en un lugar lleno de vida y de esperanzas. El
desierto es visto ahora como un lugar donde los milagros pueden acontecer. Todo esto coincide a la vez, con
el descubrimiento de este espacio como fuente de riquezas, en este caso del salitre. El culto a la virgen del
Carmen, resignifica el territorio y lo llena de sentido.

En este sentido la religiosidad popular es una practica de sacralizacion, tal como se sefialé mas arriba.
El culto a las animitas, es un ejemplo de ello, que ademas se manifiesta en el espacio publico. Cientos de
pequefios altares con sus cruces y fotografias, fotos del difunto o difunta y a veces el emblema de su club
deportivo, evidencian la intima conexion entre los vivos y los muertos. Las animitas sacralizan el territorio.
Pero no sélo opera sobre las cosas del mundo “objetivo” sino que también sobre el cuerpo de los peregrinos.

En la vida cotidiana los peregrinos lucen en sus cuerpos inscripciones de la virgen o del santo, usan obje-
tos como camisetas, llaveros y otros soportes para manifestar su fe. En esta perspectiva, la religiosidad po-
pular, rompe con la clasica distincién establecida por Durkheim (1992) en tanto existe una diferencia radical
entre lo sagrado y lo profano. Si bien es cierto existe esa diferencia, en el mundo de los peregrinos es mas
tenue. En sus sedes sociales, en un altar, mantienen la imagen de la virgen que preside las reuniones, y en
las casas se guarda respeto hacia ella.

Por otro lado, la religiosidad popular pone en escena narrativas nacionalistas como étnicas. A través de
sus practicas dejan en claro que son chilenos, pero que también portan una identidad regional mestiza y
popular. Siguiendo la expresion de Chatterjee (2008), se trata de un espacio y de un tiempo, significado no
de forma lineal, sino ritual. Por lo mismo hay un espacio sagrado, en este caso La Tirana o la quebrada de
Tarapaca, llamada también como “la quebrada del amor™”.

Cuando decimos que reflexionamos desde las practicas religiosas, afirmamos la idea de que, a través de
la accién, observamos y analizamos un conjunto de practicas religiosas que a mas de un siglo, muestran
una vitalidad y actualizacion de las mismas, que no deja de sorprender, desafiando las mas clasicas de

4. Garrido, P. (dir.) (1944). La Tirana [Cineteca de la Universidad de Chile]. De http://cinetecavirtual.cl/cineteca/index.php/Detail/
objects/2492
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las tesis de la secularizacién, esgrimidas tanto por desarrollistas de izquierda y de derecha (Van Kessel y
Droogers, 1988). La religiosidad popular del Norte Grande de Chile, muestra signos mas que evidente hacia
una larga vida. La socializacién que los padres hacen a sus hijos para continuar esta tradicién, el ingreso
de nifios y nifios a los bailes religiosos o bien a las bandas de musicos, nos sefialan que esta tradicidn tiene
mucho futuro®.

Mirar desde las practicas religiosas implica enfatizar la dinamicidad, paradoja y contradiccién de las mis-
mas, ademas de lo azaroso, no reglamentado y lo contingente de las mismas (Maffesoli, 1997). En esta
perspectiva nos ubicamos y situamos en el marco de un territorio, en este caso, el Norte Grande, con su
historicidad, sus peculiaridades socioculturales, su relacién con la nacién y con los paises al que pertenecio:
Peru y Bolivia.

4.4. La fiesta: reforestar el desierto

La fiesta de La Tirana es la Unica que se realiza en pleno desierto de Atacama. El ambiente hostil se soporta
por que se va a adorar a la madre. La nocion de sacrificio esta presente. Hasta los afios 50 del siglo pasado,
por las noches, se encendian fogatas para alumbrarse y protegerse del frio. En el dia el calor se hacia inso-
portable. Las cofradias religiosas bailaban tanto en el dia como en la noche. Obreros y obreras de las oficinas
salitreras dejaban de trabajar para asistir cada 16 de Julio, y con ello, ademas encontrarse con sus cercanos.
La fiesta no sélo era el cumplir el ritual, sino que también, el lugar del encuentro. Nunca fue un lugar vacio.

Cuando Villalobos publicé el afio 1979 su clasico libro La economia de un desierto... recoge la tradicion de
concebir al desierto como un lugar vacio. Cito del prélogo este parrafo:

Aislada entre las fuerzas de la naturaleza, la criatura humana ha sentido alli la presencia de espiritus animis-
tas, la proximidad de los dioses o el acecho de los demonios. Palpé su dimensién insignificante en la cosmogonia,
abrumadora por el dominio del sol o mientras observé el mansaje vacilante de las estrellas en el frio de la noche.
Crey6 aduefiarse de la libertad, cuando solo se hacia mas esclava, y sinti6 la belleza dramatica del paisaje que
muy pocos podian contemplar (Villalobos, 1979, p. 9).

El prélogo esta lleno de una prosa que describe al desierto casi como un clisé. Pero en el fondo, obede-
ce a una forma ilustrada de ver el paisaje. El desierto o mejor dicho los desiertos, en plural, siempre estan
asociados a economia subdesarrollada. Observando la bibliografia se nota la ausencia del clasico texto de
Murra, editado en el afio 1975, que significé otra forma de ver el espacio a través de la idea del desplaza-
miento de oriente a occidente, de norte a sur, y articulacién de diversos nichos ecolégicos. El desierto es un
nicho mas y tiene su funcion, quizads menor en términos econémicos, pero no asi en términos simbdlicos.
Piénsese por ejemplo en el uso del salitre, de los arboles y su uso como carbén, y por cierto en la riqueza de
petroglifos y geoglifos. Pero ademas implica, al hacerse cargo, de lo planteado por Murra, la idea de despla-
zar la vision del paisaje, desde una mirada horizontal a una vertical. Los pastores bajando de la puna a las
quebradas y luego a la costa y vice-versa.

Enfatizo el texto de Villalobos porque en su libro ya citado, estructura la economia del desierto en funcién
de la mineria. Y en este caso la de Huantajaya en el siglo XVI. Si sequimos avanzado en el tiempo hasta el
siglo XIX sera la mineria del salitre la que pondra al Norte Grande en el mapa del mundo. Y en la actualidad,
lo es la mineria en altura, en este caso, del cobre.

Hay un eje estructurante entre desierto y religiosidad popular que esta marcado por la explotacién mine-
ra. Es mas, en el caso de San Lorenzo es definido como el santo de los mineros®. Terminada la actividad del
salitre, La Tirana, ha ido cambiando en su fisonomia, aunque aun es posible hallar variadas manifestaciones
de su desarrollo, cofradias religiosas que alin mantiene las denominaciones salitreras, como, por ejemplo, el

5. Sin embargo, hay bailes tradicionales como el Chino de Andacollo y las Cuyacas de Iquique que tienen problemas para reclutar
bailarines jovenes.
6. Se realiza cada 10 de agosto en la quebrada de Tarapaca.
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baile Moreno de la ex Oficina Salitrera Victoria (Guerrero & Basaure, 2017), el de Humberstone, entre otros.
Y nuevos bailes que se inspiran en los de Bolivia como los sambos caporales, morenadas, etc.

La fiesta colorida y musical del Norte Grande puede ser vista como un intento de dotar al desierto de lo
que carece: flores, colores, plumas, sonidos, cantos y bailes que hablan de una domesticacion parcial y tem-
poral de ese paisaje, pero sin alterar su natural composicién. Los bailes religiosos en el templo cantan. Son
canciones breves que tiene una légica: entrada, saludos y despedida. Su origen es colectivo y su transmision
opera, via la existencia de pequefias libretas, escrita a mano o ahora por ordenador. Sus textos analizados
por Van Kessel (1970) hablan entra otras cosas de campos naturales, largo camino, pecados, todo ello enun-
ciado por un nosotros: “Venimos de lejanas tierras”. También esta presente el tdpico de la flor. Por ejemplo:
“Aqui esta la virgen pura/ preciosa mas que un clavel/ que venimos adorarla/con la clara luz del dia” (1970,
p 153). Una oficina salitrera llevaba el nombre de “Flor de Chile”. Como se advierte las referencias a la flora
son evidentes.

Por lo mismo la fiesta es el lugar de la congregacion, de la unién de la fraternidad. Es la instancia donde
los vinculos comunitarios se actualizan y proyectan. Las coordenadas de tiempo y espacio de la vida cotidia-
na, del trabajo se suspenden, y se vive bajo la égida del tiempo y espacio sagrado.

El tiempo del alba, en el caso de la rompia del dia, en la fiesta de San Lorenzo, cada 10 de agosto, en el
pueblo de Tarapacd, asi lo sefala. La vispera en La Tirana, la noche que lleva del 15 al 16 de julio se marca
como un hito especial. Momentos fuertes en la que la comunidad en conjunto, expresa su fe. No olvidemos
la religiosidad popular es una fiesta de masas.

En ambas celebraciones, la plaza, el templo, la sede social, lo sagrado esta presente, pero no al modo de
la iglesia oficial, sino al estilo de la cultura popular, con cantos y danzas.

Luego de la fiesta, el desierto vuelve a su estado original. Sélo el sonido del viento suele escucharse, al
igual que el paso de vehiculos motorizados. Las sedes sociales de los bailes religiosos quedan cerradas, y
en el aflo, cuando no es época de fiesta, se vuelve para mantener y cuidar sus pertenencias. Otros acuden
a bautizar a sus hijos o hijas.

El paisaje en general y el desierto en particular, en estas condiciones puede ser visto como una especie de
memoria histérica. Un lugar, en que los peregrinos antes del afio 73, peregrinaban desde Iquique a La Tirana,
recorriendo cerca de 74 kildmetros a pie. Se adentraban en el desierto, y de ese modo lo llegaban a conocer.
Conocido era el camino de las Cruces que lo llevaban de Pozo Almonte al pueblo sagrado. Era como si los muer-
tos “alumbraran los caminos™. El desierto guardaba esas sefias. El tendido de rieles y durmientes del ferrocarril
era el camino que habia que seguir. Los aventureros “cortaban” camino, como desafiando a esa inmensidad de
arenasy de rocas. Ir a La Tirana, de generaciones en generaciones, genera un vinculo con el lugar.

Los términos: pampa, camanchaca, chuscas, china, caporales, chunchos, pieles rojas, gitanos, morenos
o aquellas palabras que pertenecen al amplio diccionario de voces de la religiosidad popular mariana es
familiarizar, llenar ese espacio visto desde afuera como vacio, por la mirada ilustrada.

El pueblo y sus alrededores, sus lugares, tienen una historia para los peregrinos. Muchos de ellos, han
formado familias, se han casado, y su suefio es que sus nifios o nifias, nazcan, en los dias de fiestas. Los
viejos, hombres y mujeres, desean morirse en tierra santa.

5. DISCUSION Y CONCLUSIONES

Siguiendo la leyenda que da origen a la fiesta de La Tirana, y hasta antes de que el fraile Rondén encontrara
la tumba con las cruces, esa parte del desierto de Atacama era de una sequedad absoluta. Un sitio donde no
crecia naday la vida no era posible.

El encuentro de las tumbas significé que la muerte daba vida. Esta vez a un largo y complejo peregrinaje.
La falta de registros histéricos impide saber acerca de su desarrollo hasta, por menos, la segunda mitad del
siglo XIX.

7. De la cancién “La vergienza” de Silvio Rodriguez.
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Durante la primera explotacion del salitre que va desde el 1850 hasta el 1930, afio en que se produce
la gran crisis econédmica mundial que significa una baja demanda por el salitre, el pueblo de La Tirana fue
surtidora de agua y de lefia. Pero, antes jugd un rol crucial en la explotacion de la plata de Huantajaya?, un
poblado que en el siglo XVI y XVIII se dinamizé por la mineria.

Sobre las tumbas de la Nusta Huillicac y Vasco de Almeyda se levanté una pequefia iglesia. De ese modo,
el pueblo de La Tirana excedio su rol satelital a la industria de la plata y del salitre y empezé a poblarse. Uno
de sus puntos claves fue la construccion de su capilla el afio 1780 (Nufiez, 1989) Esta fue devastada por un
terremoto el afio 1868. El actual templo fue construido en el 1866. Enfatizo estos datos ya que fue el inicio
de un pueblo en via de urbanizacion, que en la actualidad cuenta con una escuela basica, posta médica,
cementerio, entre otros servicios.

La nocién de lugares y de no lugares, sirve, para caracterizar espacios que, por influencias diversas, se
transforman en otros. En el caso de la llamada sobremodernidad que analiza Augé (2000), la creacion de
los llamados no-lugares. Pero, aun asi, un no lugar puede transformarse en un lugar debido, entre otras
cosas, por ejemplo, a la frecuencia de los flujos que alli se establezcan. Un pasajero frecuente, de una u otra
manera, puede desarrollar con personal del aeropuerto relaciones amicales. O bien un encuentro especial,
amoroso, puede transformar ese no lugar en un sitio especial. “Ahi nos conocimos”. La idea de las frecuen-
cias de los contactos es importante para dotar a un no lugar en algo que tiene un aire especial. El 16 de julio
en el pequefio pueblo la red de contactos se activa. Muchos peregrinos tienen su segunda casa, y durante el
aflo acuden a mantener sus habitaciones, sobre todo en los meses de marzo a diciembre ya que, en enero,
febrero y marzo, la playa se constituye en lugar de vacaciones.

Los lugares no son neutros y menos aun carecen de vida. La modernidad con su discurso filoséfico y
econdmico, declaré a la naturaleza como algo muerto, sin vida y con ello abrié el camino para la explotacion
irracional de los recursos (Berman, 1987). Para la mentalidad no racional, no ilustrado, como la de los pere-
grinos del Norte Grande, el desierto de Tarapaca, es un espacio no homogéneo. Tiene espacios sagrados y
profanos. Espacios vacios y espacios llenos de significacion y de densidad mitoldgica. De hecho, en el habla
cotidiana del Norte Grande no se usa la palabra desierto, se utiliza la nocién de pampa. Su gentilicio pampi-
no, denota arraigo y lealtad al territorio.

Las animitas, los cementerios esparcidos en todo el Norte Grande y, sobre todo los centros de peregri-
najes expresan lo anterior de un modo explicito. Del mismo modo como estan los restos de las mas de 150
oficinas salitreras que funcionaron en los tiempos de la explotacion del nitrato. La nocidon de pampa no es
mas que el desierto arraigado en la historia de sus habitantes. “Que la pampa nuenca muera” es la expresién
usada por hombres y mujeres, que sintetiza la vinculacién afectiva que mantienen con el desierto.

Este peregrinaje se sostiene sobre los bailes o cofradias religiosas. Organizaciones territoriales que des-
de las ciudades puertos del Norte Grande se preparan para saludar a la Madre. La creacion de nuevos bailes
religiosos, con sus vestimentas y danzas, es un proceso creativo que surge desde esos grupos y que inspiran
muchas veces, en el cine y anteriormente en los comics como es el caso de los bailes pieles rojas o gitanos.

El espacio publico de las ciudades de América latina cercenado por el modelo neoliberal, construye re-
medos de espacios publicos al que se concurre como consumidor y no como ciudadano. Aparecen los no-lu-
gares, vacios de sentidos. La religiosidad popular del Norte Grande sigue, sin embargo, en cada ciclo ritual,
reproduciendo esta ocupacién profunda del espacio, en este caso del desierto. La Tirana es un lugar que le
pertenece, faltar a la fiesta es casi imperdonable. El afio 2020 por el Covid 19, no se realizé el peregrinaje,
pero en los barrios populares de las ciudades, se alzaron imagenes de la virgen, y se escucharon canciones
alusivas a la festividad.

Cada uno de estos lugares es un jardin modelado y cuidado por las manos de los seres humanos que,
convocados por su fe, al danzar y al bailar hacen como dice la cancion del epigrafe “florecer el rosal”.

8. Centro minero de explotacién de plata, ubicado a 9 kms de la ciudad de Iquique y 70 kms del pueblo de La Tirana.
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