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RESUMEN

La medicina popular en Canarias constituye un enframado dindmico de
saberes encarnados, prdcticas simbdlicas y gestualidades rituales que
operan en el cruce entre lo corporal, lo espiritual y lo comunitario. Desde una
perspectiva que contempla la antropologia médica, simbdlica y cultural,
este articulo andliza la performatividad de la sanacién popular a través del
gesto, la palabra ritualizada y los objetos como tecnologias semidticas de
transformacion. Se explora la nocién del “entre” como espacio liminal de
trdnsito, donde lo visible y lo invisible, lo fisico y lo afectivo se reconfiguran
en clave terapéutica. A partir de una etnografia situada, se pone en valor
el papel central de las santiguadoras como agentes de cuidado relacional,
profundamente legitimadas por redes de confianza, memoria y afectividad
comunitaria. El texto también destaca la transmision del “don” como
un proceso relacional y a menudo no institucionalizado, atravesado por
experiencias extraordinarias y mediado por la agencia femenina. Finalmente,
se anadlizan las adaptaciones contempordneas de estas prdcticas que
demuestran la resiliencia significativa de la medicina popular como forma de
resistencia cultural, epistemologia situada y prdctica viva de cuidado.

Palabras clave: Medicina popular canaria; performatividad ritual; cuerpo y
gesto; Santiguadoras; agencia simbdlica; comunidades afectivas.

ABSTRACT

Popular medicine in the Canary Islands constitutes a dynamic assemblage of
embodied knowledges, symbolic practices, and ritual gestures that operate
at the intersection of the bodily, the spiritual, and the communal. Drawing
on medical, symbolic, and cultural anthropology, this article analyzes the
performativity of popular healing through gesture, ritualized speech, and
objects as semiotic technologies of transformation. It explores the notfion of
the “in-between” as a liminal space of transition, where the visible and the
invisible, the physical and the affective are reconfigured in therapeutic terms.
Based on a situated ethnography, the article foregrounds the central role of
santiguadoras as agents of relational care, deeply legitimized by networks
of frust, memory, and community affect. It also highlights the fransmission of
the don (gift) as a relational and often non-institutionalized process, shaped
by extraordinary experiences and mediated by women's agency. Finally, it
examines the contemporary adaptations of these practices, whichdemonstrate
the meaningful resilience of popular medicine as a form of cultural resistance,
a situated epistemology, and a living practice of care.

Keywords: Canary Island popular medicine; ritual performativity; body and
gesture; sanfiguadoras; symbolic agency; affective communities.
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1. INTRQDUCCI()N: LA NECESIDAD DE NUEVOS ENFOQUES EN LA
ANTROPOLOGIA DE LO POPULAR

La medicina popular en Canarias no debe entenderse como un vestigio
arcaico ni como una expresion folcldrica, sino como un entramado dindmico
de saberes simbdlicos, gestualidades performativas y materialidades rituales.
Este articulo propone una lectura renovada de estas prdcticas desde la
interseccidon entre la antropologia médica, simbdlica y cultural, centrando el
andlisis en la agencia performativa del gesto y su iconizacién ritual, la palabra
y el objeto ritual. En este trabajo usamos “medicina popular” para referirnos
al campo amplio de prdcticas y saberes; “sanacidén popular” para sus
procedimientos terapéuticos; y “santiguacién” para el conjunto de técnicasy
relaciones que constituye nuestro foco etnogrdfico.

Lejos de los enfoques que reducen estas prdacticas a supersticiones o
residuos premodernos, se plantea aqui que la medicina popular configura
un sistema coherente de accién icdnica y performativa sobre el cuerpo,
el malestar y la comunidad. Este enfoque conecta con las aportaciones
de Kleinman (1980), quien defiende los sistemas locales de salud como
configuraciones significativas, asi como con las visiones ritualistas de Turner
(1969) —liminalidad y eficacia transformativa— y Geertz (1973) —descripcién
densa y produccién de sentido—, donde el ritual actia como mecanismo de
transformacion y produccién de sentido.

Estas practicas desafian dicotomias como ciencia/creencia o razén/fe.
Su légica se despliega en el "entre”: entre salud y enfermedad, lo material y lo
invisible, lo individual y lo comunitario. Es un dmbito de performatividad ritual
que transforma cuerpo y experiencia (Turner, 1969; Vallverdy, 2014).

Desde esta perspectiva, la sanacién popular no se limita a una tradicion
pasiva, sino que representa un sistema activo de agenciamiento simbdlico. Su
eficacia no puede explicarse mediante categorias biomédicas, pues opera
desde un marco cultural que reorganiza vy resignifica el malestar mediante
prdcticas que involucran al cuerpo, la palabra, la emocidn y el entorno.

Un aspecto clave es el papel de las santiguadoras como agentes
centrales del sistema de cura. La santiguacion es una prdctica ritual de
sanacién, propia de la medicina popular canaria y realizada mayoritariamente
por mujeres, que combina rezos de tradicidon catdlica con gestos simbdlicos
—como la senal de la cruz—; su eficacia se asienta en la fe/comunidad, la
palabra ritual y un frabajo corporal que media con lo sagrado. Estas mujeres,
legitimadas por redes comunitarias de confianza y memoria, encarnan una
epistemologia del cuidado profundamente feminizada (Prieto Gonzdlez, 2025).
Sin esencializar lo femenino, esta feminizacion es histéricamente contingente
y socialmente distribuida. La fransmision del “don”, el reconocimiento
emblemdtico y el dominio del gesto ritual reflejan una dimensidén de género
qgue no es anecddtica, sino constitutiva del sistema. Las santiguadoras no
solo curan: reconfiguran el sentido del dolor desde una praxis sostenida en la
escucha, la reciprocidad y la proteccion.
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) El marco ftriconfinental de Canarias —encrucijoda de Europag,
Africa y América— dota a estas prdcticas de una densidad hibrida. La
medicina popular canaria no replica modelos europeos, sino que reelabora
tradiciones africanas, americanas e insulares en un proceso constante de
resignificaciéon cultural (Rosario Molina, 2023). Esta capacidad adaptativa
ha permitido su persistencia frente a la hegemonia biomédica y los cambios
sociotecnoldégicos contempordneos.

Ahora bien, en el plano religioso-ritual la santiguacién se inscribe
inequivocamente en la tradicién catdlica: los santiguados (rezos) son
formulas de raiz catdlica, la hagiografia invocada remite a santos catdlicos y
la gestualidad —en particular la senal de la cruz— responde a esa matriz. La
“hibridacion” aqui aludida concierne sobre todo a circulaciones histéricas,
repertorios materiales y estilos devocionales, mds que a un sincretismo
doctrinal explicito; en nuestras etnografias no se documenta un corpus no
catdlico operando en la secuencia ritual (Prieto Gonzdlez, 2023 y 2025).

Ademds, se expondrd codmo estas prdcticas se expanden a través de
nuevas formas de mediacién digital. La fransmision del “don”, la legitimacién
sanadora y el acompanamiento ritual se desplazan hoy mds alld de
los espacios domésticos hacia entornos virtuales, configurando nuevas
ecologias simbdlicas del cuidado (Prieto Gonzdlez, 2025). Este proceso no
implica una pérdida de sentido, sino una continuidad adaptativa.

El objetivo de este articulo es comprender cémo estas formas de
sanacién popular producen, mediante tecnologias simbdlicas, una realidad
curativa que entrelaza lo visible y lo invisible. Se explorardn para ello los
espacios de la santiguacidn como escenarios de transformacion liminal;
la agencia gestual como saber encarnado; la palabra ritual como acto
performativo; la funcién representativa de objetos y fluidos; y las formas
comunitarias y digitales de transmisién del “don™.

A través de este enfoque, se ilumina cémo, en el “entre” de la
enfermedad y la cura, estas practicas reconfiguran modos de habitar, sanar
y dotar de senfido a la experiencia humana. En consecuencia, se propone
una contribucién original al campo de la antropologia médica, simbdlica y
cultural, destacando el valor de los sistemas populares de cuidado como
espaciosde creacidonicénica, resiliencia colectivay agencia epistemoldgica.

Como expresd la antropdloga vy escritora Elsa Lopez:

"Y es real porque estd en las conciencias de las personas que lo
practican. [...] La clave es entender que esto existe en donde tiene
que existir, que es en las mentes, conciencias, en las posiciones de
los actores sociales” (Lopez, 2019).

Esta afirmacidn legitima el enfoque adoptado: una antropologia que
nosolo documenta, sino que piensajunto alos actores sociales, reconociendo
gue también en la conciencia ritual compartida se construyen realidades
eficaces, afectivas y culturalmente sostenidas.
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En el texto proponemos comprender la santiguacién como prdctica que
se sostiene en una infraestructura de cuidados —tiempos, desplazamientos,
coordinaciones y tareas logisticas— que recaen de forma desproporcionada
en mujeres. Como sintetiza Comas d’'Argemir, “el cuidado nos remite a las
actividades vinculadas a la gestion y el mantenimiento cotidiano de la
vida" (2017, p. 59). Esta formulacién desplaza el foco desde el ritual como
momento excepcional hacia el trabajo cofidiaono que lo hace posible
(acompanamientos, reposo supervisado, alimentacién, coordinacién con
parroquias y centros de salud) y permite leer la cura popular como nodo de
unrégimen local de cuidados donde se entrelazan reciprocidad, obligaciones
morales y costes invisibles para quienes cuidan. En este senfido, “fransformar
la ciudadania desde los derechos de las mujeres implica reconocer la
importancia de los cuidados” (Comas d’'Argemir, 2017, pp. 61-62). A partir
de aqui, desarrollaremos este eje —incluida la discusidn sobre redistribucién/
democratizacién del cuidado— en el marco tedrico (“Cuidados, ciudadania
y ciudad”) con referencia a Comas d’Argemir (2019). Asimismo, adelantamos
una lectura de género: la feminizacién histérica de estas prdcticas se articula
con la infraestructura de cuidados que sostiene la cura (Comas d’Argemir,
2017). Este eje se desarrolla en los apartados sobre comunidades afectivas y
fransmision del “don”.

La investigacion se enmarca en una etnografia inductiva y relacional
que privilegia la escucha, la observacién participante y la interpretacion
densa de lo corporal, lo verbal y lo ritual; la cura popular se entiende a la
vez como prdctica y relato —una performance donde cuerpo y palabra
producen sentido—, y desde un enfoque interpretativo-performativo se
reconstruyen los significados atribuidos por los propios actores, explicitando la
posiciéon investigadora.

El trabajo de campo, multisituado en La Palma, Tenerife, Gran
Canaria y Fuerteventura (2019-2024), combind observacion, entrevistas
semiestructuradas y andlisis audiovisual; las entrevistas siguieron un guion
flexible con cuatro ejes (trayectoria y origen del "don”; prdcticas y materiales;
tfransmision-aprendizaje; percepcién social y cambios) y fueron realizadas por
elautor (2019, Tenerife y Gran Canaria) y por Tarek Ode (2019-2024). El corpus lo
integran tres santiguadoras y ocho expertos/as (Tabla 1); por peticidn expresa
de las y los interlocutores fueron empleados nombres propios y adscripcion
insular, en coherencia con principios de reconocimiento y reciprocidad. En
conjunto, se configura un dispositivo cualitativo orientado al significado que
ofrece una comprension situada y plural de la medicina popular canaria.
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A e Identidad
Nombre, Rol/Ambito Isla Formato Religiosas Fecha
Exdirector Casa
. . | Museo  Antonio
Ublema EXo0- | padrén.  Centro | Gran Canaria | Audio/Video $/D 06/2019
de Arte Indige-
nista
Curbelo Investigadora Tenerife Audio/Video S/D 07/2019
Garcia  Bar- | Periodista e in- . S
buzano vestigador Tenerife Audio/Video S/D 04/2019
Lépez Rodri- | Escritora y . o
guez antropéloga Tenerife Audio/Video S/D 04/2019
Pérez Amores Antfropdloga Tenerife Audio/Video S/D 04/2019
Bidloga especia-
Brenes Que- | 15 en efnobo- | Fuerteventura | Audio/Video S/D 07/2019
vedo rani
dnica
Al santiguadora Tenerife Audio/Video | Catélica | 0572022
NleverseSCoce— Escritora y poeta | Gran Canaria | Audio/Video S/D 04/2019
Pilar Lima Santiguadora Fuerteventura | Audio/Video Catdlica 05/2023
= ?,Vr‘ne'nncig,,ez Santiguadora Tenerife Audio/Video Catdlica 01/2024
Lopez Trujillo Historiador Tenerife Audio/Video S/D 04/2019

Tabla 1. Relacién de santiguadoras y expertas/os (2019-2024). Fuente:
Elaboracion propia
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2. EL “ENTRE": ESPACIOS LIMINALES Y GESTUALIDADES INVISIBLES EN EL
PROCESO DE SANACION

El concepto de “entre” resulta fundamental para comprender las
prdcticas de sanacién popular en Canarias, donde las categorias de salud
y enfermedad no son estdticas, sino realidades fluidas que se articulan en
espacios de transicion simbdlica. Lejos de ser un mero intervalo vacio, el “entre”
constituye un espaciofiempo cargado de potencial fransformador, donde se
suspenden los estados sociales ordinarios y se posibilita la reconfiguracion del
ser.

Esta nocidn se inscribe en la tradicién antropoldgica de la liminalidad,
tal como fue elaborada por Turner (1969, p. 95). La liminalidad designa
el estado infermedio en los rituales de paso, en el que los individuos dejan
atrds un estatus anterior y ain no han adquirido uno nuevo. En el ritual de
santiguacion canaria, tanto el doliente como la santiguadora fransitan un
espacio suspendido que no pertenece enteramente ni al dominio de la
enfermedad ni al de la salud. Tal como he analizado (Prieto Gonzdlez, 2025,
p. 45), la experiencia de la dolencia en Canarias se configura en un “entre”
de significados, donde el cuerpo se convierte en un campo de negociacion
representativa entre lo fisico y lo espiritual.

Esta idea de espacio intersticial encuentra un anclaje empirico en las
reflexiones de la investigadora Dani Curbelo (2019), quien describe asi ese
“entre”:

“En definitiva, cuando uno visita a una santiguadora estds acudiendo
a un espacio intimo en donde tienes la posibilidad de mostrar
vulnerabilidad y de compartir con esa mujer, que es vecina del
pueblo o que a lo mejor ni siquiera conoces, pero ella cuenta con
esa predisposicidon para [...], escucharte [...], atender [...] dolencias
fisicas sino también cuestiones psicolégicas o emocionales. Y generar
ese espacio de escucha y de encuentro y de acompanamiento, [...]
que influye muchisimo en un proceso de sanacion”.

Curbelo identifica fres vectores en este espacio infersticial: la
vulnerabilidad compartida, que abre la posibilidad de exponer miedos; la
dimension comunitaria, que legitima el rito a través de la confianza vecinal; y
el acompanamiento relacional, que convierte la sesidn en un encuentro de
cuidado emocional. En suma, lo verdaderamente transformador no es tfanto
el gesto ritual en si, sino la creacién de un espacio intersticial donde cuerpo y
emociones se enfretejen.

Si aquellas dindmicas relacionales configuran el “entre” interpersonal,
son los umbrales fisicos —entradas de vivienda, patios interiores, rincones junto
a altares domésticos— los que delimitan y materializan ese espacio de trdnsito.
Estos lugares no son arbitrarios: actian como interzonas entre el mundo
exterior y el espacio intimo, entre lo profano y lo sagrado. Como he podido
documentar, el ritual de santiguacién a menudo comienza en la entrada de
la vivienda, lugar que representa simbdlicamente la frontera entre el orden
social cotidiano y el universo ritual de la cura.
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La gestualidad ceremonial desempena un papel crucial en la activacion
del "entre”. El trazo de cruces en el aire, los pases con ramas de ruda o de
albahaca, los soplos dirigidos hacia zonas enfermas del cuerpo constituyen
repertorios de movimientos que instauran una coreografia de transicion. Estos
gestos, en su aparente invisibilidad y discrecion, son portadores de eficacia
semidtica. Segun Turner (1969, p. 26), en la fase liminal los signos rituales tienden
a adquirir ambigUedad y densidad de significados; en Canarias, este proceso
mimico condensa la accidn terapéutica en su forma mds pura, canalizando
tanto la energia del practicante como la esperanza del paciente.

Asimismo, los objetos inicidticos no funcionan meramente como soportes
delaaccién, sino como verdaderos actantes en el proceso sanador. Elementos
como panuelos impregnados de rezos, frascos de agua bendita o ramilletes
de hierbas consagradas adquieren una agencia propia. Como destacan
Estévez y Morales (2018, p. 50), en la cultura popular canaria los objetos no
solo representan fuerzas invisibles, sino que las vehiculan activamente en el
proceso de sanacion.

La voz también desempena un papel fundamental en la construccidn
del "entre”. La modulacion del tono, la cadencia de los rezos y los silencios
cargados de intencionalidad son estrategias comunicativas que abren un
espaciotiempo ritual diferente al del discurso cotidiano. Muchos santiguados
se realizan en susurros o en murmullos apenas audibles, o cual, lejos de restar
fuerza a la accién, subraya su cardcter sagrado y liminal. La semiopacidad
sonora que envuelve la santiguacién refuerza la sensacién de tfransitar un
umbral, donde la enfermedad comienza a desprenderse y la salud ainsinuarse.

En definitiva, el “entre” en la sanacién popular canaria no es solo un
espacio fisico o un intervalo temporal: es una condicidén ontoldégica de
transformacién. Los cuerpos, los gestos, las palabras y los objetos actian de
manera sinérgica para propiciar el transito de un estado a otro. La medicina
popular canaria, desde esta perspectiva, no es Unicamente un saber empirico
ni un acto de fe, sino una prdctica performativa de transiciéon y resignificacion
del ser, que opera en la red invisible que conecta el mundo sensible con el
mundo simbdlico.

3. LA AGENCIA DEL GESTO: INTELIGENCIA CORPORAL Y PRODUCCION DE
SENTIDO EN LA SANTIGUACION

“[...] es mejor un remedio natural que una medicina, y también creer.
Si tU crees, no hay nada dificil de curar” dona Eulalia Luis Dominguez
“Mencha” (Gulesserian, 2024).

En la medicina popular canaria, el gesto es una tecnologia simbdlica
clave en la eficacia ritual. M&s alld de acompanar la palabra, posee agencia
propia: cataliza el frdnsito entre enfermedad y salud (Marco Simoén, 2021,
p. 273). Desde la antropologia simbdlica, el gesto no puede entenderse de
manera aislada, sino como parte de una red de significados. Como senald
Turner (1969, pp. 93-96), los movimientos corporales en los rituales configuran
estados liminales mediante “simbolos dominantes”. En la santiguacion canaria
—cruces frazadas en el aire, soplos, pases con hierbas—los gestos reestructuran
el cuerpo doliente de forma significativa.
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Estévezy Morales (2018, p. 52) afirman que el cuerpo enla tradiciéninsular
es una superficie de inscripcion ritual. Asi, cada gesto escribe sobre él una
narrativa protectora o restauradora. Esta logica conecta con Geertz (1973),
para quien los gestos deben leerse como textos culturales significativos. Las
santiguadoras adquieren una “inteligencia corporal” transmitida oralmente,
mediante una prdctica encarnada, no pocas veces afirman que sus manos
saben qué hacer antes que su pensamiento.

La agencia simbdlica del gesto se evidencia también en testimonios
como el de César Ubierna:

“Las cosas no son como las vemos sino coémo las pensamos [...]. Para
que esa praxis se haya insertado en los colectivos, ha tenido que ser
eficaz. [...] si ha estado funcionando durante siglos, por algo serd”
(Ubierna, 2019, transcripcion).

Este fragmento sintetfiza la eficacia significativa como producto de
experiencia, creencia y continuidad cultural. El gesto no es supersticion, sino
praxis con resultados compartidos. En esa medida, también reafirma a la
sanfiguadora como mediadora legitima entre el mundo profano y el simbdlico
(Rosario Molina, 2023, p. 2).

Cada gesto reactualiza una memoria social; es performatividad
encarnada que reactiva el tejido cultural (Turner, 1969). El cuerpo de la
santiguadora funciona como “dispositivo performativo” (Viotti, 2018): entrelaza
saberes ancestrales, afectos e intenciones, articulando el significado del
malestar en términos metonimicos.

La eficacia de la santiguacién reside en la existencia de una gramdatica
gestual compartida. La repeticion codificada construye un espacio en el que
el doliente transita hacia la cura. Geertz (1973) recuerda que estos gestos
ofrecen narrativas coherentes a la vulnerabilidad humana. En Canarias,
el gesto ritual no sdlo alivia el dolor: lo convierte en narrativa significativa,
fortaleciendo la resiliencia comunitaria.

En suma, el gesto es un medio primordial de cura. Encierra una
epistemologia situada entre lo visible y lo invisible, el saber y la fe. Desde esta
comprensidn, exploraremos cémo la palabra ritual —el rezo— actiua también
como forma simbdlica de transformacion.

4. LA PALABRA PERFORMATIVA: DEL REZO A LA ACCION REAL

En el contexto de la medicina popular canaria, la palabra ritualizada no
actUa Unicamente como vehiculo de fransmision de contenidos religiosos o
simbdlicos, sino que opera como un acto performativo que produce efectos
concretos sobre el cuerpo, la mente y el enframado social del doliente.
Siguiendo a Austin (1962) y Searle (1969), el lenguaije ritualizado no se limita a
describir realidades, sino que las crea: los rezos uftilizados por las sanfiguadoras
no solo “dicen”, sino que “hacen”, convocando fuerzas, reestructurando
emociones y movilizando procesos de sanacion.

En Canarias, las férmulas orales —ensalmos, santiguados, jaculatorias—
poseen una carga pragmdtica que incide directamente en el proceso de
vulnerabilidad y restauracion del doliente. La eficacia de la palabra sanadora
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se basa tanto en su contenido como en su estructura ritmica, su repeticion
ritualizada y su entonacion afectiva, generando una atmésfera de trdnsito
significante en la que se reorganizan las coordenadas emocionales vy fisicas
del cuerpo enfermo.

La recitacidn de rezos no solo nombra la dolencia, sino que la captura
y la expulsa (Prieto Gonzdlez, 2023, p. 170). En este sentido, el rezo actia
como un “acto de habla” con poder tfransformador, en el cual la palabra se
convierte en agente de modificacion de estados corporales, emocionales y
comunitarios. Vallverdu (2014, p. 58) recuerda que, en las tradiciones rituales,
la palabra no representa simplemente ideas, sino que configura sistemas de
accion evocativa densa, dotados de autoridad y agencia sobre el mundo.

Este principio performativo se expresa con especial claridad en la
recitacién de férmulas orales especificas para el santiguado. Como compartio
la santiguadora de la isla de Fuerteventura, dona Maria del Pilar Lima, el rezo
ritual contiene una secuencia verbal cargada de intencidén sanadora:

“[...] asi con estas palabras te santiguo yo, nos dé la mano pecador,
lo que tiene esta virtud que San Juan Evangelista puso su nombre en
la cruz y a todo este mal conquista y [...] se dice tres veces que es el
santiguado completo, al final se reza una salve a la Santisima Virgen
y un credo al Gran Poder de Dios y ya estd, con eso te curas” (Lima,
2023).

Este fragmento no solo confirma la presencia de una gramdtica ritual
estructurada, sino que ilustra cdmo la palabra —dicha, repetida, encadenada
a la fe— construye una atmodsfera de cura. La eficacia no se argumenta, se
ejecuta: en el decir estd el hacer. El lenguaje, aqui, no representa: actuaq,
y lo hace invocando un universo connotativo donde el mal es expulsado
mediante la articulacién ordenada de lo divino y lo corporal.

Esta eficacia simbdlica de la palabra se refuerza con otros rezos
fransmitidos oralmente entre santiguadoras. En palabras de la santiguadora
de la isla de Tenerife dona Josefa Acosta, Fefa:

“[...] conla senal de la cruz (1) y el nombre de la persona que vas a
curar, y si fienes mal de ojo, quebranto de calentura, que se vaya al
fondo del mar, donde ninguna criatura se le pueda hacer mal, [...]
se reza fres credos, [...] tres padres nuestros, se reza tres veces y se le
quita el mal de ojo [...] el sol lo curo con un vasito de agua diciendo
elrezado del soly el estdbmago hay unrezado [...] te tengo que tocar
para yo saber lo que te pasa” (Acosta, 2022).

Esta formula concentra elementos esenciales del ritual: la palabra
sagrada, la gestualidad protectora, la repeticion estructurada y el contacto
fisico como forma de diagndstico intuitivo. El rezo no es un adorno verbal: es
una tecnologia simbdlica encarnada, donde el cuerpo de la santiguadora se
convierte en instrumento sensible para la deteccién del mal y la canalizacién
de la cura. El fondo del mar como espacio de purificacién, el agua como
sustancia mediadora y el facto como canal de conocimiento completan
un ecosistfema representativo del cuidado, profundamente arraigado en el
imaginario ritual canario.
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Particularmente significativa es la dimensién de agencia femenina
que atraviesa la prdctica de la palabra performativa en Canarias. Las
santiguadoras no son meras transmisoras de férmulas fradicionales; son sujetos
activos que, mediante la modulacion precisa de la voz, el manejo del ritmo y
la dramatizacion de la palabra ritualizada, construyen espacios emblemdticos
de curacién vy resignificacion. Como plantea Pérez Amores (2024, p. 110),
el acto de santiguar implica también la afirmaciéon de un poder femenino
relacional, enraizado en la empatia, el cuidado y el sostenimiento emocional
de la comunidad.

Desde una perspectiva de género, resulta crucial reconocer que estas
mujeres actian como agentes de transformacidn significativa. A través de sus
palabrasritualizadas, no solo median entre el mundo profano y el sagrado, sino
que reestructuran las experiencias de enfermedad y sufrimiento, inscribiéndolas
en una narrativa comunitaria de resiliencia y continuidad (Molina, 2023, p. 76).

Esta agencia performativa se sostiene sobre un capital semidtico
heredado intergeneracionalmente, donde el “saber decir” importa tanto
como ‘“el qué se dice". En investigaciones previas he sostenido que, en la
prdctica ritual, el tono de voz, la cadencia, las pausas y los silencios rituales
resulfan tan determinantes como el contenido verbal explicito (Prieto
Gonzdlez, 2025, p. 83). De ahi que el aprendizaje de la prdctica de santiguar no
consista Unicamente en memorizar ensalmos, sino en habitar corporalmente
su infencionalidad y su potencia afectiva.

Geertz (1973, p. 22) proporciona un marco Util para interpretar estos
actos como "“textos culturales” en los que las palabras ritualizadas condensan
valores, creencias y emociones colectivas. Cada rezo no solo tiene un efecto
pragmdatico, sino que “escribe” sobre el cuerpo del doliente una narrativa de
sanacion, esperanza y recomposicion del sentido.

La semiologia del rezo en la sanaciéon popular canaria estd impregnada
de elementos liminales: susurros, invocaciones silenciosas, formulas
pronunciadas a media voz. Estos recursos expresivos consfruyen un espacio
infermedio enftre lo visible y lo invisible, entre el dolor experimentado y el alivio
esperado. En esta linea, el ritual puede entenderse como una “estructura de
pasaje” (Turner, 1969, pp. 95-97), una idea que ha sido refomada por autores
contempordneos como Vallverdu (2014, p. 60) para explicar los procesos de
fransformacién simbdlica.

Si en el capitulo anterior vimos cémo el “entre” crea espacios de
trdnsito performativo, ahora exploramos coémo esa interzona se activa en la
resonancia sonora:

“Es muy importante, desde el punto de vista de lo que es el enunciado
de los santiguados [...], como se comportan précticamente como un
sentido de mantra. Tiene una cadencia que lo hace vibrar, que hace
que la caja tordcica adquiera esa vibraciéon, adquiera esa puncion
tfan importante, que es esencial a la hora de llevar a cabo cualquier
fipo de ritual” (Ubierna, 2019).
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Este fragmento ilustra la dimensién somdtica del enunciado ritual: la
repeticién cadenciosano solorefuerzala eficacia performativa del santiguado,
sin0 que provoca una resonancia interna en el cuerpo del practicante y
del oyente. Al describirlo como "un sentido de mantra”, Ubierna subraya la
hibridacién entre palabra y ritmo, donde la caja tordcica se convierte en
cdmara de eco y mediadora de la experiencia liminal.

Estudios sobre prdcticas chamdnicas en América Latina (Eliade, 2017)
han mostrado cémo la repeticidn sonora produce efectos similares de
trance y cohesién grupal. En el contexto canario, esta vibraciéon interna no
solo remite al cuerpo individual, sino que redefine el “entre” colectivo del
ritual, articularizando un espacio intersticial donde cuerpo y comunidad se
configuran mutuamente.

En suma, el rezo performativo configura una auténtica tecnologia
semidtica de accién, que no se limita a ornamentos verbales, sino que
constituye una herramienta fundamental en la arquitectura ritual de la
sanacién. A través de la palabra, las santiguadoras activan procesos de
desplazamiento del dolor, movilizacion de la fe y reconfiguracion identitaria,
inscribiendo su accién en una red de significados que otorgan sentido,
continuidad y esperanza a la experiencia de vulnerabilidad humana.

Los testimonios aqui recogidos no solo ilustran, sino que encarnan la
eficacia performativa de la palabra ritual. Desde la repeticidn oral hasta
el tacto diagndstico, cada rezo documentado activa una ontologia del
cuidado, donde decir es hacer, y hacer es transformar.

5. MATERIALIDADES VIVAS: OBJETOS, FLUIDOS Y SUSTANCIAS COMO
INTERMEDIARIOS SIMBOLICOS

En la medicina popular canaria, los objetos, fluidos y sustancias utilizados
en los rituales de sanacién no son elementos accesorios, sino agentes activos
en el entramado metafdrico y performativo de la curacion. Estos materiales no
solo participan en la construccion de sentidos, sino que vehiculan transiciones
liminales, articulan vinculos entre cuerpos y cosmos, y median entfre el mundo
sensible y el mundo sagrado.

La eleccion de objetos especificos —velas, panuelos, ramas de ruda o
de albahaca, frascos de agua bendita— responde a una légica simbdlica
profunda, donde cada material tiene una funcidén activa en el proceso
de sanacion. Como senalan Estévez y Morales (2018), en Canarias existe
una relacion tradicional entre los elementos naturales y sus propiedades
terapéuticas: el agua purifica, el fuego transforma, la planta protege. En
nuestro corpus, esa proteccidon es ante todo de orden ritual-simbdlico: las
plantas operan como soportes icdnicos y apotropaicos que acompanan
y vehiculan los rezos. Sin perjuicio de que determinadas especies posean
efectos fitoterapéuticos documentados, en la santiguacion analizada su
eficacia se activa porla manipulacién ritual y la palabra orada. Estos principios
son activados actancialmente a través de manipulaciones rituales, rezos y
ofrendas especificas.
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En el contexto de la santiguacién canaria, he argumentado (Prieto
Gonzdlez, 2025) que la materialidad ritual no se limita a representar un
significado externo, sino que adquiere agencia significativa propia. El contacto
del agua bendita con la piel, el roce de ramas ritualizadas sobre el cuerpo o la
inhalacion de sahumerios preparados son actos que reorganizan los estados
corporales y afectivos de los dolientes, configurando un trdnsito connotativo
desde la enfermedad hacia la restauracion.

La teoria del “don”, formulada por Marcel Mauss (2010), resulta
especialmente pertinente para interpretar el uso de materialidades en estos
contextos rituales. El intercambio de utensilios ceremoniales (agua, plantas,
panuelos) no es un acto gratuito ni puramente funcional; implica una ldgica
de reciprocidad y obligacién social que refuerza los lazos comunitarios. Al
recibir uno de estos elementos o al participar en unrito de sanacién, el doliente
qgueda inserto en una red de relaciones de ayuda mutua, reconocimiento y
pertenencia.

Desde la perspectiva estructuralista, Lévi-Strauss (1995) subraya que los
objetos rituales no son simplemente soportes materiales, sino condensaciones
de estructuras simbdlicas mds amplias. Asi, cada materialidad movilizada en
la sanacion canaria participa en un sistema de clasificacion y de sentido que
arficula naturaleza, cultura y cosmos.

A nivel corporal, fluidos como el soplo, el aliento o incluso la saliva
ritualizada funcionan como mediadores de la transferencia de energia
sanadora. Estos fluidos, cargados de intencionalidad, se inscriben en la
corporeidad del doliente, activando un pasaje de vulnerabilidad hacia
reequilibrios performativos y sociales. En un estudio anterior sostuve que estos
gestos y fluidos ritualizados son experimentados por los participantes como
instancias de purificacion y reanudaciéon de vinculos vitales (Prieto Gonzdlez,
2023).

A este patron alegdrico también responde el uso de elementos textiles
enlos procesos de sanacién. En algunos casos, la prenda personal del doliente
se convierte en soporte simbdlico de la transferencia ritual. Como relata un
informante:

“Y me acuerdo que yo tenia ocho o nueve anos y le llevdbamos una
prenda y ella se dedicaba a coserla mientras hacia el rezado. De
nuevo vemos un elemento de auxilio que se incrusta, que se incorpora
dentro de unritual en donde estd el rezado, [...], ala Virgen Mariay a
diferentes santos” (Curbelo, 2019, franscripcion).

La accién de coser se transforma asi en un gesto de mediacién:
una prdctica doméstica que, al integrarse al rezo, activa un proceso de
significacion metafdrica. La prenda, en tanto elemento intermediario, deja de
ser simplemente material y se incorpora al entramado de sanacion, cargada
de afectividad, intenciéon y sacralidad.

Esta dimensién se intensifica ain mds cuando los gestos, los objetos vy
las sustancias se integran en una coreografia ritual altamente cargada de
significacion. En un caso documentado por la antropdloga Pérez Amores
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(2018, p. 41), la escena revela la complejidad sensorial y emocional de estas
prdcticas:

“[...] con una rama de yerba mora (Solarum nigrum) y un cuchillo
dibujando una cruz en el aire sobre la zona afectada, mientras realiza
pequenos corfes en la planta en forma de cruz, entfre lagrimeos y
eructos, enLas Mercedes, una curanderareza parasanarla culebrilla”.

En este testimonio se enfrecruzan gesto, planta, objeto cortante,
emocion corporal y oracion, conformando un dispositivo ritual de alta
densidad connotativa. La yerba mora actia como mediadora vegetal,
el cuchillo como instrumento de corte imaginario del mal, y el cuerpo de
la sanfiguadora se ve afectado —lagrimea, eructa— como si canalizara la
energia nociva que busca ser desplazada. Esta escena refuerza la idea de
que la sanacién popular no opera en un plano abstracto, sino a fravés de
una praxis, donde los objetos y los cuerpos se entrelazan en una gramdtica de
sentido profundamente ritualizada.

Esta presencia femenina en la prdctica de la sanacion popular,
profundamente imbricada en lo cofidiano, se refuerza en testimonios como el
de Dani Curbelo (2019), quien recuerda:

“Pues en esa misma calle habia dos o tres santiguadoras. Y una de
ellas era dona Mita, que vivia en una casa mds abajo que la nuestra,
[...] porque ella curaba la carne quebrada. [...]"

Este relato no sélo evidencia la continuidad generacional de estas
prdcticas, sino que sitUa la accidén en el corazén del tejido comunitario.
La casa, la calle, la vecindad: todo se convierte en espacio de cura. La
sanfiguadora actua desde lo doméstico, pero con una autoridad ritual
plenamente reconocida, articulando lo corporal, lo simbdlico y lo espiritual a
través de gestos aparentemente sencillos, pero profundamente cargados de
sentido.

Ademds, estas acciones que se centran en la cura inmediata, muchas
prdcticas de sanacion popular en Canarias incluyen elementos de proteccion
a mds largo plazo. Estos recursos operan como resguardos apotropaicos que
extienden la eficacia ritual mds alld del momento del rezo. Como documenta
Pérez Amores (2018, p. 39):

“Incluye el uso de amuletos, resguardos y protecciones (saquitos,
piedras, cordones, tallas de madera o hueso en forma de cruces,
animales, medallas de santos, etc.). Protecciones puntuales en forma
de salpicaduras con colonia o dibujos en la piel con cascarrilla y
rituales de purificacion con humo de plantas como el incienso, el
eucadlipto y la lavanda” (Pérez Amores, 2018, p. 39).

En estas acciones, lo devocional y lo simbdlico se funden en prdacticas
sensoriales que protegen el cuerpo y el entorno, trazando limites fisicos y
energéticos frente a influencias daninas. Los objetos actUan como escudos,
prolongaciones del proceso, o recordatorios tangibles del vinculo entre la
santiguadora, el doliente y el mundo espiritual. Su uso revela como la eficacia
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no termina con el gesto o la palabra, sino que se extiende a través de signos,
sustancias y dispositivos que configuran un campo de proteccién vivida.

En esta légica, los amuletos ocupan un lugar privilegiado como
dispositivos de contencidén del dano y preservacion del equilibrio. Como
explica Diego (2013, p. 94):

“Los amuletos son de todas las clases: unos sirven para llamar la
atencién, de modo que la vista descargue toda la fuerza sobre ellos.
Otros, que no es necesario que estén expuestos a la vista, tienen
poder mdagico para conjurar el mal de ojo”.

Esta distincion entre lo visible y lo oculto refuerza la idea de que el poder
de los objetos rituales no reside Unicamente en su materialidad, sino en su
capacidad para operar dentro de un campo evocativo. Algunos actian
como senuelos visuales, desviando o absorbiendo la mirada negativa; ofros,
por el contrario, operan desde la invisibilidad, activando su agencia figurativa
en una dimension no manifiesta, pero eficaz dentro de las I6gicas de la
creencia.

El andlisis desde la antropologia médica contempordnea refuerza
esta vision. Segun Kleinman (1980), la eficacia terapéutica en contextos
populares no depende exclusivamente de intervenciones biomédicas, sino
de la capacidad de los sistemas simbdlicos para reorganizar las narrativas
corporales del sufrimiento. Los objetos y fluidos ritualizados en Canarias no solo
“curan”, sino que permiten reescribir la historia corporal del padecimiento.

Bourdieu (1977), al hablar del habitus, proporciona ofra clave
fundamental: el uso ritual de materialidades no es un acto aislado, sino la
expresion encarnada de disposiciones histdricas y sociales sedimentadas.
La manera en que una santiguadora manipula una vela, roza una planta o
pronuncia un soplo esinseparable de su inscripcion en un campo de autoridad,
legitimidad y pertenencia.

En las Ultimas décadas, estudios contempordneos iberoamericanos
(como los de De la Pena, 2012; Martin-Sdnchez, 2017) han subrayado que
las prdcticas curativas tradicionales no son simples reliquias del pasado,
sino sistemas dindmicos que integran materialidades, discursos y cuerpos en
respuestas adaptativas a contextos de vulnerabilidad social y emocional.

Finalmente, como senala Rosario Molina (2023), los objetosy fluidosrituales
en el contexto canario deben entenderse como verdaderos “instrumentos
de agencia performativa”, capaces de condensar y actualizar significados
colectivos en el espacio ritual. Lejos de representar un dualismo espiritu-
materia, la sanacién popular canaria articula ambos registros en una praxis
representativa, donde el cuerpo, la comunidad y el cosmos se reestructuran
mutuamente a fravés de gestos, palabras y materialidades vivas.

Asi, la eficacia sanadora noreside simplemente enla fe nien propiedades
empiricas aisladas, sino en la activacién de un entframado de relaciones
emblemdticas donde objetos, cuerpos y fluidos reconfiguran el orden de lo
vivido. La medicina popular canaria moviliza una ontologia relacional donde
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las materialidades rituales actian como pasajes entre enfermedad vy salud,
desorden y sentido, vulnerabilidad y reconfiguracién vital.

6. COMUNIDADES AFECTIVAS: REDES DE LEGITIMIDAD Y TRANSMISION
INTERGENERACIONAL DEL “DON"

“[...] Eso le nace a uno” dona Mencha (Gulesserian, 2024).

La medicina popular canaria solo puede entenderse en su dimension
comunitaria. Lejos de ser un ejercicio individual o aislado, se sostiene sobre
una red de vinculos afectivos, sociales, familiares y espirituales que legitiman,
reproducen y dan sentido a las prdcticas curativas. La santiguadora, por
tanto, no es una figura auténoma, sino un agente ritual cuya eficacia estd
infrinsecamente ligada a la comunidad que la reconoce.

Como he argumentado previamente (2025), estas comunidades
afectivas actian como matrices de reconocimiento donde “la eficacia del
Don se refuerza y legitima a través de la circulaciéon de testimonios, la memoria
colectiva y los vinculos de confianza™ (p. 134). Tener el “don™ no es suficiente:
debe ser activado y validado socialmente, lo que remite a la nocidén de
"autoridad delegada” de Pierre Bourdieu (1977), donde el carisma y el poder
ritual dependen de una estructura social que los reconoce y legitima.

Esta forma de autoridad, sin embargo, rara vez se presenta de manera
explicita. En muchos casos, el santiguado se mantiene como un acto intimo,
discreto, que circula en los mdrgenes de la vida cotidiana, sobre todo
denfro del hogar o de vinculos familiares estrechos. Como senala la bidloga
especialista en etnobotdnica Fayna Brenes (2019):

“El santiguado es un hecho intimo, entonces no todas las
santiguadoras van por ahi diciendo que santiguan. De hecho, no es
lo normal. Mi bisabuela también santiguaba vy, en realidad, era un
conocimiento mucho mds extendido. [...] serd interesante ver cémo
ha permanecido oculto”.

Este testimonio revela coémo el “don” persiste gracias al silencio
compartido, la transmision empdtica y la reserva significativa, sin necesidad
de institucionalizacién o reconocimiento publico. Su supervivencia depende
de redes de confianza que resguardan el saber en momentos de necesidad,
reactivdindolo cuando las condiciones comunitarias lo convocan.

La transmisidn del “don” se da con frecuencia en el dmbito doméstico
y por via intergeneracional. Se aprende por exposicion continuada a las
prdcticas, por imitacion de gestos, entonacion de rezos y escucha de relatos
sanadores. No obstante, como muestra Pérez Amores (2024), esta herencia
no es exclusivamente bioldgica. Existen también formas de fransmisién que
se activan por reconocimiento afectivo, revelaciones oniricas o experiencias
extraordinarias que escapan a la linealidad de la genealogia familiar.

El relato de dona Josefa Acosta, Fefa, recogido durante el frabajo de
campo, sintetiza estas dimensiones no racionalizadas del fraspaso del “don:
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“I...] gue yo me acuerde llevo curando toda la vida, yo tendria como
diez anos, ya fuve una experiencia [...], nadie me ha ensenado
[...] y era un fio mio muerto, y yo estaba acostada [...] y entonces
me levanté para ir al bano y vi una luz en la pared saltando y yo
mirdndola, y aquella luz se formd en un tio mio, y yo si senti una mano
fria en mi cabeza, y me dijo: no tengas miedo [...] que le comprara
unas velas y se las llevara a la parroquia, porque murié y debid una

promesa [...] y después de eso me vino ese don a mi.” (Acosta, 2022).

Este relato deja ver que la tfransmision del “don’ no siempre se aprende
ni se hereda por via directa: “nadie me ha ensenado”, insiste Fefa. La vivencia
extraordinaria, el contacto con lo invisible y la posterior aparicién del “don”
componen un patrén reconocible de investidura espiritual que excede la
I6gica de la ensenanza formal. Se trata de un saber encarnado, surgido de
unarevelacién intima, y que, sin mediaciones externas, se activa en el cuerpo.

Desde esta perspectiva, el “*don” no debe concebirse como una
propiedad individual, sino como una relaciéon social densa. Mauss (2010, p.
24) nos recuerda que el “don” implica reciprocidad, deuda, responsabilidad
y retorno. La santiguadora da, pero también recibe confianza, relatos de
agradecimiento, alimentos, rezos, mantas, flores o la continuidad del vinculo.
Como en el modelo polinésico del hau, el “don” vuelve al dar, reforzando el
fejido social que lo produce y reproduce.

El papel del género' —véase la feminizacion documentada en la Tabla
1—en estas dindmicas es determinante. Las mujeres han sido tradicionalmente
las portadoras de este saber en Canarias, y han ejercido un rol central en la
custodia y tfransmision del conocimiento sanador. Esta centralidad no ha sido
meramente funcional, sino estructurante: son las mujeres quienes, a través
del cuidado, la escucha, la ritualidad y la conexidn con lo trascendente, han
sostenido las prdécticas curativas dentro del hogar y la comunidad. Incorporar
esta dimensién, como apunta Martin-Sdnchez (2020), supone visibilizar formas
de agencia femenina que han sido histéricamente subestimadas, pero que
constituyen pilares simbdlicos del orden social local.

Esta centralidad femenina se expresa también en los gestos cotidianos
del cuidado ritualizado. La prdctica del santiguado no siempre se realiza en
contextos formalizados, sino que se activa en el dia a dia, como parte de la
relacion afectiva con los mds cercanos. En palabras de dona Josefa Acosta,
Fefa:

“[...] me gusta mds personal, a veces mi nieta me dice que le duele la
cabeza, empiezo arezary se le va el dolor de cabeza [...]" (Acosta,
2022).

AqQui se condensa la esencia de la prdctica: palabra y gesto emergen
desde el amor, la cercania y la escucha. La santiguadora no busca
protagonismo publico; su legitimidad brota del vinculo intimo, vivido y repetido.

1. En nuestro corpus (2019-2024) la sanacién a fravés del rezado, aparece mayoritariamente fe-
minizada: las santiguadoras articulan una economia ritual del cuidado inscrita en la tradicion
catdlica. Hablamos de hibridaciones devocionales y materiales, no de sincretismo doctrinal; ver
Tabla 1.
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La autoridad de la sanfiguadora se cimenta en esa confianza que la
comunidad deposita en ella, andloga a la fe en la medicina cientifica. Sanar
un “mal de ojo” o una “tristeza pegada” activa una forma de legitimidad
afectiva y simbdlica semejante a la del médico que trata una infeccidn
(Kleinman, 1980). En ambos casos, el efecto terapéutico se sustenta en una
confianza socialmente compartida.

La comparacion con los saberes biomédicos permite iluminar cémo
se sostiene el respeto emblemdtico hacia las santiguadoras. Dani Curbelo,
en enftrevista realizada durante el trabajo de campo, lo resume de forma
elocuente:

“Fijate, las santiguadoras [...] existen en las zonas rurales [...]. Son
modelos que se incrustan en el imaginario del pueblo como figuras
de respeto. [...] siempre se hablaba de ellas como dona Isabel, dona
Clotilde, dona Consuelo [...]" (Curbelo, 2019).

Este tfestimonio revela el estatus equiparable de la santiguadora
respecto a figuras masculinas institucionalizadas como el cura o el médico.
El uso del “doia” actia como una forma de investidura icdnica que otorga
legitimidad ritual sin necesidad de titulos formales. En un contexto marcado
por la invisibilizacion de las mujeres, su reconocimiento social implica un acto
de validacion y resistencia.

Esa legitimidad también se materializa en objetos, espacios y relatos.
Altares domésticos, fotografias, velas, oraciones manuscritas y objetos
devocionales se convierten en simbolos dominantes (Turner, 1969) que
condensan poder intrinseco, articulando lo visible y lo invisible, lo individual y
lo colectivo.

Estos objetos no solo decoran o testimonian una devocién, sino que
funcionan como lo que Turner (1969) denomina “simbolos dominantes™:
condensan una multiplicidad de significados que vinculan al individuo con
su comunidad, y al mundo profano con lo sagrado. Operan como nhodos de
sentido donde se anclan las prdcticas sanadoras, manteniendo su eficacia
ritual a través del tiempo.

En los Ultimos anos, se ha producido una transformacion significativa en
los espacios de legitimacién: muchas santiguadoras han incorporado canales
digitales —como mensajes, llamadas o redes sociales— para extender su
autoridad ritual mdas alld del espacio fisico inmediato. Esta adaptacion no
debilita su legitimidad; por el confrario, la reactualiza en nuevos marcos que
responden a los cambios del tejido social canario.

Estas dindmicas coexisten con otras prdacticas espirituales y “holisticas”
contempordneas que comparten el mismo ecosistema on-line; aqui solo las
acotamos como entorno de convivencia y no como objeto de comparacién.
Su lectura se alinea con la literatura sobre religion digital y participacion
ritual mediada —de la distincion cldsica “religion online/online religion” a
los enfoques recientes sobre comunidades y autoridad en plataformas vy
mensajerio— (Helland, 2005; Campbell & Evolvi, 2020; Mochel, 2023).
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La mediacién tecnoldgica, lejos de suponer una banalizacién del ritual,
lo reconfigura sin diluir su dimensién semidtica. Grecy Pérez (2019) lo explica
con un ejemplo significativo:

“Puedes encender una vela en una iglesia a fravés de un WhatsApp
[...] y das por hecho que tienes encendida una vela a determinado
santo. Las tecnologias tienen su curiosidad, tienen su cosa”. (Pérez,
2019).

Este tipo de mediaciones muestran que el ritual no exige estrictamente
la copresencia fisica; lo que importa es la intencion, la creencia y el
mantenimiento del vinculo evocativo. La santiguadora se convierte, asi, en un
agente digital de cuidado espiritual, capaz de activar su “don” mds alld de
los limites geogrdficos.

Macarena Nieves, escritora y poeta canaria, evoca desde su infancia
una prdctica afin:

“[...] recuerdo que también, de nina, con el pensamiento. [...] No
fiene que estar la curandera en el mismo lugar, sino que con una
ropita [...] le daba su rezado. Con las tecnologias eso va avanzando”
(Macarena Nieves, 2019).

Lo que antes se hacia con ropa o fotografias, ahora se reconfigura a
través de pantallas. Pero la logica sigue siendo la misma: el rezo, el objeto
mediador, y la intencidon compartida.

Estas prdcticas rituales adaptadas, como destaca nuevamente Pérez
(2019), mantienen su eficacia:

“[...] se hacen rezos a las fotografias, rezos a través de internet, rezos
por WhatsApp, rezos telefonicos, [...] dame un rezo por teléfono para
la foto de mi hijo” (Pérez, 2019).

En sintesis, las comunidades afectivas que legitiman y reproducen el
“don” sanador constituyen verdaderas infraestructuras invisibles que sostienen
la eficacia de la medicina popular. Son estas redes las que confirman, activan
y transmiten el saber, a fravés de mecanismos representativos basados en la
empatia, la confianza y la reciprocidad.

El periodista e investigador canario Domingo Garcia Barbuzano (2019)
recoge un testimonio revelador en este senfido:

“Ella decia que cuando el cura bendice estd poniendo el bien sobre
el mal. [...] Decia sefa Lugina, todos llevamos dentro un pequeno
santiguador™.

Esta afirmaciéon condensa con nitidez la dimensién emblemdtica del
“don": mds que un talento exclusivo, es una forma de disponibilidad al otro, una
prdctica de cuidado que se despliega desde lo cotidiano. La santiguadora no
representa un modelo cerrado o excepcional, sino una posibilidad encarnada
en la vida diaria, activada a través del gesto, la palabra y el afecto. Lo
sanador no es un atributo de unas pocas, sino una disposicion a reconocer
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al ofro en su fragilidad, y a responder con gestos pequenos pero potentes. En
esta disponibilidad cotidiana —tan humana como ritual— reside la potencia
simbdlica del “don”.

Esta visidn subraya el cardcter procesual y dindmico de estas prdcticas.
El historiador Zebenzui Lopez (2019) lo expresa asi:

“El patrimonio inmaterial estd sujeto a evolucidn, eso es inevitable. Y
si no evoluciona, no es patrimonio inmaterial. [...] Ningun bien cultural
permanece quieto. Esa evolucidén forma parte de su ser”.

Este testimonio refuerza el argumento central de este trabajo: la medicina
popular canaria no es un vestigio del pasado, sino un sistema dindmico,
simbdlicamente denso, que se fransforma sin dejar de ser eficaz. Documentar
sus formas, voces, gestos y tecnologias no es un ejercicio de nostalgia, sino
una forma de comprender cémo lo vivo se resignifica en el presente a través
de la continuidad afectiva y la agencia cultural.

Los testimonios aqui recogidos revelan que el “"don” sanador no es
una entidad fija, sino una prdctica relacional y adaptativa, que se sostiene
en la confianza, se fransforma con el fiempo, y se reconfigura en nuevas
mediaciones representativas sin perder su densidad afectiva vy ritual.

CONCLUSIONES: HACIA UNA ANTROPOLOGIA DEL “ENTRE” EN LA
MEDICINA POPULAR CANARIA

La medicina popular canaria constituye un entramado metaférico,
corporal y comunitario de gran densidad antropoldgica. No es un vestigio
del pasado, sino un sistema vigente de accidon significativa, capaz de
adaptarse, resignificarse y operar con eficacia en contextos contempordneos
profundamente transformados. Desde una mirada que articula la antropologia
médica, la simbdlica y la cultural, hemos propuesto una lectura integral de los
dispositivos que sustentan la eficacia ritual en la sanacion popular: el cuerpo,
la palabra, el gesto, los objetos, la comunidad, el “don”.

La categoria de “entre”, como espacio liminal de accién, ha permitido
comprender cémo la sanacidén opera en mdrgenes ambiguos, donde lo
visible y lo invisible, lo natural y lo sobrenatural, lo personal y lo colectivo se
arficulan de forma performativa. Tanto el gesto como la palabra —analizados
como tecnologias semidticas— tienen agencia transformadora. Actian
no solo sobre el cuerpo doliente, sino sobre la estructura de sentido que lo
envuelve: resignifican la enfermedad, reconfiguran los vinculos y permiten a
la comunidad reafirmar sus propias formas de ver, inferpretar y cuidar la vida.
Como senald dona Fefa, santiguadora: “a veces minieta me dice que le duele
la cabeza, empiezo a rezar y se le va el dolor” (Ode, 2024), revelando cémo
la palabra ritual, dicha en el seno del hogar, tiene capacidad de accién real
sobre el cuerpo vy el vinculo.

Asimismo, la etnografia documenta que las materialidades rituales
(objetos, fluidos, plantas, sonidos) no son meros accesorios, sino soportes
activos de la eficacia de los procesos. Operan como pasajes entre mundos:
mediadores entre cuerpo y alma, individuo y comunidad, malestar y
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recomposicion. En este sentido, la medicina popular canaria muestra
una arquitectura metaférica en la que lo performativo y lo sensorial estdn
profundamente imbricados, en consonancia con lo que autores como Mauss
(2009, p. 24), Bourdieu (1977, p. 188) o Estévez y Morales (2018, p. 50) han
descrito como dindmicas de intercambio simbdlico cargadas de autoridad,
afecto y compromiso moral.

Uno de los ejes fundamentales de esta investigacion ha sido el andlisis
de las redes de fransmisidon del “don” y los modos de legitimacion de la figura
de la santiguadora. En este punto, se ha hecho evidente que no existe una
Unica via de transmision: si bien la linea familiar o intergeneracional ha sido
predominante, también se han documentado experiencias de acceso al
“don” a través de sucesos extraordinarios, suenos, visiones o episodios de
muerte simbdlica. Tal como narrd la santiguadora dona Fefa (Ode, 2024),
su iniciacién no provino de un aprendizaje explicito, sino de una revelacién
mediada por la aparicidén de un familiar fallecido. Estos relatos permiten pensar
la sanacidn como un campo que desborda los marcos institucionalizados
del saber, y que en su lugar opera bajo formas de conocimiento relacional,
vivencial y afectivo.

Especial atencién merece el papel de las mujeres en este entramado.
Son ellas quienes, mayoritariomente, sostienen la confinvidad de estas
prdcticas y se constituyen en figuras de autoridad emblemdtica dentro de
sus comunidades. La feminizacion de la medicina popular no es un dato
anecddtico, sino una estructura relacional y simbdlica que remite a formas
especificas de agencia, cuidado, escucha y poder. La santiguadora no sélo
cura: produce sentido, organiza el sufrimiento y articula un espacio colectivo
donde el dolor se vuelve comprensible y compartible. Reconocer esta
centralidad femenina es también una forma de cuestionar la invisibilizacién
histérica de los saberes no hegemaonicos y de proponer una antropologia que
dialogue conla vida coftidiana, las corporalidades encarnadas y las memorias
afectivas de las comunidades.

Con esta base, el andlisis evita esencialismos sobre “lo simbdlico
femenino” y desplaza el foco hacia la economia moral y material del cuidado.
En términos de Comas d'Argemir, los cuidados “han sido especialmente
invisibles” (2017, p. 62), por lo que deben pensarse como parte de una
infraestructura de servicios y de ciudad que organiza accesos y tiempos. Ello
sitba nuestros hallazgos en una clave estructural sin desatender la eficacia
ritual.

Finalmente, este articulo ha querido destacar el cardcter resiliente
y dindmico de la medicina popular canaria. En un territorio insular de
configuracioén tricontinental —donde confluyen herencias africanas, europeas
y americanas— las prdcticas sanadoras han sabido adaptarse a los cambios
sociales, migratorios, tecnoldgicos y religio-espirituales, entendidos como
reconfiguraciones devocionales y de mediacion ritual dentro de una matriz
catdlica ya descrita, también a través de entornos digitales, sin perder su
nucleo simbdlico. La incorporacion de plataformas digitales, las nuevas
formas de consulta o el uso de redes sociales como medios de transmisidn
y validacién no hacen sino reforzar su capacidad para mantener vigencia,
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fransformando los modos, pero no los sentidos. Como destacaron Grecy
Pérez (2019) o Macarena Nieves (2019), la mediacién tecnoldgica no elimina
la eficacia del gesto o del rezo, sino que lo reactualiza en nuevos marcos
relacionales.

Desde la antropologia médica, cultural y simbdlica, este caso canario
permite observar una epistemologia del cuidado que se construye desde
abajo, desde la experiencia, desde la comunidad. Una anfropologia que no
solo interpreta lo que ve, sino que escucha lo que duele. Y que encuentra en
las sanfiguadoras, en sus gestos y en sus palabras, una forma de inteligencia
ritual capaz de reorganizar el malestar, de reinscribirlo en un marco de sentido
colectivo y de ofrecer, desde lo icénico-performativo, una alternativa de
cuidado situada, arraigada en el cuerpo y profundamente humana.
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RESUMEN

Desde el marco de las ontologias relacionales y los ensamblajes multiespecie,
este articulo analiza la pesca artesanal ecuatoriana para comprender
las interdependencias entre humanos y no humanos en contextos de crisis
socioambiental. Se parte de un escenario marcado por tensiones globales
y locales que condicionan la continuidad de las prdcticas pesqueras y la
vida en los maritorios. La investigaciéon adopta una metodologia cualitativa,
sustentada en técnicas etnogrdficas y revision documental, orientada a
captar dindmicas, narrativas y vinculos en distintos espacios costeros del pais.
El andilisis comienza con una caracterizacién del sector artesanal, subrayando
su relevancia econdmica y cultural y las fransformaciones recientes en
su funcionamiento. Los resultados se arficulan alrededor de dos grandes
ensamblajes: el territorial, atravesado por disputas en torno al acceso, la
conservacion y la seguridad; y el socioecondmico, marcado por fragilidades
en la comercializaciéon, experiencias de certificacion, el protagonismo
femenino y procesos de empoderamiento cultural. Las conclusiones apuntan
hacia retos que combinan dimensiones ecoldgicas, sociales y politicas como
garantizar la seguridad, fortalecer la organizacién sectorial y disenar politicas
que integren sostenibilidad, justicia y bienestar en escenarios de cambio
global.

Palabras clave: Antropologia maritima; Ontologias relacionales; Ensamblajes
multiespecie; Pesca artesanal; Gobernanza participativa.

ABSTRACT

From the perspective of relational ontologies and multispecies assemblages,
this arficle examines Ecuadorian artisanal fisheries to understand the
inferdependencies between humans and non-humans in confexts of
socio-environmental crisis. It starts from a scenario shaped by global and
local tensions that condition the continuity of fishing practices and life in
marine territories. The research adopts a qualitative approach, based on
ethnographic fechniques and documentary review, aimed at capturing
dynamics, narratives, and relationships across diverse coastal spaces. The
analysis begins with a characterization of the artisanal sector, highlighting its
economic and cultural relevance and recent transformations in its practices.
Findings are organized around two major assemblages: the ferritorial,
marked by disputes over access, conservation, and security; and the socio-
economic, characterized by vulnerabilities in commercialization, certification
experiences, women's leadership, and cultural empowerment processes.
Conclusions point to challenges that combine ecological, social, and political
dimensions, such as ensuring security, strengthening sectoral organization,
and designing policies that integrate sustainability, justice, and well-being in
scenarios of global change.

Keywords: Maritime anthropology; Relational ontologies; Multispecies
assemblages; Artisanal fisheries; Participatory governance.
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1. INTRODUCCION.

La pesca artesanal en Ecuador se desarrolla en un contexto marcado
por crisis socioambientales globales que impactan de manera directa en los
territorios marinos. El cambio climdtico alterala temperaturay la productividad
ocednica, mientras la contaminacion por pldsticos, la sobrepesca y la pérdida
de biodiversidad comprometen la resiliencia de los ecosistemas marinos
(FAO, 2022). A ello se suman dindmicas sociales como la precarizaciéon
laboral, la vulnerabilidad econdmica, el avance del narcotrdfico maritimo v el
debilitamiento de las capacidades estatales, que erosionan la gobernanza y
la seguridad alimentaria en comunidades pesqueras (Canales-Gémez et al.,
2022).

Este escenario exige una lectura critica desde la anfropologia cultural
que aborde la tensién dindmica entre las diversas globalizaciones en liza. De
una parte, las hegemodnicas, basadas en una racionalidad antropocéntrica
y extractivista. De ofra, esas ofras globalizaciones que surgen desde abajo
materializando las realidades de millones de personas a lo largo del planeta
(Blaser et al., 2014; Escobar, 2017; Ribeiro, 2009, Ribeiro, 2018).

Como senala Escobar (2018, 2022), lo que estd en juego es la necesidad
de avanzar hacia disenos ontolégicos situados que reconozcan la pluralidad
de mundos y saberes En este sentido, propone el concepto de ontologia
politica parta analizar las disputas sobre mundos posibles y deseables, es decir,
las luchas entre diferentes formas de ser, saber y hacer mundo. (Escobar, 2018,
2022).

A través del concepto de ontologia politica intenta subrayar que las
pugnas sociales no solo implican intereses econdmicos o culturales, sino
tambiénladefensade mundos “entendidos como configuracionesrelacionales
de vida" (Escobar, 2018, p. 16). Esto nos lleva a ofra idea fundamental en su
pensamiento como es la de ontologias relacionales, donde la vida se concibe
como interdependencia radical entre humanos y no humanos.

Siguiendo a este autor, la ontologia relacional se convierte en un
eje analitico clave para superar la separaciéon naturaleza/cultura y poder
incorporar un enfoque biocultural que facilite entender los océanos como
espacios de interaccion y cuidado. Desde aqui surge la necesidad de avanzar
hacia transiciones bioculturales, concebidas como procesos que posibiliten el
paso de ontologias extractivistas a ontologias relacionales.

Dentro de esta perspectiva, que desplaza la l6gica extractiva hacia
una ética del cuidado, encontramos la invitacién de Tim Ingold (2022)
para pensar el mar como un medio de correspondencia. Es decir, como un
tejido de atencién, afectos y cuidado, donde la sostenibilidad depende de
prdcticas relacionales que vinculan a los pescadores con corrientes, vientos y
especies en co-presencia. Esta mirada propone superar la vision instrumental
del océano y situarlo como espacio de reciprocidad y vida compartida.
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En la misma linea, Anna Tsing introduce las nociones de resiliencia
y ensamblajes multiespecies, en el marco de lo que denomina paisajes
fantasmales del Anfropoceno (Tsing et al., 2017; Tsing, 2023). Estos paisajes
son ambivalentes: por un lado, expresan la devastacion ecoldgica y la huella
del capitalismo global; por ofro, revelan espacios donde la vida persiste,
mostrando nuevas formas de cooperacion y resistencia entre especies.

Tsing profundiza en la idea de alianzas situadas entre humanos y no
humanos como respuesta a la crisis ecoldgica. Analiza casos de ensamblajes
de distinto signo. Por un lado, los “monstruosos”, como la proliferaciéon de
medusas en mares sobrecalentadosy contaminados (Mar Negro y Japdn), que
han volcado embarcaciones, desplazado especies comerciales y obligado a
los pescadores a reinventar sus prdacticas (Tsing et al., 2017).

Por ofro lado, recoge ofros de cardcter cooperativo, como aquellos
localizados en arrecifes degradados del Indo-Pacifico y el Caribe, donde
comunidades costeras han restaurado corales y replantado fragmentos para
favorecer la biodiversidad y una pesca sostenible. Estos ejemplos muestran
que la resiliencia no consiste en restaurar un ecosistema “original”, sino en co-
crear paisajes habitables en condiciones de dano.

Todos estos autores mencionados robustecen los avances realizados
desdelaantropologiamaritima. Estasubdisciplinahatransitado desde enfoques
descriptivos centrados en comunidades pesqueras hacia perspectivas que
analizan conflictos socioambientales y pérdida de autonomia en las costas
(Saavedra & Mardones, 2021). Este trdnsito responde a impactos profundos
provocados por la intervencidon estatal y la pesca industrial que transformaron
radicalmente las prdcticas, desplazando la l6égica de bienes comunes hacia
regimenes de control y propiedad (Camus & Arias, 2020; Apraiz, 2003).

Ante estas mutaciones, McGoodwin (2001) defendié la centralidad
de las comunidades pesqueras, senalando que los derechos de acceso
deben ser insumos de politica, no simples variables de control. En la misma
linea, Acheson (1981) demostrd que, frente a la incertidumbre, las pesquerias
artesanales generan reglas y organizaciones para reducir riesgos, mientras
Pinkerton (1989) documentd arreglos de co-manejo que reconstruyen
autoridad desde lo local. Por su parte, Orbach, pionero en antropologia
aplicada, amplié el andilisis hacia las relaciones transfronterizas y los marcos
legales (Orbach, 1979/1982; Cicin-Sain et al., 1986). Este giro desembocd en la
transdisciplinariedad, infegrando saberes locales, ciencias naturales y sociales
en procesos de co-diseno (Chuenpagdee & Jentoft, 2019).

Actualmente, por tanto, los enfoques se orientan a comprender sistemas
socioecolégicos complejos, estudiando fendmenos como el cambio climdatico,
la gobernanza pesquera y la globalizacion. En este sentido, la antropologia
maritima ha incorporado andlisis sobre vulnerabilidad y adaptacion en
pesquerias artesanales frente a impactos climdaticos y presiones globales,
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destacando la necesidad de integrar escalas locales y globales en la gestidon
(Aswani, 2020; Villasante et al., 2022).

El cambio climdtico y la globalizacién generan transformaciones
profundas no solo en las prdcticas pesqueras sino también en las cadenas
de valor, lo que exige enfoques interdisciplinarios y participativos para
sostener la resiliencia comunitaria (Nyiawung et al., 2023; Frawley et al,
2024). Las comunidades ya no operan en enfornos cerrados, sino en
redes interdependientes en las que se encuentran involucradas politicas
internacionales, mercados globales y discursos de conservaciéon (Florido del
Corral, 2020; Kooiman et al, 2005).

En este contexto, la nocidn de Justicia Azul (Jentoft et al., 2022) emerge
como respuesta critica a la Economia Azul, priorizando equidad, soberania
alimentaria e inclusién de saberes locales. A la par que cuestiona proyectos
que reproducen desigualdades, propone instituciones participativas y
culturalmente sensibles. Casos en México, Brasil y Chile demuestran que
sin gobernanza inclusiva la Economia Azul puede marginar a pescadores
artesanales (Jentoft et al., 2022).

Este concepto de Justicia Azul estd basado en las Directrices Voluntarias
de la FAO para la pesca en pequefa escala (FAO, 2015) y opera en sintonia
con la propuesta de la FAO de una "“transformacién azul” que no deje atrds a
las comunidades, integrando derechos humanos y sostenibilidad. (FAO, 2024).

Ante los desafios criticos que plantea el Antropoceno, la antropologia
maritima, en consecuencia, debe, ser capaz de generar propuestas que
equilibren las aspiraciones de conservacion, con las de justicia y futuro para
los pescadores artesanales. Por ello, se promueve una antropologia aplicada
que aspire a trascender la documentacién de prdcticas para llegar a incidir
en politicas publicas, reconociendo diversidad cultural y resiliencia frente al
cambio global (Veldzquez Durdn & Ruiz de Ona, 2022; De la Cruz Modino,
2024, Gomez, 2025).

Descendemos ahora a las pesquerias marinas de pequena escala o
artesanales en Ecuador. Aqui podemos encontrar publicaciones articuladas
en tornos a cuatro ejes principales. Un primer eje es el de la gobernanza,
entendida como el conjunto de reglas, procesos y relaciones entfre actores
estatales, cientificos, comunitarios y privados que ordenan el acceso, uso y
control de los recursos pesqueros. En esta linea resulta interesante la propuesta
de transito hacia una gobernanza policéntrica en la que se reconocen
multiples centros de decision coordinados en distintos niveles y sectores, capaz
de aumentar la adaptabilidad en contextos complejos. Aqui se incluye el
comanejo en fanto que arreglos en los que las comunidades de pescadores
y la autoridad pUblica comparten decisiones operativas y estratégicas como,
por ejemplo, el establecimiento de cuotfas o las zonas y artes permitidos
(Cdaceres et al., 2022; Cdceres et al., 2023; Barragdn et al., 2015).
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Desarrollo sostenible y resiliencia socio-ecoldgica seria el segundo eje
fransversal, donde se incluyen obras relacionadas con la compatibilizacién de
objetivos de conservacién, bienestar y viabilidad econdmica: Dentro de este
eje encontramos problemdticas relacionadas con la contaminacién pldstica
(Llerena et al., 2025) y la reconfiguracion de cadenas de valor y seguridad
alimentaria en crisis (Castrején et al., 2024; Viteri et al., 2022). También se
incluyen publicaciones sobre los impactos en las pesquerias del El Nino-
Southern Oscillation (ENSO) vy las respuestas creativas de las comunidades
pesqueras (Castrejé et al., 2024, Vina, 2023).

Un tercer eje transversal es el relacionado con artes de pesca y
desempeno de las pesquerias. Encontramos publicaciones que comparan
modalidades y eficiencia en peldgicos y demersales, discutiendo efectos
sobre composicidn de captura, selectividad y cumplimiento (MartinezOrtiz et
al, 2015; Vina & SantanaMero, 2023; RomeroCaicedo et al., 2025; Castrejéon
& Defeo, 2024). También pueden ser incluidos los estudios que abordan
controversias sobre el uso del palangre y el cumplimiento de limitaciones
establecidas dentro de dreas protegidas como la emblemdtica Reserva
Marina de Galdpagos) (Castrejon & Defeo, 2024; RomeroCaicedo et al.,
2025). Asimismo, con aspectos sobre pardmetros de las especies acudticas,
como los famanos de captura, para sostener decisiones de manejo en clave
de sostenibilidad (MendozaNieto et al., 2023; MartinezOrtiz et al., 2015).

Por Ultimo, podemos esbozar un cuarto eje especifico de antropologia
maritima con estudios que abordan dindmicas territoriales, respuestas ante
sifuaciones de extrema vulnerabilidad como la pandemia, relaciones
multiespecie y patrimonios bioculturales (Represa y Vina, 2022a y Represa y
Vina, 2022b; Vina, 2025). En su contribucién mds reciente, Vina (2025) analiza
las relaciones de necesidad mutua entre la pesca industrial y la artesanal
en paisajes marinos degradados, mostrando la posicidn ambivalente de los
pescadores artesanales ante la pesca industrial. Una relacion que describe
tanto de necesidad econdmica como de incomodidad ante la captura de
hembras grdvidas, que el autor propone considerar como captura incidental
sujeta a proteccion.

Con estos anfecedentes, este frabajo pretende analizar las
intererelaciones de los pescadores artesanales ecuatoriacnos con humanos
y no humanos en el Pacifico Sur-Oriental. Para ello, tras una caracterizacion
del sector pesquero artesanal, se plantean dos secciones dedicadas a las
relaciones o ensamblajes de cardcter territorial, y socio-econdmicos en el
que se abordan aspectos relacionados con la cadena de valor y el bienestar
en las comunidades pesqueras. Anfes de profundizar en ellas, pasaremos a
detallar Iso lineamientos metodoldgicos.



Represa Pérez| 32

2. METODOLOGIA.

El presente estudio se basa en un trabajo de campo realizado en la
region costera de Ecuador, tanto continental como insular. Desde 2015 se han
efectuado diversas salidas alo largo de la costa ecuatoriana, concentrédndose
en su franja central. Concretamente en las comunidades pesqueras de la
provincia de Manabi, donde se localiza el mayor nUmero de pescadores
artesanales del pais. Dentro de esta provincia, la investigacion se centrd en
los cantones Jaramijo, Manta y Puerto Lopez.

Se ha adoptado una metodologia cudlitativa sustentada en la
aplicacion de técnicas etnogrdficas, tales como la observacion participante,
la identificaciéon de informantes clave y la realizacidon de entrevistas abiertas y
semi-estructuradas, orientadas a temas relacionados con la sostenibilidad, las
cadenas de valor, la convivencia y las dindmicas del sector pesquero.

Para garantizar la diversidad de perspectivas, se incluyeron hombres y
mujeres de distinfas edades, seleccionados mediante muestreo en cadena
o "bola de nieve". Los criterios de inclusidon consideraron la experiencia en el
desempeno del oficio pesquero, la vinculacion con la cadena productiva o
con el sector pesquero artesanal desde el dmbito publico y privado.

Asimismo, se llevaron a cabo cinco grupos focales en diferentes
caletas en los que participaron pescadores, sus familias y otros miembros
de las comunidades. A estas actividades se sumaron dos talleres realizados
en la ciudad de Manta entre noviembre y diciembre de 2024. Asistieron
aproximadamente 40 pescadores artesanales de los cantones Manta vy
Jaramijé, lideres pesqueros locales y nacionales (Federacidon Nacional de
Cooperativas de Pescadores Artesanales del Ecuador, FENACOPEC), junto
con representantes de los sectores publico y privado.

El tfrabajo de campo se complementd con una revision de literatura
especializada sobre pesca artesanal en Ecuador, tanto confinental como
insular, que permiti¢ identificar los principales temas objeto de estudio.
Ademds, se consultaron informes técnicos y se obtuvieron datos oficiales sobre
el sector pesquero artesanal, tras un prolongado proceso burocrdtico pues
esta informacién no estd disponible de manera directa al publico.

3. LA PESCA ARTESANAL EN ECUADOR.

La Republica del Ecuador es un pais de extension moderada con poco
mds de 18 millones de habitantes, pero destaca por su notable biodiversidad
terrestre y acudtica, tanto continental como insular: archipiélago de las Islas
Galdpagos (Figura 1). Su extenso perfil costero se prolonga a lo largo de 2.237
kms. jalonados de pequenos asentamientos pesqueros, caletas y puertos en
los casos de mayor volumen de desembarque (Herrera et al., 2007).
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Figura 1. Mapa de la Republica del Ecuador. Ubicacion general y detalle de las 4

regiones naturales: Amazdnica u Oriente (verde), Interandina o Sierra (morado), Litoral

o Costa (naranja) e Insular o Galdpagos (azul). En el cuadro inferior dcho. se indican

las cabeceras de los cantones de la provincia de Manabi donde se ha centrado el
frabajo de campo. Fuente: Carlos Velasco y Fernando Represa.

Cientos de caletas pesqueras, por tanto, son banadas por las aguas
del Océano Pacifico, ofreciendo a sus pobladores una inmensa despensa
bioldgica. Técnicamente se la denomina Frente Ecuatorial, siendo el resultado
de la transicién entre las aguas tropicales cdlidas procedentes del norte vy las
frias subtropicales de la corriente de Humboldt provenientes del sur. Se han
identificado hasta 1859 especies marinas de las que mds de 400 son explotadas
comercialmente (Correq, 1993; Cruz el al., 2003).

Diversidad bioldgica y cultural van de la mano en Ecuador. Asi, cabe
indicar que se ha documentado presencia humana en la franja costera
desde hace mds de 5000 anos. Las culturas nativas encontraron en el mar
un destacado recurso para su alimentaciéon y desarrollo gracias a la captura,
procesamiento y comercializacion de especies como un molusco bivalvo
(Spondylus princeps y Spondylus calcifer) cuya concha tuvo un alto valor
sagrado en casi fodo el contfinente americano (Marcos, 2005; McEwan
y Espinoza, 2008). Por tanto, en la regidn costera conviven con la mayoria
mestiza aquellas poblaciones herederas de los pueblos originarios, junto a las
afrodescendientes llegadas con la colonizacién al norte del pais, provincia de
Esmeraldas.

A pesar de que las poblaciones originarias costeras destacaron por
suU experticia como navegantes, pescadores y comerciantes, sin embargo,
hasta la fecha no se han encontrado evidencias arqueoldgicas en la region
insular, siendo el archipiélago de las Islas Galdpagos el Unico territorio poblado
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recientemente. Aqui la pesca presenta unos perfiles particulares pues solo se
permite la artesanal y, ademds, sometida a limitaciones y prohibiciones pues
todo el contorno marino se encuentra protegido por la Reserva Marina de
Galdpagos (1985) y una reciente ampliacién: la Reserva Marina Hermandad
(2024).

3.1 El sector pesquero artesanal.

La extraordinaria biomasa acudtica en este vasto territorio ocednico se
encuentra sometida a una considerable presidn pesquera tanto dentro de la
Zona Econdmica Exclusivade Ecuador (ZEE) como fuera, enlas aguas profundas
limitrofes, donde operan habitualmente enormes buques pertenecientes
a flotas pesqueras industriales de larga distancia (ChinacalleMartinez et al.,
2024).

A nivel nacional se ha ido consolidando un destacado sector
productivo: el pesquero. Este sector estd conformado por dos modalidades:
artesanal e industrial. La primera da confinuidad a la herencia de los pueblos
originarios, mientras que la segunda es consecuencia de la llegada recurrente
de extranjeros durante el siglo XX que ha situado al pais entre los principales
productores y exportadores del mundo (FAO, 2024).

En lo que respecta a la pesca artesanal, y teniendo en cuenta sus
antecedentes histdricos, no deberia extranar su amplia distribucién territorial.
Adaptdndose a todo tipo de ecosistemas, el paisaje pesquero artesanal se
prolonga desde el drea intermareal (playas y manglares) donde numerosos
mariscadores recolectan cangrejos, ostras o conchas, hacia la zona marino-
costera donde se captura una amplia variedad de peces peldgicos y
demersales, llegando incluso a la ocednica en la que se persiguen peces
peldgicos grandes como los atunes.

La actividad pesquera artesanal es bdsica para la soberania alimentaria
y las economias locales. Es dificil obtener cifras sobre el censo pesquero, pero
segun el Programa de Naciones Unidas para el Desarrollo (UNDP, porsussiglasen
inglés) en 2020 se estimaba que unas 60 000 personas trabajaban directamente
en esta actividad, respaldadas por cerca de 15 500 embarcaciones menores,
mostrando hasta ese momento una dindmica estable (UNDP, 2020).

La pesca artesanal constituye un componente esencial para la
soberania alimentaria y el sustento econdmico de las comunidades costeras
en Ecuador. Si bien la obtenciéon de cifras consolidadas a nivel nacional resulta
compleja, existen estimaciones y censos parciales que permiten caracterizar
su importancia. Segun el Programa de Naciones Unidas para el Desarrollo,
en el ano 2020 se calculaba que aproximadamente 60000 personas
frabajaban directamente en esta actividad, respaldadas por cerca de 15 500
embarcaciones menores, mostrando una dindmica estable en comparacién
con la década anterior (UNDP, 2020). Complementariaomente, el Censo
Pesquero realizado por el Viceministerio de Acuacultura y Pesca (VMAP)
en 2013 registrd 59 616 pescadores artesanales, con la siguiente distribucion
provincial: Manabi (31,2 %), Esmeraldas (24,8 %), Guayas (18 %), Santa Elena
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(12,9 %), El Oro (8,9 %) y Los Rios (4,1 %) (VMAP, 2013).

En la mayoria de los aproximadamente 138 puntos pesqueros se realiza
el desembarque a pie de playa pues solo hay operativos 8 puertos pesqueros
artesanales (Figura 2)' Conocer cifras reales de capturas desembarcadas es
dificil pues la pesca artesanal todavia presenta un alto grado de informalidad
en algunos aspectos como este. Aunque se han logrado avances
considerables, se estima que el desembarque controlado alcanzaria un 60%
del volumen total. De hecho, la informacién sobre el volumen de capturas
artesanales en Ecuador es fragmentaria, debido a la falta de estadisticas
nacionales consolidadas. En base a reportes de la FAO, podria afirmarse
que la pesca artesanal ecuatoriana suele estar en rangos de decenas de
miles de toneladas anuales. Por ejemplo, MartinezOrtiz et al. (2015) reportaron
un promedio de 27 000 toneladas/ano para grandes peldgicos en puertos
artesanales entre 2008 y 2012.

REGISTRO UNICO DE EMBARCACIONES PESQUERAS ARTESANALES A NIVEL
NACIONAL

PROVINCIA CANTIDAD
EL ORO 2036
ESMERALDAS 2474
GUAYAS 1918

LOS RIOS 29
MANABI 6936
ORELLANA 1

SANTA ELENA 2119
SANTO DOMINGO DE LOS TSACHILAS 1

Total 15514

Tabla 1. Registro de embarcaciones pesqueras artesanales a nivel
nacional. Fuente: Ministerio de Produccién, Comercio Exterior y Pesca (2021).

1.Hace varios anos se suspendid laimplementacion que estaba realizando el Gobierno
de una Red de instalaciones pesqueras artesanales (puertos y facilidades pesqueras)
gue contemplaba dreas de servicio para las embarcaciones, la pesca, la provision de
combustible y de hielo.
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ANO DE )
INAUGURACION /

DESCRIPCION PROVINCIA CANTON OBSERVACIONES
PPA SAN MATEO Manabi Manta 2016
PPA JARAMIJO Manabi Jaramijé 2015
PPA ANCONCITO Santa Elena Salinas 2014
PPA ESMERALDAS Esmeraldas Esmeraldas 2016
FPA SANTA ROSA Santa Elena Salinas 2014
FPA BAJO ALTO El Oro El Guabo 2015
FPA COJIMIES Manabi Pedernales 2018
FPA SAN JOSE
DE CHAMANGA Esmeraldas Muisne 2021
Puerto

. , , Construccion
FPA PUERTO LOPEZ Manabi Lopez paralizada
FPA ARENALES DE -
CRUCITA Manabi Porfoviejo Construccion

paralizada

Tabla 2. Puertos pesqueros artesanales de Ecuador. Fuente: Ministerio
de Produccién, Comercio Exterior y Pesca, (2021, actualizado a 2025).
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Pasando al detalle de la flota pesquera artesanal, y conforme alos datos
proporcionados por el Ministerio de Produccién, Comercio Exterior y Pesca, a
nivel nacional hay 15.514 embarcaciones artesanales de las que casi la mitad
se localizan en la provincia de Manabi (Figura 3). Sin entfrar en el desglose
de las 15 categorias reconocidas en el Registro Nacional de Embarcaciones
Artesanales - donde encontramos desde pequenos bongos de madera hasta
barcos construidos en acero naval -, podemos senalar que predominan las
lanchas construidas en fibra de vidrio con una eslora promedio de unos 8
metros y un motor fueraborda de 45HP/75HP (el mds habitual)/110HP, cuya
bodega de almacenamiento es pequena vy sin aislamiento térmico.

Junto a las “fibras” destacan unos 150 barcos palangreros (nodriza) y
un reducido nUmero, pero interesante segun veremos mds adelante, de
barcos caneros (7), elaborados en fibra de vidrio/madera que utilizan canas
para pescar tunidos. Solo uno de estos siete ha sido construido en acero
naval el cual, ademds de las canas utiliza una linea de mano con potera
para la captura de calamares que, a pesar del gran potencial pesquero que
tiene la presencia del molusco mds grande del mundo: el calamar gigante
(Dosidicus gigas), todavia no ha sido objeto de atencidén por los pescadores
ecuatorianos, a diferencia de lo que sucede en las cercanas aguas de Peru.

En cuanto a las artes de pesca, los pescadores artesanales utilizan
principalmente redes de enmalle y de fondo o frasmallo para capturar
demersales, asi como el palangre o espinel, tanto de superficie como de
fondo para la captura de peldgicos. Asimismo, usan artes de pesca activas.
Por ejemplo, el arpdédn para la captura de crustdceos y moluscos, tal como
hacen los pescadores-buzo (a pulmdn y con compresor).

Adicionalmente, destacar la pervivencia de artes tradicionales como
la atarraya o pequena red circular individual que se lanza a pie de playa
para capturar peces pequenos, asi como el “chinchorro de playa” (red de
firo) considerada una de las artes pesqueras identitarias de las poblaciones
costeras pero criticada desde el punto vista bioldgico por su alto porcentaje
de pesca incidental y de descarte. (Fotos 1y 2).
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Imagen 1. Pescadores de Jaramijé operando con el fradicional
“chinchorro de playa” (2016). Fuente: Elaboracién propia.

Imagen 2. Pescador usando una atarraya en la playa de la ciudad de
Manta (2024). Fuente: Elaboracién propia.
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Estas dos Ultimas artes pesqueras son culturaimente interesantes, pero
residuales frente a las predominantes como el palangre, que en los Ultimos
anos ha ido adquiriendo una creciente importancia. Esta modalidad es
practicada por embarcaciones con diferente capacidad de captura. Poruna
parte, las de fibra de vidrio, donde encontramos una peculiar asociacion de
varias “fibras”, denominada popularmente “pata-pata”, que salen a faenar
durante 2 o 3 dias dentro de la ZEE de Ecuador.

Por otfra parte, se encuentran los barcos palangreros y, sobre todo, los
barcos nodriza, que operan en aguas ocednicas de 15 a 23 dias acompanados
de varias “fibras” que utilizan el barco para almacenar las capturas. En este
caso nos enconframos con fripulaciones numerosas pues los barcos nodriza
acogen de 7 a 12 miembros, mds los tres pescadores que suelen llevar cada
una de las “fibras”. Esta es una modalidad pesquera mds moderna en la
que existe una fuerte integracion entre armadores, pescadores, plantas de
procesamiento y fransporte, con una proyeccién hacia las exportaciones.

Estd muy proxima, por tanto, a la pesca industrial hasta el punto de que
la Unica diferencia que legalmente separa a los barcos nodriza industriales de
los artesanales es la presencia y uso de equipos mecanizados. A lo largo del
frabajo de campo hemos observado se estd convirtiendo en una alternativa
afractiva para los artesanales, especiaimente de las caletas rurales, ante
la imposibilidad de seguir con sus desplazamientos habituales debido a las
operaciones ilicitas.

3.2 Pescadores artesanales e industriales.

Debido aloscambios delcontexto, lasdiferenciasentrelapescaartesanal
e industrial se han ido atemperando en algunos aspectos fundamentales
como el propdsito. En este sentido, la vigente Ley Orgdnica para el Desarrollo
de la Acuicultura y Pesca, de 21 de abril de 2020 (LOAP), ha incorporado
algunas novedades importantes. Entre ellas, una nueva clasificacion de las
categorias pesqueras: industrial, artesanal y de subsistencia, en la que se
establece un nuevo perfil mds orientado al mercado para la artesanal. Esto
la acerca a la industrial y la aleja de su identificacidn con actividades de
subsistencia. De este modo, mientras que la industrial sigue caracterizéindose
por el empleo de sistemas mecanizados, ahora ya no se exige que la artesanal
sea readlizada exclusivamente de forma manual sino “predominantemente
de forma manual”. Y por otra parte, la comercializacién pasa a ser el criterio
bdsico de diferenciacién con la de subsistencia.

Por tanto, encontramos que, por una parte, la pesca industrial desde
sus recientes inicios en el siglo XX se ha desarrollado dentro plenamente de
la globalizaciéon capitalista enfocdndose hacia los mercados internacionales.
Mientras que, por su parte, la pesca artesanal nos remite a una tradicidon con
profundas raices que ha ido alejdndose de la satisfaccion de las necesidades
de subsistencia para acercarse a los imperativos del mercado. Un enfoque
mds comercial y una tecnologia mds avanzada dibujan su nuevo perfil en
fiempos de cambio.
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En términos generales, podemos afirmar que actualmente se encuentra
orientada principalmente hacia el mercado nacional. Atesora un amplio
nUmero de artes o técnicas, que pueden ir desde la recoleccidn a mano de
mariscos a pie de playa hasta la utilizacion de embarcaciones motorizadas
para realizar operaciones costeras y ocednicas. Ademds, presenta un fuerte
componente familiar y comunitario, tal como sefiala la LOAP (articulo 7-42):

Actividad de pescayrecoleccion que se realiza de maneraindividual,
autébnoma o colectiva, por hombres o mujeres, grupos familiares o
asentadas en comunidades costeras, riberenas y en aguas interiores
e insulares, realizada predominantemente de forma manual, para
mejorar su calidad de vida y aporte a la soberania alimentaria, con o
sin el empleo de una embarcacién artesanal.

Alaluzde nuestro trabajo de campo podemos afirmar que los pescadores
artesanales, efectivamente, estdn avanzado hacia una conciencia de sector
productivo que compite desigualmente con los industriales por unos recursos
cada vez mds escasos. Ademds, se evidencia un constante conflicto entre
una mentalidad de subsistencia y otra mds capitalista que busca obtener una
rentabilidad para asegurar y mejorar su modo de vida.

4. ENSAMBLAJES RELACIONALESEN LAS PESQUERIA MARINAS ARTESANALES.

En un mundo cada vez mds complejo e interconectado, el pescador
artesanal ecuatoriano enfrenta multiples desafios en los que aparecen
entrelazados aspectos ambientales y bioldgicos con ofros de cardcter
econdmico, social y cultural. Podriamos decir que se encuentran en el medio
de una disputa ontoldgica y politica entre racionalidades y epistemologias de
la naturaleza. En base al frabajo de campo realizado podemos sistematizarlos
en dos grandes frentes o ensamblajes: territoriales y socioecondmicos.

4.1. Ensamblajes territoriales: actores y prdcticas.
4.1.1 Resiliencia socio-ecolégica.

Los pescadores artesanales se desenvuelven actualmente en un
medio donde es cada vez mds urgente alcanzar una ordenacién pesquera
eficaz a nivel local y global. Es preciso regular el esfuerzo pesquero vy la
sobreexplotacion de especies comerciales, perseguir la pesca ilegal, no
declarada y no reglamentada (INDR, por sus siglas en inglés) (FAO, 1999),
garantizar el cumplimiento del Cddigo de Conducta para una Pesca
Responsable, aprobado por la FAO en 1995 vy superar el retraso, incluso
retrocesos, en el cumplimiento de las metas de los Objetivos de Desarrollo
Sostenible relacionadas con la pesca (FAO, 2024).

En lo que respecta a Ecuador, se han dado pasos importantes a nivel
institucional en la linea defendida por la FAO pues la LOAP (2020) pasa a
contemplar en el sistema juridico ecuatoriano las mencionadas Directrices
para controlar y sancionar la pesca INDR en tanto que “una de las mayores
amenazas a la explotacion sostenible de los recursos hidrobioldgicos y a
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la biodiversidad marina”. Es interesante senalar, asimismo, que la LOAP
incorpora, entre sus principios orientadores, el del «Enfoque Ecosistémico
Pesquero (EEP)» que se define como: una nueva direccidon para la gestion
pesquera que implica “considerar no solo al recurso explotado sino tfambién al
ecosistema, incluyendo las inferdependencias ecoldgicas entre especies y su
relacion con el ambiente, y a los aspectos socioecondmicos vinculados con
dicha actividad” (Articulo 4-g). Este enfoque ecosistémico y holistico implica
la importancia de vincular la sostenibilidad no solo a los aspectos ambientales,
sino también econdmicos, sociales y culturales en los emergentes escenarios
globales-locales (Sudrez de Vivero et al., 2008; Béné et al., 2015; Cicin-Sain,
2015; Crespo y Jiménez, 2021)

Pasando a nuestras observaciones de campo. Enlas prdcticas pesqueras
comienza a verse und mayor preocupdacion por el cuidado del mar y sus
recursos. Al menos en algunos colectivos como la Asociacién de pescadores-
buzo de Salango (Puerto Lopez, Manabi) que promueve entre sus miembros
la realizacién de una pesca responsable, asi como mingas periddicas para
limpiarla basura que se acumula regularmente en el arrecife de coral existente
junto a sus playas debido a la numerosa concurrencia de tfuristas.

La vulnerabilidad de los pescadores artesanales en cuanto a la
sostenibilidad del recurso marino es grande pues no solo depende de
regulaciones internas como el niUmero de pescadores autorizados sino
también, y en gran medida, de ofros actores con una capacidad de captura
mucho mds elevada y de factores que escapan a su control como el cambio
climdtico.

Por ofra parte, el descenso del recurso pesquero les estd llevando al
considerable incremento de capturas de ofras especies como es el caso de los
tiburones Estan permitidas como pesca incidental en el Ecuador continental,?
pero estdn pasando en la prdactica de incidental a objetivo pues —segin
afirman- no se pueden permitir regresar a casa con las manos y los bolsillos
VaCios.

Los costes de la salida al mar, cada vez son mayores porque tienen
que ir mds lejos, los créditos pendientes y la subsistencia de su familia no les
permiten volver sin nada. Esta situacion respecto a la captura de tiburones se
arrastra desde hace anos, tal como puede deducirse del histdrico de informes
de desembarque de tiburones?.

2. El Decreto presidencial 486, de 23 de julio de 2007, permitid la pesca incidental del
recurso tiburdn, su comercializacion y exportacion en el Ecuador continental, salvo en
el caso de una serie de espe-cies protegidas por la Convencidn sobre el Comercio
Intfernacional de Especies Amenazadas de Fau-na y Flora Silvestres (CITES).

3. Ya en un reporte biolégico de hace varios afos (Esteban Elias y Manuel Diaz 2019)
se reflejaba un alto desembarque de tiburones, estimado en 401,7 toneladas, princi-
palmente en el puerto de Manta, procedente en su mayor parte de los desembarques
de la flota pesquera artesanal que dirige su esfuerzo a los peces peldgicos grandes
utilizando como arte de pesca el palangre de superficie.
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Enlos Ultimos aios se ha agudizado hasta el punto de que a comienzos de
2024 |la Convencidn sobre el Comercio Internacional de Especies Amenazadas
de Fauna vy Flora Silvestres (CITES), decidid la suspension de las exportaciones
de tiburones (y de rayas) procedentes de Ecuador, al considerar que debe
confrolarse el comercio de algunas especies de fiburones para evitar que
lleguen a estar en peligro de extincién.

A pesar de ello, y por las razones de necesidad mencionadas no
parecen probables cambios a corto plazo y mds bien el lucrativo comercio
internacional de aletas de tiburén (fundamentalmente dirigido alos mercados
asidticos) estd pasando a la clandestinidad.

4.1.2 (Des) encuentros con operadores publicos y privados.

En este dmbito de los territorios pesqueros, encontramos desplazamientos
enfre la formalidad y la informalidad resultantes, de la ligereza o la rigidez (sin
medidas compensatorias) en la aplicacion de las normativas. El primero de
los términos no lleva a la frecuencia e impunidad de las intromisiones de los
pescadores industriales en las primeras 8 millas reservadas legalmente a los
artesanales. En las conversaciones con los pescadores artesanales esta es una
de sus quejas recurrentes,

En cuanto al otro término, la rigidez, nos lleva a la percepcién de los
pescadores respecto a la proliferaciéon de Areas Marinas Protegidas (AMP)
dentro del Sistema Nacional de Areas Protegidas del Ecuador. Se han
consolidado tanto en la regién continental como en la insular, promoviendo
la conservacién de la biodiversidad y regulando la pesca artesanal. En la
costa continental, destacan: el Parque Nacional Machdalilla (Manabi, 1979),
gue incluye un componente marino de gran relevancia; la Reserva Marina
Cantagallo-Machalila  (Manabi, 2015), la Reserva Marina Galera-San
Francisco (Esmeraldas, 2008), la Reserva de Produccién Faunistica Marino—
Costera Puntilla de Santa Elena (Santa Elena, 2008),y la Reserva Marina El
Pelado (Santa Elena, 2012). En el dmbito insular, la emblemdtica Reserva
Marina de Galdpagos (1998) constituye una de las mayores del mundo, con
casi 198 000 km? protegidos, y fue ampliada en 2022 mediante la creacion
de la Reserva Marina Hermandad, que anadié 60 000 km? para fortalecer la
conectividad ecoldgica y la proteccién de corredores marinos.

Paraddjicamente, las aspiraciones conservacionistas se vuelven
en contra de los principales beneficiarios de una mayor abundancia de
especies marinas pues se ven forzados a desplazarse cada vez mds lejos. Esto
encarece sustancialmente la salida o la vuelve muy arriesgada como relatan
los pescadores de Pueblo Nuevo (Puerto Lopez) pues sus embarcaciones y
motores no resisten alejarse en exceso de la orilla.

En este sentido, Rubén Baque, lider pesquero de la zona donde se
extienden el Parque Nacional Machdlilla y la Reserva Marina Machalilla-
Cantagallo, insiste en la necesidad de contar con ellos en la elaboracion vy
ejecucién de planes de co-manejo participativos que permitan conciliar su
actividad con las prioridades de conservacion.
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En nuestra investigacion realizada en las Islas Galdpagos se evidenciaron
tensiones con las flotas industriales y con las autoridades del Area Natural
Protegida (ANP) que rodea todo el archipiélago. Su existencia implica fuertes
limitaciones en cuanto a las artes permitidas y las prdcticas pesqueras.
Sin embargo, observamos que su creacidén no solo ayudd a contener la
sobreexplotacion sino también a “moldear” mediante multiples actividades
participativas, la actitud de los pescadores hacia la conservacién de las
especies marinas, y particularmente, las amenazadas de extincion.

En cuanto a las flotas industriales, los pescadores manifiestan su recelo
tanto respecto a la nacional como, sobre todo, hacia las infernacionales,
qgue consideran les afectan negativamente por su excesiva capacidad de
captura y las incursiones dentro de la ZEE-insular.

Losretos parala conservaciéon delsistema socio-ecoldgico de Galdpagos
son grandes, tal como reflejan las publicaciones especializadas, que
proponen profundizar en modelos de co-gestidn y gobernanza participativa,
asi como en el control de las artes de pesca empleadas (Barragdn Paladines
y Chuenpagdee, 2015; Cdceres et al., 2022; Castrejon y Defeo, 2023; Cdceres
et al., 2023; Romero-Caicedo et al., 2025).

4.1.3. Los nuevos actores de la economia ilicita.

Se viven tiempos dificiles para todos vy, especialmente en las
comunidades pesqueras donde los indices de pobreza son elevados, el
nivel educativo a duras penas alcanza la educacion primaria, presentando,
ademds, marcadas asimetrias y segmentaciones socioecondmicas (Represa
Pérez, 2021). A este panorama se suma la creciente inseguridad que se ha
convertido en la prioridad mds dramdtica debido al grado insospechado de
crueldad alcanzado.

Enlos Ultimos afnos han proliferado piratas que despojan alos pescadores
de todos sus enseres, incluso la propia vida en los casos mds graves. Aunque
el robo de los motores en las caletas no es un problema reciente, en los
Ultimos anos se ha incrementado considerablemente dejando fras de si un
«cementerio de embarcacionesy, segun lamentan los lideres pesqueros.

No son pocos los pescadores que han sufrido mds de unrobo de su motor
fueraborda dejdndoles finalmente sin posibilidad de salir a pescary, por tanto,
de pagar el crédito contraido con alguna entidad financiera para pagar ese
segundo motor o incluso también el primero. Estos robos de motores alimentan
un circulo perverso en la medida que pueden llegar a iniciar y terminan en los
propios pescadores. Es decir, tras la sustraccion, a los motores se les cambia
su NnUmero de identificacién y se contacta a los pescadores para ofrecerles la
recompra de su propio motor.

Sin embargo, los casos mds duros se estdn viviendo en el mar, donde son
asaltados apuntade fusily disparados en caso deresistirse. Desgraciadamente,
la costa ecuatoriana ha pasado a estar controlada por bandas dedicadas
al comercio ilicito de estupefacientes, con ramificaciones internacionales,
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gue han ido ampliando sus operaciones hacia la extorsién y robo de los
pescadores. Son varias las bandas y cada una impone su propia “vacuna” o
cobro de una canfidad para no agredirles.

Ante esta situacion, los pescadores estdn buscando estrategias no
violentas para defenderse. Por ejemplo, no frabajar de noche para no ser
delatados por la luz que llevan para atraer a las especies objetivo. También
la compra de motores mds grandes no tanto por una cuestién de velocidad
sino porgue no son los deseados por las bandas para sus lanchas rdpidas.
Asi me comentaban recientemente en una reunién con miembros de una
cooperativa pesquera de San Mateo (Manta).

Por Ultimo, los propios pescadores se han visto involucrados, en ocasiones
contfra su voluntad, en el trdfico ilicito. La tentacion es fuerte teniendo en
cuenta la precarizacién del oficio y las jugosas cantidades que reciben por
cada operacion ilegal. Segun se comenta en las caletas, mientras que una
buena salida al mar puede llegar a generar unos 5.000 USD, por cada salida
“de las otras” pueden percibir como minimo 35.000 USD.

A la rentabiidad de estas operaciones hay que anadir ofras
consideraciones como la falta de expectativas entre los mds jovenes y el
bajo esfuerzo requerido que confrasta con el “prestigio” de formar parte de
una banda y la elevada capacidad de compra, especialmente teléfonos,
pantallas de televisidn y vehiculos de alta gama. Estas aspiraciones, por otra
parte, parecen coincidir con las generales de una sociedad orientada por
valores materiales y consumistas.

En este sentido, Marta, una de las pocas mujeres pescadoras de
Manabi, que sale a la mar cotidianamente con su “fibra”, recuerda con dolor
la detencidn de su hijo hace varios anos frente alas costas de México, cuando
los guardacostas encontraron en su barco pesquero un dlijo de cocaina.
Segun nos confiesa, lo que mds le pesa de aquella amarga experiencia no
solo es la incertidumbre de no saber nada de su hijo durante semanas sino,
sobre todo, pensar que ella misma promovid en su hijo la necesidad de tener
mds dinero para elevar su bienestar material.

4.2 Ensamblajes socioeconémicos: cadena de valor y bienestar.

En una publicacién reciente, Diestre et al. (2024) desarrollan el concepto
de maritorio para enfatizar que no hay una divisién rigida entre tierra vy
mar, sino Mmds bien continuidades entre los dmbitos sociales, culturales vy
ecoldgicos. En este sentido, junto a los desafios relacionados con el territorio
y las territorialidades los pescadores artesanales arrastran histéricamente un
frente relacionado con aspectos productivos y de cardcter sociocultural que
pasaremos a desarrollar ahora.

4.2.1 Relaciones productivas y cadena de valor.

El cambio climdtico y la globalizacidn generan transformaciones
profundas no solo en las prdcticas pesqueras sino también en las cadenas de
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valor (Nyiawung et al., 2023; Frawley et al., 2024). En este sentido, recientes
investigaciones muestran que en comunidades costeras de América Latina
y el Caribe, la variabilidad climdtica y la integracion en mercados globales
han impulsado cambios en la comercializacidén y una mayor dependencia
de intermediarios y exportadores, lo que reduce mdrgenes para pescadores
artesanales y aumenta la vulnerabilidad ante fluctuaciones de precios
internacionales (Frawley et al. 2024). Ademds, la FAO (2022) advierte que las
cadenas de valor acudticas enfrentan barreras como tarifas escalonadas
y requisitos sanitarios complejos, que limitan la posibilidad de agregar valor
localmente y consolidar empleo en paises en desarrollo.

Asi pues, la resiliencia no depende solo de la sostenibilidad ecoldgica,
sino también de la capacidad de redisenar cadenas de valor mds inclusivas,
fransparentes y adaptadas a contextos de cambio global. En el caso de la
pesca artesanal ecuatoriana, pueden identificarse debilidades en la cadena
de valor desde sus etapas iniciales pero, sobre todo, en las finales. Aqui es
donde se presentanlos mayores problemas relacionados conla transformacion
y venta de su producto con valor agregado.

Debido al incremento de los requerimientos para garantizar las
condiciones adecuadas de los productos alimenticios, necesitan mejorar
sustancialmente en la trazabilidad. Es decir, garantizar la calidad del pescado
desde el origen hasta el consumidor final. En conexién con esto deben mejorar
en aspectos como la adecuacién de las embarcaciones (con sistema de
hielo, desaladora o tecnologia satelital) y el acceso a recursos publicos ya
existentes pero que estd desaprovechados. Por ejemplo, los locales vacios
en los puertos pesqueros artesanales donde podrian instalarse cdmaras
frigorificas, transformar y vender su producto e incluso habilitar una oficina
para gestionar ventas nacionales e internacionales a un precio razonable.
Generalmente insisten en su debilidad en este Ultimo eslabdn, afrmando que
deben asumir los bajos precios de venta establecidos por intermediarios y
duenos de fdbricas. Entre otfras razones, debido a la ausencia de cdmaras
frigorificas que les obliga a dar una rdpida salida al producto.

Para avanzar en todos los aspectos relacionados con la cadena de valor
y cumplir sus expectativas de mejorar la insercién en los mercados nacionales
e incluso internacionales, deben encarar el reto de fortalecer el tejido
organizativo existente: asociaciones, cooperativas y federaciones, desde el
que impulsar alianzas estratégicas publico-privadas a diferente escala.

Y en este sentido, teniendo en cuenta el nuevo contexto global en el
gue se desenvuelven practicas locales como la pesca artesanal, se ha ido
consolidando un instrumento internacional que podria ser de gran utilidad
para canalizar algunos avances en el sector pesquero artesanal. Nos
referimos a las certificaciones internacionales de comercio justo (fair frade,
por su nomenclatura en inglés) que pueden contribuir a mejorar aspectos
importantes de la cadena de valor, como son los relativos a la tfransparencia
y manejo responsable, e inciden en un punto vital para los pescadores como
€s conseguir un precio justo.
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De hecho, el sistema de certificaciéon de productos de comercio justo
busca en el dmbito de la pesca garantizar que tanto a los pescadores como
a los trabajadores de la pesca se les pague un precio justo por sus capturas,
asi como también que sus condiciones laborales sean dignas y seguras, la
igualdad de género, y que la pesca se realice de manera sostenible. En este
campo hay que destacar la existencia de precedentes tanto en la regidon
como propiamente en Ecuador, pues la primera certificacién de comercio
justo en el dmbito de la pesca de captura artesanal tuvo lugar en aguas
chilenas en 2014 a cargo de Fair Trade USA (FTUSA) que disend una “Norma
de Pesca de Captura” para ayudar a las pesquerias de pequeia escala a
demostrar que estdn empleando buenas prdcticas.*

En lo que se refiere a nuestro pais, tfras 12 anos siguiendo un riguroso
proceso la Asociaciéon Caneros de Manta logré en 2020 la Certificaciéon Fair
Trade, que garantiza alconsumidorelcumplimiento de estndaresecondmicos,
sociales y ambientales. acreditdndola como una pesqueria sostenible y
comercialmente responsable. En el frasfondo operativo que hizo posible este
logro encontramos una alianza estratégica con agentes internacionales que
dieron el apoyo técnico y financiero necesario (Iniciativa Pesquerias Costeras®
y la ONG Conservaciéon Internacional-Ecuador) en estrecha colaboracién
con las autoridades nacionales de Pesca y de Ambiente.

Este reconocimiento presenta aspectos positivos como, por un lado,
garantiza a los consumidores un producto de calidad y responsable con el
cuidado de la biodiversidad marina. Ademds, dignifica la actividad pesquera
artesanal mejorando las condiciones de vida del sector. Por otro lado, la
certificacién abre nuevas oportunidades para la comercializaciéon del atin
capturado con cana, fomentdndose también el valor de los productos
pesqueros ecuatorianos en los mercados internacionales (Fotos 3y 4).

La pesqueria de atin con cana es, por tanto, la primera pesqueria en
Ecuador que adquiere una certificacion internacional de comercio justo,
estableciendo un precedente destacado que podria ser seguido por ofras
pesquerias artesanales teniendo en cuenta su orientacién hacia objetivos de
produccidn sostenible, frazabilidad y transparencia de las capturas.

En este sentido, es importante indicar que la certificaciéon Fair Trade de
la pesqueria de atun con cana de los caneros de Manta estd generando
efectos tangibles mds alld de su valor simbdlico. Segun un comunicado de
la FAO, este proceso ha fortalecido las prdcticas sostenibles, asegurado la
frazabilidad y mejorado las condiciones de vida de los pescadores, gracias a

4. El sistema de certificacién de Comercio Justo-Fairtrade es independiente, riguroso
y destaca por demostrar las mejores prdcticas de certificacion. La principal entidad
certificadora es FLOCERT, que es un auditor independiente con sede en Alemania
acreditada segun la norma ISO 17065.

5. Iniciativa Pesquerias Costeras es un proyecto financiado por el Fondo para el Medio
Ambiente Mundial a través del Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo
(PNUD)
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la coordinacién entre el Estado, ONG y sector privado (FAO, 2022). Ademds,
medios como Atuna.com destacan que la certificacién ha abierto espacios
comerciales en mercados internacionales, permitiendo a los caneros de
Manta posicionarse como ejemplares de pesca artesanal responsable y
sostenible (Afuna.com, 2024).

Imagen 3. Barco pesquero artesanal de atin con cana. Forma
parte de la Asociacion Caneros de Manta, primera del sector artesanall
ecuatoriano en recibir la Certificacién de Comercio Justo (Fair Trade).
Astillero de Manta (2024)). Fuente: Elaboracién propia.
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Imagen 4. Barco pesquero artesanal de atin con cana Muestra en su
casco algunos mensajes alusivos a su compromiso biocultural. Astillero de
Manta (2024). Fuente: Elaboracién propia.
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Sin embargo, también deben ser tenidas en cuenta las experiencias
documentadas en recientes estudios sobre certificaciones Fair Trade
implementadas en pesquerias de América Latina y el Caribe. Los pescadores
en algunos casos no quedan satisfechos con los resultados porque no logran
avances equivalentes a los ecoldgicos en sus condiciones econdmicas
(Pérez-Ramirez et al., 2020). Asi, por ejemplo, en el caso de la certificacion del
Marine Stewardship Council (MSC) para la pesqueria de langosta roja en Baja
Callifornia (México), se fortalecid la gobernanza comunitaria, pero los beneficios
laborales no fueron proporcionales a los ecoldgicos, debido a los altos costos
de certificacién y la débil estructura organizativa local. Por ofra parte, en
el caso de la certificacion MSC para la merluza capturada artesanalmente
en el Pacifico Sur de Chile, se confirmd que la certificacidon es viable para
pesquerias artesanales de alto valor con gobernanza sélida (Pérez-Ramirez et
al., 2016). Es preciso, por tanto, que la sostenibilidad ecoldgica forme parte
de un compromiso integral con la justicia social (Navarrete-Forero et al., 2023;
Pérez-Ramirez et al., 2020; Zamora y Piloso, 2024).

4.2.2 Bienestar pesquero.

Las relaciones entre humanos y no humanos que surgen de amplias
dlianzas estratégicas publico-privadas pueden ser relevantes para mejorar el
bienestar de los pescadores, pero en modo alguno reemplazan la necesidad
de contar con el respaldo de instituciones publicas sélidas. Sin duda, a estas
les corresponde proveer el acceso a un seguro social y servicios bdsicos
relacionados con la salud y la educacién, entre ofros.

Asi, dentro de los apoyos que suele demandar el colectivo se encuentran
los relativos a la formacion, tanto a nivel técnico como académico. Debe
tenerse en cuenta que las capacitaciones técnicas habitualmente exigen
como requisito previo poseer un nivel educativo que los pescadores no suelen
tener dado que en muchos casos solo alcanzaron a completa la educacion
primaria. La formacion no solo les permitiria mejorar su competencia profesional
sino también incrementar su capacidad para reconocer y aprovechar
las oportunidades que les presente el mercado. Por ejemplo, reconocer la
potencialidad de algunas especies para su venta a restaurantes en lugar de
venderlas a un precio bajo alas empresas industriales procesadoras de harina
de pescado.

Otro aspecto fundamental a destacar es el papel de la mujer dentro
del oficio, asi como en la familia y la comunidad. Segun datos recientes
publicados por el Ministerio de Produccién, Comercio Exterior e Inversiones
del Ecuador, a nivel nacional ya existen mds de 2 500 mujeres con permisos
para ejercer la pesca artesanal, incluidas una red de 250 lideresas gremiales
que representan a sus comunidades y defienden prdcticas responsables y
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conservacion marinaé. Estos datos nos permiten considerar su potencial para
redefinir los modelos productivos costeros

En efecto, aunque las mujeres representan todavia una proporcion
minoritaria, su implicacién estd siendo fundamental para promover prdcticas
ambientales sostenibles, tal como se constata en estudios como el realizado
en Puerto Lopez, al sur de la provincia de Manabi (Zambrano de la Cruz, 2020).
En ofras caletas del norte de la provincia, como Canoa y Pedernales, las
mujeres también han emergido como agentes clave en la cadena de valor
pesquera. Un ejemplo es el proyecto ISOSPAM (Innovacion y Sostenibilidad
de la Pesca Artesanal en Manabi), implementado entre 2021 y 2024, que
capacitdé a mds de 209 mujeres en gobernanza participativa, procesamiento
con valor agregado y prdcticas de economia circular’.

Aunque en el mar la mayoria todavia sean hombres, sin embargo,
en la franja intermareal es frecuente encontrar a mujeres protagonizando
actividades derecoleccién. Salvo en casos excepcionales como enlalsla Pund
(Golfo de Guayaquil) encontramos que solamente los hombres se dedican ala
recoleccién de conchas (Pacheco 2022). Esto contrasta con lo que sucede en
el otro extremo del perfil costero, pues en la provincia de Esmeraldas — donde
existe una fuerte presencia de poblaciones afrodescendientes - las mujeres
desempenan un destacado papel enfrentando la extraccion de recursos
naturales en condiciones de marginalizacién, convirtiéndose en activas
defensoras de su territorio, fortaleciendo la cohesion familiar y comunitaria.

En este sentfido, en un reciente estudio se constata que en Esmeraldas
las mujeres no solo participan en la recoleccion y comercializacion, sino que
también lideran procesos de resiliencia socioambiental y gestion comunitaria,
consolidando su profagonismo en la defensa de los recursos marinos y la
equidad de género (Vélez Santana et al. 2024). Asimismo, Boudewijn et al.
(2024) subrayan que las mujeres afroecuatorianas de Esmeraldas, pese a
estar entre los grupos mds marginados, se convierten en fuerzas activas de
resistencia frente a los modelos extractivistas y la degradacion ambientdal,
visibilizando sus conocimientos locales y su papel central en la defensa de sus
territorios.

En ftierra, las mujeres desempenan multiples tareas que van desde
la logistica diaria en las salidas al mar, pasando por el procesamiento o
la trasformacién con valor agregado. En relacidn con esto Ultimo, uno
de los funcionarios del Viceministerio de Pesca encargado de promover
emprendimientos con valor agregado, nos resaltaba que mds del 60%

6. Ministerio de Produccién, Comercio Exterior, Inversiones y Pesca. (2023). Mds de
2 500 mujeres ejercen pesca artesanal en Ecuador y se suman al trabajo en el Sector
Maritimo. Recuperado de https://www.produccion.gob.ec/mas-de-2500-mujeres-
gjercen-pesca-artesanal-en-ecuador-y-se-suman-al-trabajo-en-el-sector-maritimo/

7.Innovacion y sostenibilidad de la pesca artesanal en Manabi (ISOSPAM). Universidad
Politécnica Salesiana. Agencialtaliana de Cooperacion para el Desarrollo. https://www.
ups.edu.ec/documents/20121/1906262/PERFIL+DE+PROYECTO+-+ISOSPAM++corto.pdf
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estaban protagonizados por mujeres. Lamentablemente al momento de
culminar con la elaboracion de su producto chocan con el obstdculo de
la comercializacién por lo que seria necesario apoyar el emprendimiento
hasta su insercién real en el mercado. Asi estd fratdndose de hacer ahora
en Galdpagos con el proyecto “"EmprendeMar”,® También a nivel insular, la
experiencia del proyecto “Pescado Azul” en Isabela muestra avances en la
comercializacion liderada por mujeres, pero también limitaciones en la toma
de decisiones y en la distribucién equitativa del poder (Bustamante Velarde
et al., 2024).

Adicionalmente, cabe resaltar que enconframos mayoritariamente
mujeres al frente de los numerosos restaurantes repartidos a lo largo de la
costa ecuatoriana. Suponen un aporte destacado para la economia familiar
y, en ocasiones, el principal en la medida que el turismo estd desplazando a
la pesca como una fuente econdmica principal. Esta tendencia la estamos
constatando en comunidades pesqueras grandes, como San Mateo (Manta)
o Puerto Lopez, y pequenas como Liguiqui (Manta).

Pasando ala ofra cara de la moneda, quizds sea en el dmbito doméstico
donde todavia las mujeres enfrentan serias dificultades derivadas tanto de
la violencia intrafamiliar como de la perpetuacién de actitudes machistas,
respecto a las cuales la mayora consideran que no se han conseguido
superar por ninguna de las dos partes. Aqui llegamos a uno de los puntos
probablemente mds sensibles pues - como advierten las lideres pesqueras -
en las comunidades persisten los salones donde acuden los hombres “para
perderse entre el frago y las prostitutas, para luego llegar a casa y pegar a
sus esposas”. Ante estas problemdticas las mujeres estdn reaccionando vy
organizdndose. Sin embargo, segun lamentan, todavia muchas bajan la
cabeza.

Igualmente, en la region norte del pais, Buller et al. (2023) evidencian la
persistencia de violencia de pareja. Todos los hallazgos apuntan, en definitiva,
hacia la necesidad de politicas sociales con enfoque de género que
fortalezcan la presencia de trabajadoras sociales y psicélogas en el dmbito
familiar y comunitario.

Los retos son cada vez mds complejos porque se entrecruzan inercias del
pasado con otras mds recientes derivadas de las condiciones econdmicas, las
aspiraciones de una sociedad consumista y la presencia de bandas del crimen
organizado. De hecho, una estampa que pe en las caletas es la de hombres
tomando y escuchando musica a gran volumen. Antano escuchaban baladas
denominadas “cortavenas” (romdnticas, como las del gran intérprete Julio
Jaramillo), sumdndose ahora ofras composiciones como los “narcocorridos” o
canciones de origen mexicano que exaltan a lideres “del narco”.

Todas las problemdticas expuestas nos revelan la urgencia de articular
politicas con enfoque de género que reconozcan vy refuercen el rol de las

8. Impulsado por la Fundacion Charles Darwin dentro del programa “Habla Tiburén™
mencionado anteriormente.
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mujeres, tanto en la gobernanza comunitaric como en los mercados y las
cadenas de valor pesquera. En términos generales, en las comunidades
pesqueras se suele hablar de “abandono” o “desamparado” por parte de las
instituciones especialmente en ocasiones criticas como la vivida durante la
pandemia del COVID-19. En aguellos momentos, Milagros Vélez (Cooperativa 8
de Diciembre de Jaramijd) nos recordaba cémo incrementd su vulnerabilidad:
“muchos pescadores viven hipotecados por la compra de la embarcacion, el
motor o los Utiles de pesca, y esta situacién se vuelve angustiosa con el COVID
si no pueden trabajar”.

Mientras se estd buscando la manera de superar las devastadoras
consecuencias de la pandemia, persisten los problemas de fondo como la
busqueda de alternativas econdmicas, particularmente en los periodos de
veda, o los mds recientes relacionados con la desproteccion ante los robos
de motores y la pirateria. Estas dificultades que atraviesan los pescadores y sus
comunidades suelen expresarse en términos de abandono o desamparado
institucional, aungque también podrian anadirse tintes de discriminacion con
matices étnicos. Salvo en el caso de Galdpagos cuya poblacién llegd del
confinente en fechas relativamente recientes, en el resto de las caletas
encontramos marcados antecedentes histéricos: afrodescendientes al norte
y de los pueblos originarios en el resto del litoral.

En el caso de la franja central y sur de la costa ecuatoriana, ese matiz
entre desamparo y discriminacion se condensa en la ambivalencia del término
“cholo” o “cholo pata salada”. Ambos son empleados inicialmente con
cardcter peyorativo por las clases dominantes y finalmente son adoptados por
las poblaciones pesqueras parareconocerse como herederas de una tradicion
ancestral (Alvarez, 2002). A veces, con cierfo tono de superioridad: “mis
cholos”, otras para referirse a alguien con afecto: “mi cholito”, pero también
se sigue usando de manera despectiva. En nuestra opinién, la ambigledad
del término implica asumir cierta posicion de inferioridad, pero, a la vez, de
orgullo por un pasado compartido. Es decir, nos podria estar revelando una
estrategia de las poblaciones litorales para no diluirse definitivamente en la
vordgine de la modernidad.

En la costa ecuatoriana se ha ido conformando lo que podricmos
denominar un movimiento cholo que responde a una dindmica cultural y
social orientada a la reivindicacidn identitaria, articulando memorias histéricas
y prdcticas contempordneas. Este proceso implica la revalorizacion de un
etndnimo que se resignifica como emblema de pertenenciay resistencia frente
alahomogenizaciéon cultural (Walsh, 2009; Macias Barrés, 2020). La emergencia
de colectivos y redes culturales en Manabiy Santa Elena evidencia como esta
identidad se construye como un espacio de encuentro entre poblaciones que
comparten un pasado ancestral y ahora se consideran unidas por la tradicion
pesquera, la memoria territorial y la defensa de derechos colectivos (Macias
Barrés y Sinardet, 2023).

Celebraciones festivas destacadas en los “territorios cholos” como las
de San Pedro y San Pablo, o popularmente “Fiestas de Pedro y Pablo”, asi
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como iniciativas basadas en el turismo o el rico patrimonio gastrondmico que
puede degustarse en cualquier caleta del pais, podemos interpretarlas como
parte de una estrategia de resiliencia socioecolégica gestada en el seno de
las comunidades pesqueras ecuatorianas (Ruiz et al. 2008; Escalera y Ruiz,
2011; Represa Pérez et al. 2024). En definitiva, como una buUsqueda creativa
de adaptacién a los cambios para seguir gandndose dignamente la vida
sobre el mar

5. CONCLUSIONES.

La pesca artesanal ecuatoriana se desarrolla en un escenario marcado
por tensiones socioambientales que desbordan lo local. Crisis climdticas,
contaminacion y pérdida de biodiversidad se entrelazan con precarizacion
laboral, debilitamiento institucional y la irrupcion del narcotrdfico. Este
panorama, descrito al inicio, nos obliga a pensar desde las ontologias
relacionales en redes de interdependencia entre humanos y no humanos,
donde la continuidad del oficio depende tanto de la preservacion de las
especies como de |as instituciones y los mercados globaleslocales.

Encontramos multiples ensamblajes entre los que se desenvuelven los
pescadores buscando cocrear paisajes habitables en condiciones adversas.
Las prdacticas observadas revelan una ética del cuidado que emerge en
medio del dano, como las mingas para limpiar arrecifes, que expresan la
voluntad de sostener la vida en escenarios de incertidumbre.

Sin embargo, la vida sobre el mar se ve atravesada por confradicciones
qgue desnudan la fragilidad de los maritorios. El Estado otorga a los pescadores
artesanales la exclusividad de las primeras ocho millas nduticas, pero la falta
de conftrol permite incursiones industriales, mientras se amplian dreas marinas
protegidas que restringen su acceso y configuran paisajes de exclusidon en
lugar de participacion. Es preciso avanzar hacia modelos de gobernanza que
concilien sostenibilidad y justicia social.

A ello se suma un factor que desestructura cualquier infento de orden:
la violencia. Las caletas se han convertido en escenarios donde la pesca
compite con economias ilicitas que imponen miedo y condicionan decisiones
técnicas, horarios y rutas. En un mundo interconectado globalmente, la
continuidad del medio de vida de los pescadores artesanales depende cada
vez mds de dindmicas que exceden su dmbito local, pues la seguridad vy la
sostenibilidad se encuentran imbricadas en articulaciones fransnacionales
gue exigen instituciones sélidas y cooperaciéon internacional.

Las fransformaciones productivas también son decisivas. La cadena de
valor muestra sus eslabones mds débiles en la comercializacion y el acceso a
mercados justos. La experiencia de la certificacién Fair Trade en la pesqueria
canera de Manta demuestra que es posible dignificar el oficio y abrir
oportunidades, pero también que estos avances requieren organizaciones
fuertes y alianzas estratégicas que permitan negociar en escenarios
emergentes. Sin ello, la ldgica extractiva se reproduce bajo nuevas formas,
desplazando la promesa de sostenibilidad hacia un horizonte inalcanzable.
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Enelfuturo delsectores creciente laimportancia del papel de las mujeres.
Su presencia en la gestion comunitaria, en la cadena de valory en la defensa
ambiental revela que las tfransiciones bioculturales no pueden pensarse sin
enfoque de género. Las mujeres sostienen la vida cotidiana y, al mismo tiempo,
impulsan innovaciones que conectan la pesca con el turismo, la gastronomia
y la economia circular. Sin embargo, persisten barreras educativas y violencias
que exigen politicas publicas integrales para garantizar derechos y potenciar
capacidades.

La pesca artesanal ecuatoriana se encuentra en una encrucijada. Entre
protecciones legales que no se cumplen, conservaciones que excluyen y
amenazas criminales, el oficio y las comunidades deben reinventarse para
sobrevivir. Estas tensiones son mds que disputas por recursos: son luchas
ontolégicas entre modos de habitar el mar, entre racionalidades extractivas
y horizontes de cuidado. Apostar por su confinuidad implica enfrentar retos
como fortalecer la identidad cultural y la organizacion sectorial, junto a
otros relacionados con garantizar seguridad y disefar politicas que integren
sostenibilidad, justicia y bienestar. Solo asi serd posible ganarse la vida sobre el
agua sin renunciar a la dignidad ni a la pluralidad de mundos que laten en las
costas del Pacifico Sur.
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RESUMEN

El objetivo de este trabajo es, mediante la aplicacion metodolégica de
la filologia y la etnolinguistica, realizar un estudio semidtico del discurso
gastrondmico de los llamados afios del hambre, entendiendo como el espacio
temporal idealizado de posguerra espanola comprendido entre 1939 y 1951.
Se analizan textos del Corpus de literatura oral y del Archivo oral de la provincia
de Jaén, como material empirico para desarrollar una etnografia del habla
y un estudio semdntico derivado del léxico que es usado como marcador
cultural del *hambre”. A través de historias de vida y recetas tradicionales se
exploran las estrategias de supervivencia y el papel central de las mujeres en
la provision de alimentos, donde el consumo de carne simbolizaba el bienestar
social y la cohesidén comunitaria. La relacién entre lengua y comunidad revela
coémo las cosmovisiones construyen marcos dindmicos a fravés del lenguaije.
El lenguaje se concibe, asi, como un fendmeno cultural que satisface la
necesidad comunicativa de un grupo y simboliza lo caracteristico o “idiético”
de esa comunidad.

Palabras Clave: EtnolingUistica; Hermenéutica; Semidtica; Semdntica;
Gastronomia; “Anos del hambre™.

ABSTRACT

The aim of this study is fo carry out a semiotic analysis of the gastronomic
discourse of the so-called years of hunger through the methodological
application of philology and ethnolinguistics, understanding this period as
the idealized temporal space of the Spanish postwar years, between 1939
and 1951. Texts from the Corpus de literatura oral and the Archivo oral de
la provincia de Jaén are analyzed as empirical material for developing an
ethnography of speech and a semantic study derived from the lexicon used
as a cultural marker of “hunger.” Through life stories and fraditional recipes,
the research explores survival strategies and the central role of women in food
provision, where the consumption of meat symbolized social well-being and
community cohesion. The relationship between language and community
reveals how worldviews construct dynamic frameworks through linguistic
expression. Language is thus conceived as a cultural phenomenon that both
fulfills a group’s communicative needs and symbolizes what is distinctive or
“idiotic” to that community.

Keywords: Ethnolinguistics; Hermeneutics; Semiotics; Semantics; Gastronomy;
“"Hunger Years".
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1. INTRODUCCION

El objetivo principal de este trabajo es el estudio de la cultura objetivada
a través del estudio del Iéxico que se recoge en distintas etnografias del
hambre en las sierras de la provincia a de Jaén, a saber, la Sierra de Cazorla,
Sierra Mdagina y Sierra Sur. El propdsito principal es conocer a tfravés del hambre,
como signo-clave o marca, cémo la comida, o la falta de esta, determind los
modos sociales y culturales de esta zona serrana de la Andalucia oriental. La
muestra etnogrdfica desde la que se frabaja es parte de un corpus recogido
en trabajos de campo en un estudio etnogrdfico sobre el patrimonio oral de
Andalucia oriental y realizado entre 2018 y 2020 (cf. Manero y Moreno, 2018-
2020). Se recogieron materiales lingUisticos en la Sierra de Cazorla (Jaén).
Actualmente se encuentra digitalizado y disponible en linea en el Corpus de
literatura oral —en adelante: CLO, 2019— vy forma parte del Archivo oral de la
provincia de Jaén'.

El enfoque de andlisis pretende el trabajo con textos culturalmente
relevantes, dicha categorizacién textual responde a dos razones principales.
En primerlugar, estos textos son considerados objetos culturales que construyen
poracumulacionla culturaobjetiva. Como productos objetivados forman parte
de la cultura de los objetos, de este modo y en este caso se recogen reificados
denfro de un corpus de literatura oral; son objetos culturales que surgen de la
vida, pero que se emancipan y forman una gramdtica y légica adaptada ala
propia gramdtica y légica del corpus lingUistico. La objetivacion de la cultura
en el corpus se ofrece en un producto fijo y definitivo: “hipostasidndola en
instituciones y formas muertas sin otfro fin que el del dominio” (Vernik, 2011, p.
11). Por ello, el archivo y los textos seleccionados no se usan como control y

1. A lo largo de tres campaias de frabajo de campo (2018-2020), se recolectd un
corpus total de 1232 muestras. Estas se distribuyeron de la siguiente manera: 326 en la
campana de marzo-junio de 2018, 507 en la de febrero-mayo de 2019, y 399 en la de
julio-diciembre de 2020. El corpus se encuentra disponible online en el Corpus de Lite-
ratura Oral (Mafero, 2019), donde todas estas muestras estdn estructuradas a fravés
de las siguientes categorias: (1) “Romancero y otras canciones narrativas”, (2) “Can-
cionero y géneros breves” y (3) “Narrativa y saberes orales”. Es esta Ultima categoria,
“Narrativa y saberes orales”, la que ocupa la atencién especial de este trabajo, por
incluirse en ella especialmente “historias de vida”, “relatos”, “anécdotas” e narrativas
sobre “costumbres y tradiciones”. El corpus documental estudiado finalmente a cu-
bierto un total de 325 muestras, en las que caben destacar las subcategorizadas como
historias orales de la “Guerra Civil”, “*Posguerra”, “Recetas de cocina”, “La casa y las
tareas y costumbres domésticas”, “La matanza”, “Relatos de vida” y “Etnobotdnica y
etnomedicina”. Metodoldgicamente, los textos fueron seleccionados por relevancia
lexical, de tal manera que se escogieron principalmente ejemplos que contienen el
“léxico clave”, esto es, el relacionado con el hambre, la escasez, las comidas de sub-
sistencia, o los eufemismos con la comida. De este modo, los ejemplos seleccionados
son los que ilustran mejor y de forma mds clara y emotiva los ejes temdaticos centrales
del andilisis: las prdcticas culturales, la vida cotidiana, el impacto social del hambre, asi
como la experiencia de los informantes.
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registro escrito de la realidad, ya que la realidad no puede ser aprehendida
en su fotalidad, solo se puede ofrecer un retrato fragmentado, asi que su
uso es en tanto facilita una representacién que permite la interpretacion
histérica del mundo social. Asimismo, el propio archivo digital también crea
una historia y desarrolla nuevos significados y nuevas importancias. Como
bien sefala Edwars (2011, pp. 48-49), a propdsito de los archivos digitales,
estos son una conciencia de memoria e historia, un tipo de agencia que
construye un ensamblaje sociotécnico de entorno digital para, en este caso,
manifestacion lingUistica. De este modo, los sentidos de historia que aporta
el propio archivo estdn vinculados a sus valores intrinsecos, esto es, en
tanto a su materialidad o a sus valores de mdxima visibilidad y transmisién,
transferencia y construccion de conocimientos, procesos cientifico-
técnicos, asi como deseos y suposiciones. Todo ello para crear un nuevo
ecosistema en el que se ofrece la realidad. De este modo, elementos como
el titulo formal (Corpus de literatura oral y Archivo oral de la provincia de
Jaén) no solo sirve de presentacién y de ordenacién de la presentacion
de los materiales, sino que tiene también un valor de representaciéon de la
realidad y de interpretaciéon gestora, de manifestacién de decisiones sobre
la prdctica digital, elecciones, acciones morales, cientificas y subjetivas,
enfre ofras (cf. Edwars, 2011, p. 51). En segundo lugar, se entiende que el
hecho lingUistico en su funcién eminentemente social crea formas comunes
del lenguaje en un medio social y cultural determinado y, de este modo, se
pueden hallar esquemas idiomdticos: “en cuanto sistema de significantes,
[que] esconden un sistema de significados correlativos que le da su razén de
ser” (Ferndndez Guizzeti, 1957, p. 77). Se puede asi estudiar el lenguaje como
fendbmeno cultural y entender que su funcién es doble, esto es:

Por un lado, [tiene la funcidn...] de satisfacer la natural necesidad
comunicativa de los miembros de un grupo vy, por ofro, la no menos
consciente, de simbolizar lo caracteristico, lo ididtico, lo propio de
la comunidad. [...] El cardcter significativo de lo lingUistico supone,
porlo tanto, unarelacion entre el sistema idiomdatico de significantes
y el sistema cultural de significados susceptfible de ser comprendido
(Ferndndez Guizzeti, 1957, p. 78, énfasis propio).

A tenor de esto, nuestro estudio se sitta en el dmbito de la
etnolingUistica, entendida esta como el estudio de las relaciones entre
la lengua y el grupo humano caracterizado por su comunidad cultural
(Ferndndez Guizzeti, 1957, p. 79); es el estudio de la forma en que las
cosmovisiones construyen marcos flexibles y dindmicos dentro de los cuales
pensamos, sentimos y encerramos mediante el lenguaje, de este modo, es
estudiar el pensamiento en el lenguaije; si bien hay que prestar atencion,
tal y como sugiere Underhill (2012), a que el lenguaje frasciende la idea de
ser una limitaciéon o una herramienta pasiva. En lugar de ser una “prision”
o0 un simple "medio”, es un acto continuo de creacién. Esto implica una
relacion bidireccional fundamental: los seres humanos no solo son creados o
influenciados por el lenguaje, sino que también son sus productores activos.
De este modo, somos tanto los forjadores como lo forjado por el lenguagje,
evidenciando su naturaleza dindmica y su papel en nuestra constitucion
como sujetos.
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Al cabo, el estudio no arroja un relato de lo real, sino que busca la
comprension de la construccidn del conocimiento que se hace a través de
una etnografia del contexto, desde la evocacidén de significados ausentes
que se relacionan con la naturaleza del hambre y la explicitacion del léxico
usado. De esta manera esta investigacion se convierte en una exploraciéon
social en donde se significa especialmente la relacion del humano con el
discurso culinario en los anos del hambre y queda manifiesta por los usos
|éxicos que categorizan lo cotidiano y por la relacién de la persona con su
mundo externo.

2. CONSIDERACIONES METODOLOGICAS

Elmétodo cientifico y los elementos de la metodologia empleada vincula
el proceso de exploracién sustancialmente a la investigacion cualitativa
basada en una hermenéutica critica. Es decir, el espacio concreto de estudio
para esta etnografia del contexto se presenta en un espacio documental
(textos culturalmente relevantes). Esto permite el acceso a un discurso como
cultura situada (Duranti, 2000, p. 27 y Diaz de Rada, 2010, p. 193): el discurso
gastrondmico en los anos del hambre como material empirico, analizado
como producto de la observacion de las prdcticas sociales, especialmente
prdcticas comunicativas cientificas. Entendemos que esto suministra contexto
y experiencia: contexto, al mostrar dichas prdcticas, y experiencia, en la
practica de la "observacion/interpretacion” investigativa.

De esta manera, la interpretacion critica de un conjunto de materiales
que hablan del hambre se redlizard en didlogo con el discurso histérico-
tradicional (cf. Arco, 2020). Esto nos dard las claves para ir percibiendo
coémo fue la comida y la cocina en el cronotopo espanol de la “época del
hambre” y ser asi comprendida en su entorno cultural. En este sentido vy tal
como ya hemos apuntado, el estudio se aplica al fiempo conceptualizado
ideolégicamente como los anos del hambre en Espana, a saber, enfre 1939
y 1951 (cf. Arco, 2020). Asimismo, tiempos y espacios aparecen evocados en
los textos analizados, no hay certezas, por lo que se debe tener en cuenta
gue esta evocacion tan solo permite una aproximacion estética y poética
como metalenguaje cientifico con el que se da una explicacion del ser y de
la consciencia. Los textos son asi fendbmenos observables de una realidad
fragmentada; si bien la presentacion coherente (de datos) presupone un
modo confrolador de la autoridad (agente “que sabe”).

Desde un enfoque cognitivo estos textos servirdn para el estudio de la
comunicacion como proceso de transmisidon intencional de representaciones
internas socioculturales y lingUisticas, a fin de ver en los hdbitos alimentarios
cdmo se expresan y transmiten mensajes, coémo se regula el orden de la
realidad, en definitiva, cdmo se traduce en lenguagje la estructura social
inconsciente del hambre. Los textos son asi trabajados metodoldégicamente
como texto con una légica interna que remite a significados de orden social
y moral (cf. Greimas, 1979).

De este modo, este andlisis del discurso arrojard una serie de esquemas
culturales que se manifiestan a través de la lengua, sentidos redefinidos por
la situacioén y el tiempo vy verbalizados por tradicién oral. Siguiendo a Garcia
(1987 y 2000) es que hablamos de discurso y no de lenguaje, en la medida de
gue entiende que es el discurso el que identifica al grupo desde dentro, lo que
denomina discurso nativo (cf. Garcia, 1987, p. 113); mientras que el lenguaje
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(texto) crea una identificacion desde fuera. El discurso es el conjunto de
enunciados con que se expresa un pensamiento, un razonamiento, un
senfimiento, un deseo o una historia; es lo que la gente dice (discurso), i.e.
los DENOTATAS con los que se configura la cultura objetivada; mientras que lo
que la gente hace son las practicas culturales (cf. Moreno, 2020).

De acuerdo con esto, la hermenéutica critica favorece dos lineas
de desarrollo metodoldgico: por un lado, el método de descubrimiento, el
cual se asienta en la fenomenologia (ambientacién cultural, ambientacion
lingUistica, interpretaciéon semdntica y la endopatia y reconstrucciéon
imaginativa); y, por otro lado, el método de exposicion, con el cual se
formalizan los datos y de hace una descripciéon de la estructura semdntica
desde el andlisis y la interpretacién semidtica.

3. ANALISIS Y RESULTADOS. CARACTERESTICAS DE LAS ETNOGRAFIAS DEL
HAMBRE EN ZONAS SERRANAS DE ANDALUCIA ORIENTAL

Hemos centrado la atencidn en los textos sobre el hambre en la guerra
civil y la posguerra espanola, incorporados como “historias de vida” en el
archivo digital (cf. CLO, 2019) y localizados en zonas serranas de Andalucia
oriental, concretamente, en las sierras de la provincia a de Jaén, a saber, la
Sierra de Cazorla, Sierra Mdagina y Sierra Sur.

Entendemos que el signo-clave *hambre” funciona como isotopia que
sirve para la construccién de la coherencia global de los textos, en tanto los
signos adquieren valor dentro de ellos, y al tiempo que son los que ordenan
y estructuran la realidad concreta. Asi dicha isotopia queda construida
con nuevos campos de significacion que permiten la homogeneidad
semdntica. Dichos campos se han identificado con signos representativos
de: platos y alimentos; asi como con signos representativos de los efectos
de la alimentacion, a saber: sacar adelante ‘proveer el desarrollo humano’,
luchar (‘vivir'), hambre (de carne) y morirse (de hambre).

Ellonosfacilitalapercepcidéndelcontexto gastrondmico, alencontrarlos
significados textuales, contar con un cédigo tematico culinario y representar
un codigo semidtico, en tanto el sistema de signos crea una correlacion enfre
los significantes codificantes de larealidad y los significados codificados para
ofrecer un lenguaje comprensible. La comprension del lenguaje se alcanza
especialmente desde el sentido simbdlico de las narraciones, lo que nos ha
permitido crear las categorias analiticas necesarias para la percepcién de
este contexto estudiado.

En este sentido, hemos trabajado con categorias analiticas que se
expresan mediante dos ejes de oposicion binaria en este trabajo: (1) el Eje
de género hombre-mujery (2) el Eje de la cotidianidad-fiesta. Al cabo, desde
el sentido que ofrecen los alimentos a los que se hace referencia en estas
narrativas, también podemos sehalar un sistema de identificacion de clases,
en donde, si bien todos estaban en un entorno de pobreza y hambruna,
es cierto que se puede ver una clara estructura diferenciadora de clases
formada por pobres y “polbres mds pobres”.

3.1. Familias “mancas”, mujeres “prétesis” y muertos “de hambre”

En este estudio, las categorias analiticas se crean mediante un
proceso metodoldgico etnolingUistico y semidtico para comprender cémo
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el lenguaje articula la cultura. Primero, se identifican isotopias centrales, como
el signo-clave “hambre”, que cohesionan los textos y estructuran la realidad
narrada, generando campos semdnticos homogéneos sobre alimentos y
sus efectos. Segundo, se establecen categorias binarias para organizar el
material etnogrdfico. El valor de estas categorias radica en conectar el tema
con el material de andlisis. Ademds, el lenguaje, como punto de encuentro
entre hablante y realidad, permite que los “sentidos afines” se construyan por
acuerdos comunicativos, adquiriendo asi un profundo valor social y cultural.

3.1.1. Eje de género hombre-mujer: Mujeres

El desarrollo humano es un cédigo semidtico en el contexto gastrondmico
analizado. Este estd intimamente ligado con la pobreza en este contexto,
una pobreza situada en el medio rural, en donde la oferta de recursos llega
directamente de la propia naturaleza y ello determina una clara segregacion,
sobre todo, horizontal, en tanto, las mujeres se ocupan de los empleos
fradicionalmente femeninos y los hombres de empleos tradicionalmente
masculinos. Asi, las mujeres estan dedicadas al trabajo doméstico y cuidado,
de modo que, ante la falta del hombre, los problemas del hambre crean
situaciones extraordinarias que son necesarias resolver.

M.? Antonia, nacida en 1938 en Bélmez de la Moraleda, Sierra Mdgina.
(CLO, 2019, ref. 1221n, énfasis propio)?:

Mi madre no nos podia dar de comer cuando mi padre se murid,
[de modo que] estuvimos cuatro anos repartios [...] Mi hermana
con | dos con dos tias mias, yo y mi | un her- | mi hermano con mi
abuela paterna, mi madre con su madre y con otfras dos chicas, y asi
estuvimos cuatro anos.

El hambre y la falta de alimento se convirtié en una accién de cuidado
esencial, pues estd directamente vinculada al desarrollo adecuado de
la prole, de modo que el objetivo principal de la accion femenina quedd
determinado por el fin de sacar adelante alos hijos en una familia que se habia
quedado "manca” —"mi madre ha sio mu buena madre, nos ha sacao a tos
adelante”, M.? Antonia—. El desarrollo tiene asi una marcada feminizacion y
una importante desigualdad, ya que, la mujer, al tener mayor dificultad para
incorporarse al mercado laboral, tiene que resolver el problema del hambre
y la resiliencia mediante habilidades sociales como la solidaridad funcional
de parentesco ubicada en la red familiar mds cercana (Alia Miranda et al.,
2017). Asi, aunque la madre era la principal responsable del cuidado de los
hijos, el hambre y la necesidad determind en las familias rurales pobres el
establecimiento de una red de apoyo familiar en la que necesariamente se
delegé el cuidado y en donde abuelas y tias eran la alternativa preferente:

Cuando tenia hambre, pues me mandaba mi madre a’se mi tia, que
me diera | mi tia Juanag, tenia ella | amasaba, hacia unos panes
de esos grandes. —Mamd, que tengo hambre—. Anda que te dé la
tita Juana un peazo de pan—. Me daba un pan asi con un poquito
aceite. Claro, si no tenia, pues me mandaba donde habia. La
hermana de mi abuela. Francisca, nacida en 1944 en Mancha Real,
Sierra Mdagina. (CLO, 2019, ref. 1162n)

2 Se mantiene la referencia catalogrdfica del Corpus de literatura oral (CLO,
2019) para la identificacion textual.
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No obstante, a veces el cuidado quedaba dentro del nicleo familiar
en manos de la hermana mayor. De modo, que esta nina(mujer) adoptaba
el rol de madre vy la tarea del cuidado de los hermanos mds pequenos. Se
perpetuaba asi en la figura femenina la actuacién de agente de cuidados
y el cuidado quedaba fijo en la vigilancia y la administracién y reparto de
alimentos bdsicos como el chocolate y el pan para combatir el hambre:

Mi madre se iba a la aceituna y yo me he quedao con tos mis
hermanos, que he sio yo la mayor. Con tos. Nos dejaba mi madre
pany chocolate y nos lo comiamos a las once de la manana. Juana,
nacida en 1945 en Bedmar, Sierra Mdgina. (CLO 2019: ref. 0934n)

3.1.2. Eje de género hombre-mujer: Hombres

A pesar del hambre general, el hambre se expresa como especialmente
sufrido por los hombres, los cuales acusan los efectos de la guerra 'y el hambre
con senales de debilitamiento, desnutricidon, enfermedad y muerte:

AqQui se pasdé mu mal. A mi | aqui moria mucha gente de hambre.
Estaban en la plaza, que antes se salian los hombres ahi, en El Badén,
que le decian, en la plaza: —3A onde se va tu mario?2—. Pues a ver si
le sale trabajo—. Y se morian los hombres. Se caian juntos y algunos
se caian de lo malamente. Y otra senora que, y otra senora que
yo la conoci, esa si, yo después | tenia el marido malo y le decia,
com- | Cémo se llamaba? Vicenta: —jVicental—. 3Qué quieres,
hijo mio2—. iMétemela aunque sea vacial—. La cuchara porque est-
| iDel hambre que tenia! Clementina, nacida en 1943 en Bedmar,
Sierra Magina (CLO, 2019, ref. 08946)

La falta de trabajo obligaba a luchar para vivir. Y esta lucha masculina
se expresaba con un valor estdtico, de calma, paciencia, espera y de
contfinencia, aungque el que esperaq, fiene esperanza, pero esta se desarrollaba
en una accién de aguardar, lo que es una contradiccién en una situacion
gue exige lucha. El oximoron de una “lucha en espera” explica los grupos de
hombres en las plazas esperando a convertirse en un frabajador “irregular”,
que construye un trabajo sumergido y de supervivencia. Asi el hambre se
“cura” con el frabajo en un tiempo en donde se habia dado una ruptura del
orden social:

La vida cambid, [...] lbamos luchando con la vida, que era mu mala.
La vida era que no podia ser peor. Porque no habia trabajo, no habia
trabajo de na. No habia trabajo, no habia de na, los pobreticos
pues salia tos los dias a la plaza, que es lo que habia, que le decia
cualguiera: —Vente conmigo hoy, que vamos a cavar o vamos d
este sitio, vamos al otro—. Se iban. Que no, pues los pobres pues se
venian. Francisca, nacida en 1923 en Mancha Real, Sierra Mdagina.
(CLO, 2019, ref. 1119n, énfasis propio)

La guerra no solo dejé muertos, también devolvié tullidos y mutilados.
Y la falta de alimento construyd a una mujer como “protesis masculina”, en
especial, cuando la busqueda de alimento exigia nuevas habilidades para
conseguir el alimento, como era robar:

Y mi abuelo se quedd manco de este brazo porque decian que tenia
que estar manco. Entonces, se quedd manco. Y ahora su mujer,
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como él se iba con la mujer, como se iba con la mujer al campo, él
no | estaban manco, pero se iba con la mujer al campo, los pillaron
a los dos robando higos, robando higos, cogiendo higos pa darle de
comer a los hijos. Antonia, nacida en 1963 en Torres, Sierra Mdgina.
(CLO, 2019, ref. 1186n)

En este sentido, estas "habilidades individuales” venian determinadas
también por la ruptura del orden moral, el cual vuelve a reforzar el papel de
la mujer dentro de la estructura familiar. Asilo cuenta Amalia, nacida en 1945
en Frailes, Sierra Sur (CLO, 2019, ref. 0286n):

Mire, usted, le voy a decir. Una vez no teniamos naica en mi casa pa
comer y mi padre guardaba vinas ahi en unos cerros. Y mi madre ya
estaba desesperd y dice:

—Yo no sé por dénde me voy a echar hoy. Ni voy a ser. Yo no sé lo
qgue vamos a hacer, no lo sé—. Que dice, dice mi madre, dice: —
Amos a ver lo que nos dice papa a ver si vamos a pedirle a alguno
cinco duros, un duro o lo que sea—.

Y fuimos. Y estaba mi padre sentao asi en un techete y cuando nos
ve dice:

—ijAy, mi Regina y mi Amalia! jAy, mi Regina y mi Amalial—
Y mi madre era mu seria: —3Qué estds haciendo?

—3Qué quieres que haga, hija?2, squé quieres que haga? sAnde*
vaise—

Dice: —Ya ves tU aénde voy. jQue no tenemos na en la casa y no sé
adénde voy a tirar, yo no lo sé—.

Dice: —Hija mia, sy qué hacemose—
Dice: —Eso, 3y qué hacemose—

Y dice mi padre, dice: —Mira, como yo soy el guarda, métete en la
vina y coge un racimo de uvas, que yo no te voy a denunciar—.

3.2. Hambre de carne. La “grasa de los pobres” y la identidad de
clases

En el Eje de la cofidianidad-fiesta, la estructura cotidiana del contexto
culinario crea una secuencia de uniformidad en la escasez y de igualdad
bdsica ante el hambre entre los pobres del medio rural:

3Qué comemos hoy2—. Hoy, pan y aceite—. Pan y aceite. Le
echabas azdcar, bueno, que entonces eran terrones. A mi hermano
le gustaban los terrones, el azdcar del terrén. Eso comiamos: —Pero
3si no has dejao na mds chocolate?—. Digo: —zNo nos lo hemos
comio esta manana?—. Mira qué comida nos dejaba pa comer a
mediodia, demasiao. Y demasiao. Juana, nacida en 1945 en Bedmiarr,
Sierra Mdgina. (CLO, 2019, ref. 0934n)

El hambre no se representa por la ausencia total de alimentos, sino por
la falta de alimentos que quitan el hambre:
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Cuando estdbamos en los, en los cortijos, que también ilbamos a la
aceituna a los cortijos, pues eso, comiamos por la manana migas. To
elmundo, to la gente, las migas. Luego, a medio dia, el potaje cocido.
Por la noche, habas. Todos los dias teniamos. Asi nos tirdbamos tres
meses. Ana, nacida en 1953 en Mancha Real, Sierra Mdgina. (CLO,
2019, ref. 1171n)

Asi, la comida "buena para comer” es la que permitia “llenar la barriga™,
es la que ofrece un beneficio absolutamente prdctico, desprendido de la
gestion inmediata de la naturaleza. La cofidianidad regular, mismos alimentos,
a las mismas secuencias horarias, compartidos por todos los comensales
pobres, crean una gastronomia con reglas establecidas para satisfacer de
manera eficaz las necesidades bioldgicas y también las sociales, por eso es
frecuente el ideario local de: *hambre no, se pasé necesidad”, esto es: no
hubo hambruna, sino carestia.

Del mismo modo, también se crea simbdlicamente una cultura material,
vinculada especialmente al acto de cocinar: la cocina también era pobre,
carecia de artificio —"Antes habia poco que cocinar”, "Antes habia pocas
recetas de comida”"—. La comida asi sirve como marcador de identidad
temporal—Ila comiday la cocina de los pobres— marcada en un tiempo social
(“antes”), distinfo al actual —en el que se ha superado el tiempo social de
hambre, se ha vuelto al orden social y se han adoptado las nuevas ideologias
vegetarianas creando una ambivalencia entre un tiempo pasado sin carne y
un tiempo presente que idealiza una alimentacion de orden vegetal. Todas
estas ideas nos las traslada el relato de Maximiliana, nacida en 1937, Alcald la
Real, Sierra Sur:

Antes habia poco que cocinar. Hombre, antes se comian patatas
fritas, uh..., migas, como diciamos, leche migd, gazpacho, sopa de
ajo, sopillas que le decian cachorrenas, pero yo de las cachorenas |
Eran, creo que eran con fomate picante y lo que fuera. Mi madre no
hacia de aquello. Haciamos el gazpacho, el salmorejo, el ajoblanco,
eso. Y es que antes no habia muchas recetas que hacer. El cocido,
los potajes, la tortilla de collejas, los espdrragos, que buscdbamos en
el campo. Y eso es lo que | Y cosas de la matanza. Antes habia
pocas recetas de comida. Comiamos | Yo me acuerdo a mediodia,
que hacia mi madre un gazpacho, le echaba sopas de pan, y luego
le echaba aceite, y alli mojdbamos sopas, en el aceite. Esa era la
comida. Y el que comiamos eso, éramos hartos de comer, llendlbamos
la barriga. Que antes habia mucha gente que se morian de hambre
aqui. Aqui habia mucha gente que se morian de hambre. Munchos
mendigos que venian de otros sitios también. El cardo cucas. Eso lo
cogian la gente y se lo comian, sin freirlo ni na, na mds hervi- hervio
y ya'std. Las borrajas. Haciamos ensald de chicoria, haciamos
ensaladas de escusioneras. Era ofra cosa que habia, escusioneras.
Y buscdbamos..., buscdbamos lenguaza, comiamos lenguaza, pero
frita. Los tfroncos de la lenguaza los..., los herviamos, se enharinaban
y se freia y ya'std. Comida hecha. Y ya'std. Antes comiamos cosas
muy sencillas. No habia, como ahora, tantos postres y tantas cosas
de comer. Pero se comia muy sano, eso si, mucha verdura. (CLO,
2019, ref. 0344n)
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Claramente la cotidianidad estabarepresentada poruna cocina casera
esencialmente vegetariana y de autoconsumo, valorada como cocina
de supervivencia, de pobres. Por su parte, la fiesta incorporaba hdbitos de
consumo cdrnico y de alcohol, por lo que la excepcionalidad de los tiempos
ligaba a la comida una connotacidon emotiva y construia una cocina mds
elaborada, si bien, seguia siendo una comida “buena para comer”, no era
una comida de socializacién y emocién festiva; de modo que la Navidad se
expresaba en *hambre de carne”, el pollo y el vino eran igual a Navidad:

Las Navidades era | A lo mejor, mataban un pollo. Y en mi casa,
como no habia hombres, éramos todo mujeres, pues..., porque
éramos cinco hermanas y un..., un nino na mds. En mi casa nunca
habia vino nina. Enla Navidad, alo mejor compraba mi mama medio
litro de vino y cocindbamos un pollo y ya'std, esa era la Navidad.
Hacias la pipitoria. Esa era | Pero antes no habia brindis ni habia de
na. Maximiliana, nacida en 1937 en Ermita Nueva, Sierra Sur. (CLO,
2019, ref. 0352)

No cabe duda de que la cocina es un sistema de significado social,
lo mismo que el hambre es una construccion repleta de simbolos, de modo
que los alimentos dan significados especificos a la cultura que la integra:
tener pan y aceife o pan y chocolate significa no pasar hambre (“hambre
de la barriga”), aunque el “verdadero” hambre (“*hambre de la cabeza”) se
quitaba con ofros alimentos, como la carne.

La carne, sobre todo la grasa, se percibe como el alimento que
verdaderamente satisface el hambre (el *hambre de la barriga” y el “hambre
de la cabeza”). De modo que, el valor que adquieren el aceite y el chocolate,
como sustitutos de carne, es por su naturaleza de grasa vegetal. Estas
materias bdsicas y vegetales, al fin y al cabo, son la "grasa de los pobres”. Esta
“grasa de los pobres” no necesita de una cocina elaborada, pues se puede
consumir de manera natural y ademds dicha grasa es la que forma parte
de la preparacion de los alimentos en una “cocina simplificada” (“cocina de
pobres”) como es freir.

En definitiva, disponer de esta grasa en tiempos del hambre sirvid para
calmar el hambre y permitié salir adelante, esto eran los objetivos bdsicos
del cuidado del desarrollo que quedd en manos, principalmente, de las
mujeres —"'mi madre ha sio mu buena madre, nos ha sacao a tos adelante”,
M.® Antonic—; ese cuidado facilitaba calmar el hambre de los pobres, con
alimentos de pobres. Asi, a pesar de la desestructuracion social y moral, en
el ideario social, la hambruna se remedié con el papel reforzado de la mujer
dentro de la estructura familiar; de modo que no hubo hambre, porque no
hubo descuido.

Es mds, ese cuidado, permitia mantener cierta identidad familiar vy
social, distinguirse asi entre las clases o la estructura social de los pobres. Esto
es, estaban los pobres y los “pobres muy pobres” —tal y como los describe
el diccionario académico: los pobres de solemnidad o los pobres limosneros
(DLE act. 2025 [2014]: s. v. pobre)—. Contar con un poco de pan y aceite era
suficiente para mantenerse vivo, pero también para mantener el arraigo. De
modo que enfre los pobres se crea un sistema polarizado entre arraigados
y desarraigados, en tanto a la posesidn de ciertos bienes raices o de un
frabajo, que es lo que facilita esta comida de pobres y determina una cocina
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de pobres, pero, a su vez, permite mantener una identidad social y cultural,
mantener unas raices familiares y sociales, aun dentro de la desestructuracion
social producida por la guerra y la posguerra. Esta idenfidad de clases se
representaba socialmente también por los tipos de comportamiento que ello
generaba. Asi lo relata Maximiliana, nacida en el 1937 en Ermita Nueva, Sierra
Sur:

De la posguerra si me acuerdo: del hambre que habia, los mendigos,
las criaturicas en cueros pidiendo y descalzos y... Incluso de aqui,
de la aldea mismo, habia mucha gente pidiendo limosna. Nosotros
no pedimos limosna porgque mi..., mi padre pues tenia unos olivos.
Entonces, con los olivos, pues teniamos el aceite. Con lo que nos
sobraba del aceite, comprdbamos el pan. Entonces, yo hambre de
pan y aceite no he pasao. Por lo menos pan y aceite comiamos.
Que nos daba hambre: “Mamd, échame un hoyo de aceite”. Pero
yo hambre como ofras personas no he pasao. Ni pedir limosna ni
na tampoco. Ni..., ni irme a servir a un cortijo. Mi madre no queria
nunca que yo me fuera a servir a un cortijo. Porque dicia eso, que los
seforicos abusaban de los..., de las ninas, eso | De hecho, hay alli
muchas que fueron madres solteras, que estaban en cortijos, vy..., y
tenian un crio y luego el senorito no queria saber na. (CLO, 2019, ref.
0330n)

El mantenimiento del arraigo es lo que deftermina también esa
construccion local del hambre. Se frata de un hambre que se vence con una
comida de pobres, "mds floja” si, pero que sirve para saciar la barriga, aunque
no la mente. Sin embargo, permite el desarrollo y, sobre todo, mantener la
estabilidad familiar, mediante una economia ecoldgica vy circular:

Comer, hemos comio de to, y... yenla guerra, enla guerra, buscando
lenguazas, unas..., uNos yerbajos que se criaban en el campo. Eso
(se cogia) en tiempos de verano, las lenguazas, cuando entonces se
araba con los mulos y algunas veces se enterraban y estaban muy
blanquitas, las cogias y luego las, las freias, le quitabas las orillas y las
freias como las, los boquerones. Y en, en comer, comer en la guerra
rosquillas de, y de harina de garbanzos, y también haciamos un trigo.
Lo echdbamos en agua y se ponian, se ponia ne..., se ponia mu
blando el pellejo. Luego, con una teja, venga darle, venga dale y se
le iba el pellejo ese, el pellejillo al trigo, y se guisaba como el arroz.
(Emilio, nacido en 1927, Martos, Jaén. CLO, 2019, ref. 0156n)

No obstante, es la carne, la grasa, la que crea la comensalidad; es el
alimento simbdlico que, por excelencia, permite al grupo social compartir
y transmitir sus valores y senfidos socioculturales. En la época del hambre
aparece excepcionalmente, en las fiestas, representada en una carne sin
grasa (el pollo), lo que impide la emotividad en la comida y en la cocinag,
pero suficiente y bdsica para disfrutar de la comensalidad. Aungue donde
adquiere plenamente sentido simbdlico es en la fiesta de la matanza. El relato
de Ana Antonia (nacida en 1953), Dolores (nacida en 1951), Maria Luisa
(nacida en 1936) y Juan (nacido en 1953), todos vecinos de Mancha Readl,
Sierra Mdgina, muestran ese sentido de comensalidad emotiva que crea la
carne: ambiente festivo, cohesidon social “engrasada” por la grasa de la carne
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e, incluso, la carne materia de articulos infantiles (globos y zambombas de
vejigas de cerdo), con los que se transmite un aprendizaje sociocultural de la
carne y de la grasa de manera vivencial a través del juego infantil:

[Ana Antonia:] La matanza, si, nosotros hemos matao mucho.
[Dolores:] Eso, lo pasdbamos los chiquillos de bien...

[Maria Luisa:] La vejiga del marrano la | nos la daban y haciamos un
globo.

[Ana Antonia:] Nos daban la, la esa, la vejiga, haciamos una
zambomba, haciamos una zambomba, 3no2 5TU hacias eso?

[Maria Luisa:] Un globo era. Si, y la zambomba.

[Juan:] Si, si. Enfonces no habia globos vy, con la vejiga del | hacias
asi, con una cana la inflabas vy ya tenias un globo. Y la matanza era,
eso, que se juntaban las familias, entonces, pues, ayudaban a hacer
los embutidos, lo que daba la matanza. Por la noche, se sentaban y
haciamos un tueste, y un poquillo de la morcilla y to eso. Y haciamos
una fiesta y se cantaba vy si, se juntaba la familia y eso. (CLO, 2019,
ref. 1170n)

Al cabo, como bien se identifica en este cancionero de Sierra Mdagina, es
la carne la que nutre y engorda los cuerpos, y genera una moral incorporada
en los cuerpos engordados por carne, en el que se significan costumbres,
normas y comportamientos humanos, esto es, el cuerpo engordado por carne
(“lo mejor de la olla”) es un cuerpo “engordado” también de costumbres y
normas “buenas”, un cuerpo que facilita la conservacion y estabilidad social;
mientras que el cuerpo desnutrido, es “anémico” de moralidad. Asi lo relata
Antonia, nacida en 1963, en Torres, Sierra MAgina:

jAsi estas tan gordal

5Como no vas a estar gorda?

Si comes mucho,

porque te comes lo mejor de la olla.
Y sino comes, dicen:

“Mira, de puta y mala que eres, no engordas”. (CLO, 2019,
ref. 3334c)

3.3. Las recetas del hambre: estudio semidtico-antropoldgico

Lasrecetas del hambre se proponen en este trabajo como un proyecto
etnogrdfico que pretende desarrollar una propuesta histérica y gastronémica
en donde se usan recetas como método de investigacion de datos. Su tema
se conforma como base argumental y marco conceptual desde el que
se persigue, a tfravés de la memoria etnografiada de recetas, evocar las
experiencias y los sentimientos que presentan la materialidad de los alimentos
y la cocina. Los argumentos recetarios nos sitian en un cronotopo de nuestra
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historia reciente, en donde se evocan nudos de narracién vinculados a los
“afos del hambre” —anos se sequias y hambrunas (1939-1951) en un tiempo
de posguerra fras la Guerra Civil Espanola (cf. Arco, 2020)—, y en donde la
alimentacion devastada por los horrores de la guerra y el hambre configurard
la cotidianidad, llegando a niveles extremos en los anos cuarenta.

La receta, como material empirico de andlisis, permite la aplicacién
de una etnografia del habla, en donde la praxis de la receta se conforma
como discurso culinario, —su funcionalidad es asi como la de cualquier otro
género discursivo (cf. S&dnchez Corral, 2003)—, en el que: “el lenguaje es un
lugar de encuentro entre el ser humano y la realidad” (Galera, 1990, p. 89), es
asi un espacio etnolingUistico que construye realidad y construye relaciones.

En este sentido, la lengua ofrece una serie de significados lingUisticos
representados por sus unidades vy sus relaciones sintagmdticas, si bien también
se producen ofros significados, que son causados por los sistemas de valores
de la cultura de una comunidad. Esos ofros senfidos no son solo significados
|éxicos atomisticos, desde el andilisis de una semidtica del significado, estos
sentidos se hallan en un universo semdntico, en el que podemos ver su totalidad
y del que se desprenden lingUistica y culturalmente objetos de valor —objet
de valeur, tal y como Greimas fijard en su célebre trabajo sobre semidtica
y cocina de “La Soupe au pistou: ou la Construction d’un objet de valeur”
(1979)—.

La aplicacién de esta teoria y metodologia prdctica de andlisis textual
permite ver, porunlado, enlareceta un nivel de lengua que se corresponde en
primer orden con el texto. Desde esta perspectiva las significaciones textuales
estdnligadasaldestinador —uno delosseisactantesoroles actancialessegun
el modelo actancial de Greimas (1987 [1966])—, que puede ser entendido
como la pretension, input o detonante que “anima” al sujeto-(actante 2) a
alcanzar su deseo v, por tanto, a hacer realidad el primer acto de la accidn:
la creacidon del objeto-(actante 3). Aplicado a la receta, esta como objeto,
ese detonante ofreceria significados sobre por qué alguien relata o redacta
una receta, nos ofreceria el sentido de la accion del sujeto, la idenfificacion
misma del sujeto con dicha accidon y las relaciones implicadas en ella, el papel
mediador de lareceta o como y qué lecturas provoca. Asimismo, siguiendo el
modelo actancial, también ofreceria significados sobre el ayudante-(actante
4), que auxilia la accidn del sujeto, asi como del oponente-(actante 5), que
puede dificultar o impedir la accién, cuyo fin Ultimo y destino es alcanzar a
un destinatario-(actante 6). De acuerdo a esto, la receta como texto posee
fuerzas dindmicas transformadoras e integradas en su materialidad, asi como
en las relaciones sociales humanas. Esta semidtica de la receta permite, de
este modo, construir significados sobre cémo es la agencia social de las cosas,
esto es, como significa la materialidad de la receta.

Por otro lado, también semidticamente hay un nivel de lengua superior,
en donde aplica el metalenguaje: un metalenguaje, que es el del dmbito
significativo, en el que se da la relacién del significante con su significado,
aqui se halla el significado lingUistico, la semdntica léxica, el significado que
emplea el discurso significante en tanto a valores de verdad; y también hay
otro metalenguaje, en el que aplica la relacién del signo con sus intérpretes,
es en donde se produce el sentido contextual, la pragmdtica, en el que el
signo no se significa solamente, sino que se interpreta (hermenéuticamente).
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De este modo, semidticamente, la receta es un sistema significante
que articula sentido, se entiende, asi, como una construcciéon singular de
la narrafividad greimiana. De modo que su sentfido solo es aprehensible si
es narrativizado. La narratividad de la receta crea agencia, por tanto, es
generativa y transformativa de actantes; por lo que los significados o sentidos
no son nilineales, ni estdticos, ni permanentes, ni graduales, ni progresivos, sino
aleatorios, circunstanciales, contingentes, reticulares y causales, entre otras
posibilidades.

De acuerdo a dicha metodologia, exponemos a continuacion los
materiales empiricos que sirven para esta etnografia sobre las “recetas del
hambre”. Y ya, en primer orden, el programa narrativo ofrece un sentido
vinculado a su materialidad, ya que las recetas son parte de un material
de archivo digital, disponible en linea, el Corpus de Literatura Oral (CLO,
2019) y forman parte del Archivo oral de la provincia de Jaén. Aunque
técnicamente se incluye en un corpus de literatura oral, las recetas no son
solo “materiales técnicos de literatura oral”, antes bien son objetos culturales.
Son representaciones de la accién (culinaria) y de las relaciones humanas
(en el dmbito gastronémico), asi como modos de accidén —Wartofsky (1979),
precisamente, categorizé alasrecetas como artefactos culturales secundarios,
después de los primarios, objetos que permiten la accién, y distintos de los
terciarios, que crean un mundo intelectual y conceptual—.

El propio archivo ya proporciona sentidos activos y dindmicos propios
del entorno digital y resultado de las acciones que distinfos sujetos tienen
en su manera de estar y actuar en el mundo y de su manera de accion
participativa en este archivo. Es asi como dotan a sus gestos culturales de
una significacion polisémica (de legislacién, regulacion, gestién, adquisicion,
conservacion, etiquetado, reproduccion, exhibicidon, reconocimiento de
derechos, interoperabilidad, investigacion, etc.). Asimismo, el espacio digital
es también un espacio en donde la cultura es formada y reformada, deja de
ser algo técnico, y se convierte de nuevo en un artefacto cultural (cf. Hine,
2000, p. 9; cito por Diaz de Rada, 2010), por lo que dicha investigacién no
puede ser ajena a la agencia social que genera la materialidad del archivo, ni
obviar que las conductas humanas se producen en este tipo de investigacién
por mediacién técnica.

Tenemos que entender que los datos que obtenemos no son neutrales,
sino que estdn construidos por los propios procesos de recreacion de la
cultura en el archivo, en este sentido, existe una categoria analitica digital
que funciona como indice descriptivo y aporte de sentido, esto es, los titulos
o enunciados propios de la receta (entre otros, como son la significacién
geogrdfica, las fechas de nacimiento de los entrevistados, las marcas de
catalogacién técnica, etc.). De modo que la seleccidn de las recetas para
este trabajo tampoco es neutra, sino que la investigacién tiene una mirada
dirigida por el propio investigador, la cual se ha construido en un sentido de
cardcter jerdrquico y analdgico-conceptual, esto es: recetas del CLO (2019),
recetas de las sierras de Jaén, recetas de testimonios de gentes nacidas en los
anos del hambre vy, sobre todo y para este caso concreto de estudio, recetas
que incluyen en sus titulos y textos la palabra vieja.

Segun esto se han seleccionado como materiales de andlisis las recetas
de panzas de vieja y leche vieja. Con esta seleccion se pretende llevar a cabo
un andlisis semidtico de estasrecetas en donde nuestro interés, en esta ocasion,
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se va a cenftrar solo en los significados que conjuntamente se crean entre los
actantes destinador-sujeto-destinatario y en donde el acto comunicativo no
va a atender directamente a la esfera de la actividad gastrondmica, sino ala
esfera histérico-socio-cultural que de ella se desprende.

Transcripcién de la receta «Las panzas de viejan. Josefa, nacida en 1941,
en Villarrodrigo, Sierra de Segura.:

Las panzas de vieja, que decimos, eso si..., eso si lo hacia ella, y lo
hago yo también. Eso echaba..., pero eso no... | eso no es, que
no tiene medida porque... | Tienes que ver cOmo se amasa pa tU
saber coémo tienes que hacerlo. Mi madre batia dos huevos y le
echaba una pizca de sal, le echaba cuatro cucharadas de azdcar,
le echaba un vaso de leche y otro de agua, y luego iba moviéndola,
echdndole harina y moviéndola hasta que la masa quedaba como
cuando hacen los churros —asi, que estuviera blanda— y le | con
una cuchara iba echdndola en la sartén con el aceite fuerte. Le
daba la vuelta hasta que veia que ya estaba frito aquello, y luego
lo sacaba ylo... | yaylo..., lo ponia también con azicar y canela,
y estaban muy buenas las panzas de vieja, que le dicen. (CLO, 2019,
ref. 0272n)

Transcripcion de la receta «lLeche viejan. Ana, nacida en 1945 en
Valdepenas de Jaén, Sierra Sur de Jaén:

Bueno, pues esto se hace: un litro de leche. Si echas una poquilla mds
no pasa na, si echas un cuarto mds, porque luego tiene que hervir
un poquito y se queda en menos. Un cuarto litro de aguardiente
carrasqueno*, pero el aguardiente tiene que dejarlo pa lo Ultimo.
Cuando ya esté un ratico, que ya esté casi hecha, entonces que dé
un hervorcico y asin pierde el alcohol. Y se queda..., que por eso estd
tan bueno. No sabe a, a aguardiente. Ofras personas se lo echan ya
cuando lo sacan y entfonces sabe a aguardiente. No sabe la leche
vieja asi. Un poquito de yerba luisa. Una poquita se le echa. Eso ya se
lo he echao yo a mi gusto. A mi no me lo ha dicho nadie asi pero yo
siselaecho.Yeld’ese | Una cascarilla de limdn y una..., una d’estq,
un canufo de canela en rama. Un canuto de canela en rama, un
punaico de café, pero en grano. El azdcar, la canela en rama, la
cdscara de limdn, la poquita de, de yerba luisa, la azUcar y la leche.
Eso eslo que, lo que lleva, si. Y el cuarto litro de —toma, cémete una—,
y el cuarto litro de aguardiente, cuarto lifro. Por eso se le echa siempre
un poquito mds de leche. Hierve* despacico un poquito, un poquito.
(CLO, 2019, ref. 0283n)

3.3.1. Los sentidos de la voz vieja en los discursos gastronémicos

La voz vieja sirve en este trabajo etnogrdfico como categoria analitica
para trabajar el material empirico. De esta manera, el significado etnogrdfico
que se pretende del sistema de categorizacion es fruto de la descripcion y
gueda establecido por la propia investigacion. Asimismo, la categorizacién es
el proceso que permite conectar el tema/argumento de la investigacion con
el material de andlisis, asi como favorece la comparacién y la critica reflexiva.
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Esta categoria claramente actia como cddigo culinario o marcador
cultural en estas recetas —panzas de vieja y leche vieja—. Como hemos
dicho anteriormente, lo semidtico en el discurso culinario se produce cuando
el lenguadje actua como punto de encuentro entre el hablante y la realidad.
Siendo esta nuestra mirada o punto de partida en esta descripcion analitica,
no cabe pensar que el significante vieja actie en tanto a valores de verdad en
el discurso culinario. Antes bien debemos entender que dentro del programa
narrativo se ha dado una propuesta de transformacion —tal y como sefnala
Marrone a propdsito de la narracién culinaria, en donde sefala que la accidn
general de las transformaciones de los materiales se produce a partir del
valor gastronémico (2019, p. 576)—. Ese objeto de valor cultural gastrondmico
también transforma el significado lingUistico y aplica un sentido pragmdatico
gue fiene influencia en el hablante, tanto a nivel cognitivo como afectivo, e
incluso ético.

Es decir, el uso de vieja para categorizar estas recetas es una accién
cognitiva en tanto que el sujeto es competente lingUisticamente para conocer
los valores de esta palabra que emanan del metalenguaje y que vinculan
su uso a sentidos relacionados con la ‘edad’ o ‘lo antiguo’, pero también
con ‘lo marchito', con ‘el desgaste’ y también con ‘la fealdad, el deterioro,
lo maduro, la duracion, lo inferior, imperfecto o malo o lo inUtil’; pero, sobre
todo, sabe que el valor gastrondmico acerca el valor de vieja a ‘pobre’ y lo
fransfiere a los objetos cognitivos alimenticios. Lo viejo es lo ‘empobrecido’, lo
‘arrvinado’, lo ‘desdichado’, lo ‘infecundo y estéril’, lo ‘falto’, lo ‘escaso’, en
definitiva, lo ‘hambriento’ o lo ‘sin recursos’. Estas ideas afines se establecen en
la relacion destinador-sujeto-destinatario como intercambios comunicativos
consensuados. Son acuerdos de valor aplicados a las palabras y a los objetos
cognitivos, no son solo Iéxico, es cultura, porque el valor que se le da no es solo
lingUistico. Si el valor fuera solo lingUistico, no tendria valor social, no tendria
valor cultural, porque la funcién performativa del lenguaje no se puede
llevar a cabo sin los actantes desfinador-sujeto-destinatario, que son los que
acuerdan, crean y re-crean vy, sobre fodo, viven y experimentan la realidad.
El lenguaje, como ya hemos senalado, es solo el encuentro semidtico para la
interpretacion.

Estos sentidos de vieja que otorga el valor gastrondmico contextual
de estas recetas actuan también de manera afectiva y ética. Esto es asi
porgque estos valores son transformadores, asi que transforman a las personas
y determinan sus identidades. Se crea una semdntica enactiva y encarnada
(embodiment), en donde las palabras significan los cuerpos y los cuerpos
incorporan los significados lingUisticos del Iéxico, transformdndolos social y
culturalmente.

Este es el modo en que estas recetas muestran unas identidades
empobrecidas, arruinadas, desdichadas, con una comida infecunda vy estéril,
falta y escasa, una comida de pocos recursos, una comida de pobres y unas
recetas del hambre. Desde la semidtica de Greimas se habla de semidtica
de las pasiones (Sémiotique de passions, Greimas y Fontanille, 1991). Asi se
explica que las pasiones modifican la accién y la produccidn cognitiva de los
sujetos, esto, mediante creencias, conocimientos y/o experiencias. Al mismo
tiempo, crean modos de accidn que dirigen el comportamiento humano de
la comunidad, creando una comida de aprovechamiento: una leche que
se hace vieja gracias al alcohol y asi se mantiene mds (vieja) en el tiempo,
pero de mds utilidad ante la falta de recursos; y una panza de vigja, que,
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desde la metdfora, irbnicamente presenta una manera de comer con los 0jos,
una panza de vieja que es en realidad un pan viejo (duro), aprovechado y
fransformado mediante los modos de accidn cultural de la receta.

Esto, a pesar de parecer un proceso lineal sencillo, en realidad solo
muestra la descripcion simple de un diseno de accion del programa narrativo;
para su mayor entendimiento deberia aplicarse también el concepto
del ethos comunicativo, que siguiendo a Baran (2010), se aplica al andlisis
pragmalingUistico de corte contrastivo y transcultural y que entiende el hecho
lingUistico como una conjuncién de hechos lingUisticos que actuan por una
coherencia profunda en la que intervienen pardmetros socio-comunicativos
como son la verbosidad, las relaciones personales, la concepcion de la
cortesia verbal, la afectividad, la ritualizacién y el concepto del individuo.

CONCLUSIONES

El andilisis semidtico permite ver cédmo la lengua articula la cultura, el
Iéxico, es para ello unimportante marcador cultural, semdntico y simbdlico. No
solo nombra experiencias materiales de escasez, sino que permite comprender
la dimension del universo semdntico del hambre (véase tabla ), en el cual se
estructura el pensamiento colectivo y se articulan sentidos compartidos en
torno a la cultura gastrondmica.

EJE DE ANALISIS CONCEPTUAL | DESCRIPCION INTERPRETATIVA EJEMPLOS / LEXICO

ACTIVADOR

El  hambre se sitta en

un tiempo-espacio

simbdlicamente denso | u, = woowg
Cronotopo narrativo del (1939-1951, sierras de Jaen), [ fanos del hambre”, “época
hambre que estructura los relatos

como unidad semidtica de

experiencia colectiva.

El signo hambre funciona

como isotopia organizadora

. fs ' del  relafo,  generando [ sqeqr gdelante, morirse de

Isotopia semantica domi- coherencia narrativa v | hampre, Iuchar, hambre de
nante campos de sentido centrados | cgme ’

en la supervivencia y el
deterioro social.

El hambre revela una divisién
estructural: la mujer como
agente de sostenibilidad y | “Mi madre nos ha sacao
Distribucion simbolica de roles | cuidado; el hombre como | adelante”; “iMétemela
de género cuerpo pasivo o danado. Esta | aungue sea vacial”
distribucion configura marcos
de significaciéon de género.
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El Iéxico diferencia grados
de pobreza y arraigo,
estableciendo una jerarquia

. o : “Nosotros no pedimos
Estructura interna de clases Z‘mbg'k';gggg”o;ecljgglees(g'vg limosna”; “pobres de
en la pobreza P : solemnidad”

ciertos bienes (pan, aceite)
representa  pertenencia vy
resistencia cultural.

Oposicion enfre la cocina
de subsistencia  (vegetal,
repetitiva, doméstica) y la
cocina  festiva  (cdamica, | grasa de los pobres, pollo
emocional, colectiva). Ambas | en_Navidad, zambomba de
crean regimenes simbdlicos | vejiga

distintos que estructuran la
vida social.

Dualidad simbdlica cofidia-
no-ritual

El discurso culinario refleja una
epistemologia  del minimo:

recetas orales, simplificadas 5
- . . > . =S sopa cachorrena, pan
MOT_eI’IOthd discursiva de la transmitidas sin medidas, mojado en aceite, Ienguozo
cocina que reproducen  saberes | gitq

culturales bajo condiciones
de precariedad.

El cuerpo alimentado deviene
indice de moralidad, bienestar
o exclusion. La grasa se asocia
a virtud; la delgadez extrema,
a sospecha o desgracia.

“"Engordado por lo mejor de la

Cuerpo y ética alimentaria olla”; “si no engorda es mala”

Las recetas acttan como
dispositivos  narrativos que
materializan relaciones

sociales, memoria afectiva
Recetas comoartefactos | /™ estrategios _ simboiicas | panza de viejo, leche vieja
de resistencia. Son textos
performativos cargados de
ethos y agencia.

Tabla I. Semdntica del hambre y discursos de supervivencia en zonas
serranas de Jaén (1939-1951). Fuente: Elaboracién propia.

Alavista delos datos de esta tabla, el andlisis de estos ejes conceptuales
muestra que el hambre no solo es una carencia material, sino una estructura
simbdlica que organiza el relato colectivo de la posguerra. A través del
cronotopo narrativo, las isotopias Iéxicas y la distribucién de roles de género,
el discurso gastrondmico revela un entramado de significaciones donde el
alimento se convierte en signo de identidad, memoria y poder. Las recetas,
los cuerpos vy las palabras constituyen, asi, artefactos culturales que codifican
estrategias de resistencia y de cohesion social bajo condiciones extremas.

En dicha articulacién lingUistico-cultural se activa una funcionalidad
comunicativa y también constructivista, en tanto desde ella nos construimos
como sujetos y en ella creamos un espacio necesariamente cooperativo
entre dos actantes en el que un “mensaje bdsico” se puede transformar en
un “mensaje gastrondmico”. Dicha transformacién, interactuada mediante el
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lenguaje —intervenida por el ethos comunicativo— solo es posible si esta se
ha valorizado socialmente, si se ha construido el objeto de valor. Asi, estudiar
y realizar el andlisis y la interpretacion de textos gastrondmicos desde una
semidtica de la alimentacion es una manera cognitiva y de construccién de
la cultura que estd en el fondo, por ejemplo, de la receta, tal y como se ha
visto.
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RESUMEN

Este articulo analiza el racismo ambiental en las comunidades quilombolas
de Queimadas, Camucim y Familia Américo, en Rio Grande do Norte, Brasil.
Metodolégicamente, el estudio se fundamenta en la etnografia del conflicto
y la historia oral como herramientas de investigacién, distinguiéndose del rol
del investigador como asesor técnico y activista, cuya praxis comprometida
fue esencial para el acceso a los datos y el fortalecimiento de las demandas
territoriales. Losresultadosempiricosrevelan dindmicas distintas de expropiacion
en cada territorio: mientras Queimadas enfrenta la presidn de la agroindustria
sobre su seguridad hidrica, Camucim sufre la especulaién inmobiliaria derivada
del turismo, y Familia Américo vive los impactos paraddjicos de los proyectos
de energia renovable. El estudio demuestra que la invisibilidad de estas
comunidades resulta de un racismo estructural e institucional que bloquea el
acceso a politicas publicas y niega derechos territoriales. Se concluye que el
modelo de desarrollo hegemdnico amenaza los modos de vida tradicionales,
exigiendo una ciencia comprometida que combata el racismo ambiental y
fundamente la busqueda de justicia social y sostenibilidad.

Palabras clave: Racismo ambiental; Comunidades quilombolas; Etnografia
del conflicto; Desarrollo sostenible; Conflitos socioambientales.

ABSTRACT

This article analyzes environmental racism in the Quilombola communities of
Queimadas, Camucim, and Familia Américo in Rio Grande do Norte, Brazil.
Methodologically, the study is grounded in the ethnography of conflict and
oral history as research tools, distinguishing the researcher’s role as a technicall
advisor and activist, whose engaged praxis was essential for data access and
the strengthening of territorial demands. The empirical results reveal distinct
dynamics of expropriation in each territory: while Queimadas faces pressure
from agribusiness regarding its water security, Camucim suffers from real
estate speculation derived from tourism, and Familia Américo experiences the
paradoxical impacts of renewable energy projects. The study demonstrates
that the invisibility of these communities results from structural and institutional
racism that blocks access to public policies and denies territorial rights. It is
concluded that the hegemonic development model threatens traditional
ways of life, demanding an engaged science that combats environmental
racism and supports the pursuit of social justice and sustainability.

Keywords: Environmental racism; Quilombola communities; Ethnography of
conflict; Sustainable development; Socio-environmental conflicts.
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1. INTRODUCCION

En este articulo se mostrardn tres ejemplos de racismo ambiental en
comunidades quilombolas del Estado de Rio Grande do Norte. La eleccion
de las comunidades se dio en funcién de la distribucién geogrdfica v,
principalmente, poreltrabajo de camporealizado en esas comunidades como
parte de una asesoria antropoldgica; resaltando tres tipologias confractuales
de esta asesoria: por la gestidén municipal, por la asociacién quilombola y por
activismo socioambiental (accidn de voluntariado).

La resignificacién juridica y politica de las comunidades quilombolas en
el Brasil contempordneo encuentra su marco fundamental en la Constitucion
Federal de 1988, especificamente en el Articulo 68 del Acto de las Disposiciones
Constitucionales Transitorias (ADCT), que reconoce la propiedad definitiva de
las tierras a los remanentes de las comunidades de los quilombos que estén
ocupando sus tierras. Esta garantia constitucional fue reglamentada por el
Decreto n°® 4.887/2003, que operd un cambio paradigmdtico al alejarse de
definiciones basadas Unicamente en registros histéricos o arqueoldgicos
estdticos. El decreto consagra el criterio de la autoatribucién, definiendo
juridicamente a los remanentes de las comunidades de los quilombos como
grupos étnico-raciales, segun criterios de autoatribucién, con trayectoria
histérica propia, dotados de relaciones territoriales especificas y con presuncion
de ancestralidad negra relacionada con la resistencia a la opresidn histérica.

En este sentido, la comprension antropoldgica y socioldgica actual se
distancia de la visidn reduccionista y del sentido comun que asocia el quilombo
exclusivamente a un ‘refugio de esclavos fugitivos’ del pasado colonial o a
un aislamiento geogrdfico total. La identidad quilombola contempordnea
es, ante todo, una identidad politica de resistencia y afirmacion territorial. El
territorio no es visto solo como un bien de mercado o medio de produccion
econdmica, sino como el espacio imprescindible para la reproduccion
fisica, social, econdmica y cultural del grupo. Se trata de una territorialidad
especifica, en la cual los modos de crear, hacer y vivir estdn intrinsecamente
ligados al uso comun de la tierra, a la gestion de los recursos naturales y a la
memoria colectiva. Asi, el reconocimiento de estas comunidades no busca
solo reparar una deuda histérica pasiva, sino garantizar la permanencia activa
de modos de vida diferenciados que hoy resisten a las presiones de modelos
de desarrollo excluyentes y a la expropiacion fundiaria.

Es imperativo situar la especificidad del estado de Rio Grande do
Norte en el contexto de las relaciones raciales brasilenas. Histéricamente, se
consolidd en la regidén una narrativa hegemadnica que invisibilizd la presencia
negra, sustentando el mito de una demografia predominantemente ‘blanca’
—especialmente en el territorio del Seridb— o de matriz exclusivamente
indigena (‘potiguar’). A diferencia de otros estados del Nordeste, donde la
herencia africana es reconocida como pilar cultural, en RN prevalecid una
ideologia de silenciamiento y ‘blanqueamiento’ social. Este contexto torna la
lucha de las comunidades quilombolas doblemente ardua: no solo enfrentan
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la expropiacidon material impuesta por los grandes proyectos de desarrollo,
sino que también deben combatir una negacién simbdlica estructural que
insiste en borrar su existencia y ancestralidad de la historia oficial del estado.

Las comunidades en cuestidon son: Queimadas (Currais Novos), Camucim
(Arez) y Familia Américo (Afonso Bezerra) localizadas, respectivamente, en los
territorios del Seridd, Agreste-Litoral Sur y Sertdo Central Cabugi y Litoral Norte.
Y el factor principal, también, destacamos una diversidad en la motivacion
del racismo ambiental en esas comunidades (agronegocio, turismo y energia
limpia).

Eneste texto, usamoscomoreferencia, enlaconstruccidon de laetnografia
del conflicto, la asesoria antropoldgica, realizada en las fres comunidades
quilombolas, aliada a un activismo socioambiental. Como resultado fueron
producidos diagndsticos socioambientales (con orientaciones para un plan
de etnodesarrollo), cartillas histérico-pedagdgicas, y asesoria en las tratativas
para el reconocimiento y certificacién como Comunidad de Remanente de
Quilombos.

La primera asesoriatuvo como objetivos:la elaboraciéon de un diagndstico
(social, econémico, ambiental y cultural); una cartilla histérico-pedagdgica; y
la asesoria en las tratativas relacionadas a la certificacion como comunidad
de remanentes de quilombos ante la Fundacion Palmares. Esta accién fue
resultado de negociaciones de casi dos anos entre la asesoria antropoldgica,
la comunidad y la Prefectura; que asumid los costos de este proceso.

La segunda asesoria fue muy singular y constituye prueba cabal de
organizacién social, econdmica y politica de una comunidad quilombola, en
el caso Camucim. Desde el ano de 2010 que inicié los contactos y una asesoria
informal con la comunidad objetivando el reconocimiento y la certificacion
de la comunidad como Remanente de Quilombo. Hasta el ano de 2023, la
comunidad se instrumentalizd de procesos facilitadores de su reconocimiento
y participacion en politicas sociales (antes mismo de su certificacion). En este
sentido, resalto que desde 2010 que la comunidad comenzd a registrar a sus
familias en el sistema Cad-Unico.

La tercera asesoria fue un proceso de activismo socioambiental
direccionado a la organizacién asociativa con base en la ancestralidad
quilombola de la comunidad (que no era bien comprendida por la
comunidad). Un proceso que demord cerca de tres anos (hasta ahora) con
las conversaciones con los lideres (una mujer que trabaja en el sindicato de
los agricultores y un hombre que es albanil y llegd a cursar una facultad en el
municipio de Afonso Bezerra mas, canceld). En 2022 realizamos el campo en
la comunidad Familia Américo y asesoramos las tratativas ante la Fundacion
Palmares para el reconocimiento y consecuente certificacion. Actualmente,
el proceso estd en la fase final — andlisis técnico).

Se observa en estas tres comunidades quilombolas, que los conflictos
socioambientales, aunque no se manifiesten necesariamente en violencia
explicita, generan consecuencias de extrema gravedad en la salud mental,



Barboza de Oliveira Junior | 87

en la seguridad hidrica y en la seguridad socioecondmica. De hecho, los
casos de racismo ambiental son engendrados por una estructura politica ain
permeada por resquicios del colonialismo, y la histérica distribucién desiguall
de poder vuelve a tales poblaciones mds vulnerables a los diversos impactos
provocados por la expansidn del desarrollo en sus territorios.

2. MARCO TEORICO: RACISMO AMBIENTAL, TERRITORIO Y CONFLICTOS EN
COMUNIDADES TRADICIONALES

2.1. La definicion de Racismo Ambiental: De Bullard a larealidad brasilena

Para comprender el alcance de las disputas territoriales en la actualidad,
es imperativo dialogar con la obra de Robert Bullard, considerado el padre
del concepto en los Estados Unidos. Bullard (1990) define el racismo ambiental
como cualquier politica, prdactica o directiva que afecta o perjudica de
manera diferencial (infencionada o no) a individuos, grupos o comunidades
por motivos de raza o color.

Sin embargo, al contrastar la perspectiva norteamericana con la
realidad brasilefa, observamos matices especificos. Mientras Bullard analizé
la distribucion desigual de residuos tdxicos, en Brasil, Selene Herculano
(2008) adapta y expande el concepto definiéndolo como las injusticias
socioambientales que alcanzan a poblaciones con una identidad étnica
particular (indigenas, quilombolas), cuyas vidas dependen directamente de
los recursos naturales.

Este concepto es crucial porque coloca en evidencia el andlisis de los
factores raciales en situaciones de injusticia. Como argumenta Silva:

acaba por colocar en evidencia el necesario andlisis de los factores
raciales en las situaciones de injusticia, visto que un abordaje
predominantemente clasista acabaria por encubrir y naturalizar
el racismo en nuestra sociedad. Para nosotros, significa decir que,
aungue el racismo y las cuestiones raciales puedan no ser la base
de andlisis de todas las situaciones en que se identifica la ocurrencia
de injusticia ambiental, habrd ciertamente aquellas que serdn
incomprensibles sin su consideracion (Silva, 2012, p. 92).

En el contexto brasileno, esta dindmica opera muchas veces a través
de la naturadlizacion de la desigualdad. Corroborando con el pensamiento
de Herculano, tenemos el texto de Lays Helena Paes e Silva (2012) que, al
tratar de la ufilidad del concepto de racismo ambiental en el contexto
brasilefo, nos llama atencion para la necesidad de que el reconocimiento del
racismo ambiental sea discutido como concepto autdénomo. Nuestro racismo
estructural nos hace:

aceptar la pobreza y la vulnerabilidad de una enorme parcela de
la poblaciéon brasilena, con poca escolaridad, sin renta, sin politicas
sociales de amparo y de rescate, simplemente porque naturalizamos
tales diferencias, imputdndolas a ‘razas’. Colocando al ofro como
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inherentemente inferior, culpado bioldgicamente por su propia
situacion, nos eximimos de efectivar politicas de rescate, porque lo
deshumanizamos (Herculano, 2008, p.17).

Esta logica tiene consecuencias territoriales directas. Herculano
(2008:16) describe un modo de vida que camina contrario a la légica
capitalista de instalacion de grandes emprendimientos, “que los expelen
de sus territorios y desorganizan sus culturas, sea empujdndolos a las favelas
de las periferias urbanas, sea forzdindolos a convivir con un cotidiano de
envenenamiento y degradaciéon de sus ambientes de vida".

Tal forma de operar representa la continuidad de esa doble relacion
entre modernidad y colonialidad (Barbosa y Gémez, 2020, p.102). En el
Nordeste brasileno, esta injusticia se manifiesta en la creacién de “Zonas de
Sacrificio”, donde la degradacién es justificada en nombre de un supuesto
“interés nacional” o “transicion energética”, perpetuando la loégica de
explotacion (Silva, 2012).

2.2. Invisibilidad y Mecanismos de Dominacion

El racismo ambiental opera, frecuentemente, legitimdndose por
medio de un discurso de invisibilidad. Como reflejo en las instituciones, es
perceptible la ausencia de acciones por el poder publico y la falta de
estudios detallados.

Dilemas territoriales de las comunidades tradicionales permanecen
en un proceso de invisibilidad social denfro del municipio, sin el
debido soporte por parte del poder publico. Es también notable
la falta de estudios detallados desde el punto de vista del conflicto
ambiental en comunidades quilombolas en la regién [...], lo
qgue caracteriza un déficit en la produccion del conocimiento
académico en un drea de gran importancia social, cultural y
ambiental (Gouvéa, 2014, p. 2205).

Sobre esta invisibilidad, partimos de lo conceptual colocado por
llka Boaventura Leite (1996) en el libro Negros en el Sur de Brasil. La autora
denuncia unalliteratura de inspiracién positivista que ignora alas poblaciones
negras. Para Leite:

O seq, no es que el negro no sea visto, sino que él es visto como
no existente... este mecanismo ocurre en diferentes regiones vy
contextos, reveldndose como una de las principales formas de
manifestarse el racismo. Como un dispositivo de negacién del otro,
muchas vecesinconsciente, es productory reproductor delracismo.
La invisibilidad puede ocurrir en el dmbito individual, colectivo, en
las acciones institucionales, oficiales y en los textos cientificos (Leite,
1996, p. 41).
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2.3. Conflictos socioambientales, redes de poder y chantaje locacional

Los conflictos socioambientales en comunidades tradicionales estdn
invariablemente relacionados con la ocupaciéon, el manejo del territorio y
las estructuras de poder local. Segun Henri Acselrad (2004), estos conflictos
involucran:

Aquellos involucrando grupos sociales con modos diferenciados de
apropiacién, uso vy significado del territorio, teniendo origen cuando
por andlisis lo menos uno de los grupos tiene la continuidad de las
formas sociales del medio que desarrollan amenazada por impactos
indeseables transmitidos por el suelo, agua, aire o sistemas vivos -
derivados del ejercicio de las prdcticas de otros grupos (Acselrad,
2004, p. 26).

Es fundamental profundizar en los mecanismos de imposicion de estos
proyectos. El autfor infroduce el concepto de “chantfaje locacional”, una
estrategia utilizada por grandes corporaciones y el Estado, que amenaza con
la no inversion si las comunidades no aceptan condiciones de degradacion
ambiental.

Aqui, es fundamental la transicion conceptual descrita por Itaborahy
(2012) y Gouvéa (2012):

Se desplaza el problema del eje ‘hombre-naturaleza’ — alimentado
por la visibn neomalthusiana de la ‘presion de la poblacién sobre los
recursos’ - para el eje ‘hombre-hombre’, necesariamente mediado
por el ambiente. Es de esta forma que la cuestion ambiental aparece
para nosofros: como reveladora de las (injustas y cuestionables)
estructuras decurresociales del poder (Ifaborahy, 2012, p. 4).

Llegamos asi al “pasaje” del conflicto ambiental para socioambiental.
Esto por dar énfasis a la accién politica de los actores (Ribeiro, 2008). Poder,
aqui, se refiere a la capacidad de ser sujeto de su propio ambiente, “de ser
capaz de conftrolar su propio destino, quiere decir, de controlar el curso de la
acciéon de los eventos que mantendrdn la vida como estd o la modificardn; o
(b) de impedir que las personas se vuelvan actores ‘empoderados’” (Ribeiro,
2008, p. 110).

El conflicto, por tanto, apunta al hecho de que toda problemdatica
ambiental es, antes de cualquier cosa, una crisis de las formas de sociabilidad
(Gouvéaq, 2014, p. 2209/10). Evaluando su complejidad:

El conflicto no debe ser evaluado apenas por el lado negativo,
debe ser visualizado como una lucha compleja y continua sobre la
definicion vy el significado del problema ambiental. Actualmente los
conflictos socioambientales representan las fensiones que envuelven
sobre cudndo, cémo y donde utilizar los recursos naturales (Brito et al.
2011, p. 58).
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2.4. Territorio, territorialidad e identidad

Las comunidades tradicionales se caracterizan por una relacion histérica
y estructurante con su territorio. En este sentido:

Los conflictos socioambientales se configuran como amenazas al
modo de vida de las comunidades fradicionales y al conocimiento
ecoldgico local, adquirido por la relacién entre grupos sociales con
el ambiente, alo largo de las generaciones (Pinto et al., 2014, p. 271).

Es incuestionable la importancia del conocimiento fradicional sobre el
ambiente de sus territorios y la necesidad de investigaciones en este senfido
(Brito, Cruze Lucena, 2015). Para andlizar estarelacion, adoptamos la definicion
de territorio propuesta por Saquet y Briskievicz (2009), compuesta por:

[...] cuatro componentes principales: a) las relaciones de poder;
b) las redes de circulacidon y comunicacion; c) las identidades; d)
la naturaleza. No hay territorio sin la conjugacion de estos procesos
sociales y naturales. Esto significa que, pensar el desarrollo por esta
perspectiva, requiere la consideracién de estos elementos en cada
territorio ... evidenciando la identidad como proceso histérico,
relacional y patrimonio que puede ser potencializado a través de
proyectos alternativos de desarrollo (Saquet y Briskievicz, 2009, p. 4).

La ferritorialidad es comprendida, enfonces, como un proceso de
relaciones sociales (econdmicas, politicas y culturales) y actividades diarias.

La identidad es construida por las multiples relaciones-territorialidades
que establecemos todos los dias y eso envuelve necesariamente, las
obras materiales e inmateriales que producimos como los templos, Ias
canciones, las creencias, los rituales, los valores, las casas, las calles
etc. (Saquet y Briskievicz, 2009, p. 8).

2.5. Antropologia politica y colonialidad: desarrollo versus etnodesarrollo

Podemos pensarelracismo ambientaldentro de uncampointersocietario
(Ribeiro, 2008). Recurrimos a la Antropologia Politica, en especial al texto de
Gustavo Lins Ribeiro, para analizar este campo donde actores disputan el
poder:

[...] constituido por actores que representan varios segmentos de
poblaciones locales (elites locales y lideres de movimientos sociales,
por ejemplo); empresarios privados, funcionarios y politicos en todos
los niveles de gobierno; personal de corporaciones nacionales,
internacionales y transnacionales [...] y personal de organizaciones
infernacionales de desarrollo (Ribeiro, 2008, p.11).

Paraentenderlaprofundidaddelaimposicidnde proyectos, esimperativo
recurrir a los tedricos de la decolonialidad y al concepto de “Colonialidad
del Poder” acunado por Anibal Quijano. Lo que se vende como “desarrollo
sustentable” es a menudo una nueva faceta colonial. Arturo Escobar (1998)



Barboza de Oliveira Junior| 21

critica los modelos de desarrollo hegemonicos como invenciones discursivas
de Occidente. En ese conftexto, mostramos la incapacidad del modelo de
desarrollo convencional considerado sobrepasado por Gustavo Silveira y
Manoella Machado (2010).

Como respuesta, mostramos los principios del etnodesarrollo (Andrade,
Azevedo vy Ferreira, 2014) como el modelo adecuado y contra-hegemodnico
para territorios tradicionales, que respeta la autonomia y la identidad cultural.

2.6. Hipdtesis y contexto de la Investigacion

La premisa aqui considerada es que los conflictos ambientales amplian
un abanico de perjuicios de orden fisico, social, econdmica y cultural.

El conocimiento sobre los conflictos esimportante para evidenciar que
la comprensién de las causas, de los sujetos, de los diversos ambientes
y de los recursos naturales es necesaria para fundamentar acciones y
politicas que visen a la sostenibilidad de las actividades desarrolladas
localmente y para fortalecer la lucha de las comunidades contra las
injusticias ambientales en su territorio” (Pinto et al., 2014, p. 284).

En términos especificos, podemos puntualizar las siguientes hipdtesis
sobre la alteracion de la vida en estas comunidades:

e [dentidad: La identidad étnica puede ser reforzada, ignorada
o manipulada de acuerdo con las conveniencias externas.

e Trabajo: Las formas fradicionales de manejo sustentable son
alteradas por nuevas posibilidades de renta a través del tfrabajo
asalariado externo.

e Mercantilizacion del Territorio: El territorio pasa a ser visto como
local de dreas individualizadas y pasibles de venta para agentes
externos, alterando el manejo tradicional.

e Ausencia Estatal: La ausencia o ignorancia del Estado vy
del tercer sector sobre las premisas del etnodesarrollo aumenta la
gravedad de los impactos socioambientales.

El papel de la ciencia, en colaboracion con el activismo, es identificar
estos conflictos y sus consecuencias directas e indirectas en los modos de
vida de las comunidades quilombolas, como se observard en los casos de
Camucim, Queimadas y Familia Américo.

3. DE LA ETNOGRAFIA DEL CONFLICTO A LA ANTI}OPOLOGiA
COMPROMETIDA: MEMORIA, RESISTENCIA E INVESTIGACION-ACCION

Para comprender la dindmica de las comunidades de Queimadas,
Camucim y Familia Américo, es necesario superar la vision cldsica de la
etnografia como una mera recoleccién de datos y la nocién comercial de
“asesoria”. Aqui, adoptamos la perspectiva de la Antropologia Comprometida
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(o Antropologia Engajada) y la Investigacidon-Accién. En este enfoque, el
investigador no es un observador neutral, sino un agente politico que enfrenta
desafios éticos al aliarse con la comunidad en la construccion de una confra-
narrativa hegemaonica.

En contextos donde el Estado sistemdticamente borra documentos vy
la posesion de la tierra no estd titulada formalmente, la Tradicién Oral deja
de ser apenas un objeto de estudio para convertirse en el Unico “archivo
juridico-politico” de la comunidad. La memoria, por lo tanto, opera como una
herramienta de resistencia: narrar el pasado es legitimar la presencia en el
presente y garantizar el futuro del territorio.

El valor de la historia oral es, hoy, incuestionable en la composicion de
diagndsticos de Comunidades Tradicionales. Sobre la importancia que la
historia oral representa en la elaboracién de informes antropoldgicos, vale la
citaciéon de Magalhdes, que afirmo:

Fechas, nombres y férmulas no son el principal sustento de esta
rememoraciéon, de esta reconstruccion, porque las referencias que
constituyen el individuo como agente social representan corrientes
de pensamiento, experiencias y sentimiento, que atfraviesan presente
y pasado. Durante tal proceso, se mezclan en los recuerdos aspectos
sociales y personales. Lo que aflora en esta articulacién, lo que
importa no es la llamada parte “objetiva”, sino la dimensidn social de
la memoria. Y ahi, entra la cuestion fundamental del lenguaje como
elemento socializador de la memoria (Magalhdes, en Montenegro y
Fernandes, 2001, p. 81).

En la busqueda de una reconstruccidn histérica basada en la memoria
oral colocamos los relatos de dos moradores: Dita y Benedito. La primera que
coloca la historia que es contada aun hoy; y el segundo que muestra la historia
con detalles histéricos.

De forma general, podemos entender la relacion de la triada: tierra,
idenfidad y memoria en la comunidad de remanente de quilombos de
Santana como definidora de su condicion de comunidad quilombola.

En la construccion de la historia local, a través de la memoria de sus
habitantes usando la historia oral como método y prdctica de investigacién,
sumada a las formas tradicionales, recorreremos, junfamente con nuestros
personajes, lugares de la memoria y del olvido, para “reconstruir” sus
trayectorias de vidas, intentando asi montar el cuadro histérico del periodo
pesquisado (Becker, en Montenegro y Fernandes, 2001, p. 286).

Estudios antropoldgicos en diversas regiones de Brasil, tanto en dreas
urbanas como rurales, demuestran la fundamental importancia de la base
territorial para la organizacién étnica de muchos segmentos de la poblacion
negra.
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Los estudios antropoldgicos sobre comunidades negras, invariablemente,
senalan que

laidentidad de este(s) grupo(s) parece(n) habersido constantemente
construida/deconstruida en un juego espectacular de relaciones
sociales donde la dimension espacial adquiere un significado especial
en los procesos de identificacion colectiva del grupo.” (Silva, en Leite
1996, p. 81).

Esta base territorial: define la identidad étnica (el territorio es un
elemento crucial para la construccion y afirmacién de la identidad étnica
negra); enfrenta expropiacién (la poblacidon negra enfrenta un histérico de
expropiacion territorial, que impacta su organizacién social y cultural); genera
conflictos (la disputa por tierras genera conflictos interétnicos y violaciones
de derechos); simboliza la apropiacién del espacio (la posesidn de la tierra
es vista como una forma de apropiacién simbdlica del espacio); y exige
reconocimiento: Hay una lucha por el reconocimiento politico y juridico de
derechos territoriales histéricamente negados. Resumiendo, la base territorial
es fundamental para la organizacién étnica de la poblacién afro-brasileia,
pero enfrenta diversos desafios, como la expropiacion, los conflictos y la
negacion de derechos.

A continuacion, analizamos coémo esta praxis se desarrolld en cada
territorio, no como una prestacidén de servicios, sino como una alianza
epistémica y politica.

3.1. Queimadas: la investigaciéon como construccién politica colectiva

En Queimadas, la practica antropolégica trascendid la burocracia de
la certificacion. Fue un ejercicio de construccion politica que duré dos anos,
tejiendo redes entre la gestion municipal popular y las demandas locales.
El papel del antropdlogo no fue el de un consultor técnico, sino el de un
mediador comprometido en una lucha conftra la invisibilidad.

La colaboracién con una lider comunitaria y exprofesora local fue
fundamental. Juntos, transformamos la memoria oral de los ancianos en un
instrumento de poder. La produccién de la cartilla histérico-pedagdgica
y el informe técnico no fueron fines en si mismos, sino la materializaciéon de
esa memoria como prueba de existencia. La certificacion por la Fundacion
Palmares, obtenida en seis meses tras el inicio del frabajo de campo, fue
la victoria de una investigacidn que supo convertir la oralidad en derecho
reconocido.

3.2. Camucim: la ciencia al servicio de la autonomia y la resiliencia

La experiencia en Camucim demuestra como la investigacién-accién
puede fortalecer la resiliencia histérica de una comunidad. Lejos de una
intervencién vertical, el trabajo antropoldégico acompand la evolucién
organizativa local a lo largo de una década (desde 2010), respetando sus
tiempos y procesos politicos.
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Cuando la asociaciéon local solicitd formalmente el frabajo en 2022, no
buscaba una “asesoria” externa que les dijera qué hacer, sino una alianza
técnica para sistematizar su propia historia. El diagndstico socioecondmico
y ambiental realizado no fue un simple levantamiento de datos, sino un acto
politico de autoafirmacion. Al registrar la ocupacion tradicional y las formas
de vida, el documento sirvid para blindar la autonomia de la comunidad
frente a la omision del poder publico, consolidando su identidad quilombola
por méritos propios.

3.3. Familia Américo: la memoria como escudo conitra el asedio
corporativo

Es en el caso de Familia Américo donde la antropologia comprometida
se revela mds urgente. Aqui, la investigacion surgié como una necesidad de
autodefensa ante la omisién del Estado y el agresivo asedio de una empresa
privada. La companiaintentaba fragmentar el tejido social mediante acciones
asistencialistas (construccion de banos y huertas para una minoria), operando
una estrategia cldsica de divisién para control territorial.

En este escenario de conflicto, la etnografia de la memoria funciond
como resistencia. Al documentar la historia oral y las prdcticas ancestrales, la
comunidad construyd una barrera simbdlica y juridica contra la cooptacion. El
informe antropolégico se convirtié en la prueba material de una ancestralidad
qgue la empresa intentaba ignorar. El frabajo de campo de 2022 no solo
generd datos para la Fundacion Cultural Palmares, sino que reafirmé que la
legitimidad de la comunidad reside en su historia oral, un archivo que ninguna
intervencién corporativa puede borrar.

3.4. Asesoria antropolégica en la comunidad quilombola de Queimadas,
en Currais Novos, RN, Brasil: certificacion, diagnéstico y resistencia frente al
sector edlico.

Comunidad Quilombola Queimadas — Currais Novos — RN

Figura 1. Localizacién de la Comunidad Quilombola Queimadas. Fuente: Elaboracién
propia.
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Historia oral:

Los relatos por seguir muestran en su simplicidad y objetividad la historia
de la comunidad de Queimadas con una particularidad con relacién a las
otras comunidades negras quilombolas de la region del Seridé. Diferente de
la mayoria de ellas que se constituyeron a partir de la fuga de esclavos o ex-
esclavos de la regién del Brejo de Paraiba - la génesis de Queimadas muestra
la tierra como una herencia de la esclava Maria Dionizia de sus propietarios
en la segunda mitad del siglo XVIIl. Muestra, ademds, la importancia de ese
territorio en la formacion del municipio de Currais Novos y una trayectoria de
usurpacién de mayor parte de esas tierras (mds de 90%) por los hacendados
que se establecieron en la vecindad. Vale también resaltar que la comunidad
de Queimadas origind, a través de la migracién de su excedente demogrdfico,
a la comunidad quilombola de Macambira, situada en los municipios de
Bodd/Lagoa Nova y Santana do Matos.

AqQui recurrimos directamente al relato sintético de la historia de la
comunidad quilombola de Queimadas, Familia Ludogero, en Currais Novos,
RN. Relatora: Francisca Maria da Silva (Tica), una de las mds viejas que sabe
contar la historia. Asi ella hablé:

Maria Dionizia, vino de Portugal como esclava del casal Coronel
Cypriano y de Dona Adriana que eran de Pernambuco, peroivian
en vigjes para Portugal. Eso fue en 1755, que trajeron ella para acd
como esclava. Como pago de sus servicios le dieron la manumision y
esta tierra para ella vivir. Aqui ella constituyd familia y fueron llegando
otros negros (e incluso algunas indias que se casaron con €sos Negros).

- La comunidad crecié y una parte comenzd a ir para los lados
de Bodd y fundd la comunidad de Macambira — que también
es quilombola. También hay tres familias de aqui que fueron a
establecerse en Namorados. Las tierras aqui tenian un documento
con el sello del Rey de Portugal..., pero, hoy no sabemos dénde estd
ese documento. Hoy estamos en la octava o novena generacién....
o tal vez mds. Nuestra tierra era mucho mds grande que hoy. Pero, mi
abuela decia que la abuela de ella, en épocas de una seca grande,
llegd a cambiar pedazos de tierra por comida. Y también, que vio
mucha gente morir de hambre. Comian cardeiro asado, palma, fruta
de palma y un frijol bravo que tenian que lavar en 7 aguas. Y vivian
de hacer carbdédn. Mucho después, comenzaron a tener agricultura
y plantar algoddn, y también, trabajaban en la construccion de
represas.

- Tenian muchas fiestas religiosas; mucha novena en los meses de
mayo fueron muchos rosarios rezados en las casas y las fiestas en las
casas. Hoy, aqui, ya no tenemos mds fiestas. Los encuentros son por
causa de la iglesia catdlica y de los creyentes. Habia un Xangd aqui
hasta los anos 1980. Pero, Zefinha, que batia el Xangd, se fue a viviren
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Currais Novos. Pero, aqui todavia existen las rezadoras y se usa mucha
planta como remedio. Aqui nosotros tenemos una buena salud.

Condiciones actuales:

Actualmente, cerca de 100 personas (25 familias) habitan el territorio
en condiciones de vulnerabilidad institucional: no existen escuela, puesto
de salud, iglesia ni sede asociativa dentro de la comunidad. Aunque hay
acceso a servicios bdsicos como agua (pozo tubular) y energia, la economia
local depende de beneficios sociales y agricultura de subsistencia, con una
incipiente insercidn de jovenes en la educacion superior.

Los conflictos socioambientales:

Las explosiones para las obras de energia edlica en la sierra proxima a
la comunidad resultaron en casas y cisternas con rajaduras. En paralelo, fue
instalado el centro de obra distante 500 metros de la comunidad y realizada
una supresidn vegetal ocurrida a lo largo de uno de los limites del territorio de
Queimadas. Sumado alhecho de que la expectativa generaday la frustracion
por la no inclusidn de ninguna persona de la comunidad en el equipo de
frabajo.

El aspecto mayor de este conflicto estd en el asedio, a tfravés del gerente
de la empresa, diariamente (desde antes de la certificacion de la comunidad).
El tenia por hdbito almorzar en una de las casas de la comunidad (la habitante
es una excelente cocinera y emprendedora en el ramo de la alimentacion).
En esas ocasiones él sabia del avance del proceso y argumentaba que, tan
pronto la comunidad fuese certificada, la empresa iba a cumplir con todas
sus obligaciones socioambientales con relacion a la comunidad.

Después de la audiencia publica articulada entre la comunidad (con el
apoyo de la asesoria antropoldgica) y el mandato de tres concejales locales,
ocurrié la primera audiencia puUblica en el estado de Rio Grande do Norte
con el objetivo de tratar de los impactos y compensaciones en la comunidad
quilombola de Queimadas.

Como trdmite fue abierto un proceso en la Fiscalia de Caicd, RN para
resolver este impasse. Como consecuencia, el érgano ambiental del Estado
estuvo en la comunidad, realizd un diagnéstico a través de cartografia
social y colocd como encaminamiento a lo Ministério de la Justicia Federal
la realizacién de la Consulta Previa Libre e Informada (y de buena fe) por
la empresa en la comunidad - feniendo en cuenta las orientaciones de la
Convencién N° 169 de la Organizacién Internacional del Trabajo (OIT).

Resultados y encaminamientos:

o El diagndstico, concluido en julio de 2022, mostrd
el potencial y la necesidad de la comunidad con relacién a las
variables: social, econdmica, ambiental y cultural. Como parte de
este diagndstico fue elaborado un Plan de Desarrollo Sostenible Local
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y una cartilla histérico-pedagdgica. Todos en la comunidad tienen el
diagndstico y la cartilla en sus celulares.

o La comunidad fue certificada por la Fundacion Cultural
Palmares;
° Fue realizada una audiencia publica para discutir los

impactos socioambientales en la comunidad de Queimadas por la
instalacion del parque edlico y del centro de distribucién de energia.

o La audiencia publica generd una visita de una asistente
social del cuadro profesional de la empresa para ver las rajaduras
en las casas y cisternas y hacer un acuerdo de recuperacion. Nada,
hasta el presente momento, ha sido realizado;

o En seguida ala audiencia la asesoria junto a un escritorio
de abogacia popular, aln en el mes de septiembre de 2023, entrd
con un proceso en la Comarca de Caicd, RN, para que la empresa
redlice los estudios y las compensaciones socioambientales.

o Como consecuencia, el dérgano responsable por
las licencias ambientales determind que la empresa realizara la
consulta previa, libre e informada. Mas, .... adn aguardamos el

pronunciamiento de la Justicia; y la consecuente intimacion vy
ejecucion de esas tratativas por parte de la empresa, (la ausencia
de informacién y encaminamientos) estd parado en la Comarca de
Caicd, RN. La comunidad estd a la expectativa de la Consulta Previa
Libre e Informada. Sin embargo, no existe ninguna iniciativa en ese
senfido.

Después de la certificacion por la Fundacién Cultural Palmares, la
comunidad realizd una audiencia publica para discutir los impactos de
la instalacion del parque edlico, resultando en la promesa de reparacion
de las casas y cisternas danadas. Sin embargo, esa promesa alun no fue
concretizada. En septiembre de 2023, la comunidad, con el apoyo de un
escritorio de abogacia popular, ingresé con un proceso en la Comarca
de Caicd para responsabilizar a la empresa y exigir la implementacion de
medidas de compensacién socioambiental adecuadas. La justicia determinéd
que la empresa readlizara la consulta previa, liore e informada, pero hasta
el momento, ninguna accién en ese sentido fue tomada. La comunidad
aguarda ansiosamente la realizacion de la Consulta Previa, Libre e Informada,
esperando que los derechos territoriales y la justicia social sean finalmente
reconocidos.

3.5. La comunidad quilombola de Camucim, en Arez, RN, Brasil:impactos
del turismo, agronegocio y racismo ambiental en la salud publica.

La comunidad de Camucim, reconocida en 2023, vive una paradoja:
habitan un territorio rico en biodiversidad (Area de Proteccién Ambiental
Guarairas-Bonfim), pero enfrentan una creciente inseguridad alimentaria y
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sanitaria.

Comunidad Quilombola Camucim — Arez -

Figura 2. Localizacién de la Comunidad Quilombola Camucin - Arez. Fuente:
Elaboracion propia.

Historia oral:

La memoria de Camucim reivindica su papel en la historia nacional, a
menudo borrado. Nilvan, lider local, rescata la participacion del batalldon de
soldados negros en la expulsidn de los holandeses en el siglo XVII. La fundacién
de la comunidad por el Capitdn André Alves, tras la batalla de la Isla del
Flamengo, se narra como un acto de autonomia y pacificacion entre grupos
negros e indigenas. Lugares como la Isla del Flamengo vy la playa de Malembd
son resignificados como Suelos Sagrados, espacios de conexion espiritual con
Africa y con los ancestros caidos en combate, resistiendo a la apropiacién
simbdlica por otras religiones.

Para esta parte, recurrimos a las palabras de Nilvan, lider, pedagogo
y policia militar, uno de los guardianes de la memoria de la comunidad. Su
principal preocupacion es el borrado de la participacion de Camucim en un
importante evento de la historia de Rio Grande do Norte: la expulsion de los
holandeses del Fuerte do Flamengo, en la laguna de Guarairas. El hablé ast:

El batallén de soldados negros del ejército de Henrique Dias, aqui
en RN bagjo las érdenes del capitdn André Alves, con 300 hombres
fue fundamental para la expulsidon de los holandeses. Fue la solucion
encontrada por el presidente de Pernambuco para poder resolver
este gran problema.

Fue alld en la batalla de la Isla del Flamengo que un negro que
luchaba (al lado de los holandeses) murid por el batalldn, también
negro, de Henrique Dias. Este hecho debe haber generado una
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reflexion en el Comandante de la Tropa de Soldados Negros, André
Alves; quien, después de la batalla, decide pedir baja del ejército de
Henrigue Dias y funda una comunidad, conocida inicialmente como
Luanda, compuesta por negros locales y de fuera y, también, algunos
indigenas. Después de la expulsion de los holandeses, André Alves
fraté de la pacificacién entre los grupos - anteriormente enemigos -y
se volvié Padre de Casa (término hasta hoy utilizado para referirse a
un liderazgo mayor).

Dos versiones sobre el lugar exacto: en la memoria oral de Camucim, es
donde hoy hay un manantial y estd cerca de la orilla de la laguna; otra version
dice que es el lugar conocido como Beiradas (en Senador Georgino Avelino),
donde los negros “Flechas”, primos de Camucim, se establecieron.

Camucim mantiene la tradicidon sobre algunos espacios concebidos
como sagrados. Es el lugar donde las memorias se vuelven a la espiritualidad.
Son los suelos sagrados.

1° La Isla del Flamengo:

Es tierra sagrada para nuestra comunidad. La iglesia colocd una cruz
reciente como una tentativa de decir que es suelo sagrado para
ellos. Pero, no aceptamos. Nuestros parientes cuando van alld, adn,
escuchan voces de la batalla y de los muertos. Es, de hecho, un suelo
donde nos conectamos con lo sagrado.

2° La playa de Malemba:

Una vez al afo, vamos hasta allé para mirar el océano y sentir Africa.
Esta ceremonia fue instituida por padre André, para no perder la
conexion con Africa.

Aspectos generales actuales

La comunidad vive, en su gran mayoria, de la pesca y del extractivismo
del liliv y de la ostra (esta Ultima en menor proporcion). Existen funcionarios
publicos, y en este aspecto llama la atencién la expresiva cantidad de militares
quilombolas - policia militar en su mayoria), jubilados y una oferta de servicios
y un pequeno comercio caracterizan los ingresos locales.

La comunidad demuestra un fuerte compromiso con la preservacion de
la cultura afrobrasilena, evidenciando la importancia de la memoria oral y de
la lucha contra el borrado histérico. Por cuenta propia, la comunidad frabaja
un curriculo en la escuela de ensenanza infantil que aborda el conocimiento
ancestral sobre los pueblos indigenas y quilombolas. En la comunidad existe
un Terreiro de Jurema que coexiste con una iglesia evangélica en la misma
calle y, también la iglesia catdlica.

La comunidad de Camucim, desde 2012 ha reorganizado su Estatuto
Social para la inclusion de referencias como comunidad de remanentes de
quilombos. En 2023, la comunidad inicid su proceso de reconocimiento como
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comunidad Quilombola y tuvo éxito (en octubre) ante la Fundagdo Cultural
Palmares. Es importante destacar la bUsqueda de la comunidad para rescatar
su historia y sus costumbres; al mismo tiempo que procuran estar integrados en
espacios de decision publica.

Conflictos socioambientales y racismo ambiental:

Camucim sufre un cerco  ftriple: una carretera que
fragmenta el teritorio, la  explotacién  turistica  depredadora
de la Laguna Guarairas y la contaminacién agroquimica de la
Laguna de Aranum por plantaciones de cana de azdcar vecinas.
La falta de corredores ecoldgicos y la contaminacién quimica configuran
un escenario de racismo ambiental flagrante: la comunidad denuncia
un aumento de casos de cdncer asociados al uso de agua y pescado
contaminados. La negativa del poder publico a realizar andlisis toxicoldgicos
del agua, solicitados por la comunidad, es una prueba de la negligencia
estatal que naturaliza la muerte de poblaciones negras.

Ademds, el diagndstico reveld un desmantelamiento de los servicios
pUblicos: escuelas precarias y un puesto de salud sin especialistas (pediatras,
nutricionistas), lo que obliga a la comunidad a vivir en un estado de
vulnerabilidad estructural.

La comunidad de Camucim se destaca por la riqueza de sus recursos
naturales, incluyendo manantiales de agua, la presencia en el Area de
Proteccién Ambiental GUARAIRAS-BONFIM, las lagunas de Guarairas y Aranum
(con abundancia de pescado, mariscos y moluscos), y buena cobertura
vegetal. Estos recursos ofrecen diversas oportunidades para el desarrollo
sostenible de la comunidad, ademds de garantizar la seguridad alimentaria y
generaringresos a fravés de la pesca, del extractivismo y de la produccién de
alimentos en los patios.

La comunidad de Camucim tiene tresimpactos de cardcter permanente
y creciente que fragilizan, aun mds, la poblacion local. Podemos, asi, citar: (1)
la carretera que conecta los municipios de Arez a Senador Georgino Avelino
y que atraviesa toda la extension del territorio; (2) la Explotacion depredadora
de la laguna Guarairas - por el turismo de municipios vecinos y captura del
molusco (liliv) de forma ininterrumpida - y la laguna de Aranun que estd
contaminada por agrotéxicos de la plantacion de cana de azdcar vecina al
territorio de la comunidad.

Asi, resaltamos: la falta de corredores ecoldgicos pone en riesgo la
biodiversidad local, mientras la contaminacion visual; la explotacién excesiva
de los recursos naturales y la contaminacién por agrotéxicos (en la laguna de
Aranun por la plantacién de cana de azdcar de lo Ingenio vecino) amenazan
el medio ambiente y la salud de la poblacion (la comunidad denuncia el
aumento de casos de tumores cancerigenos en la poblacién local que
utiliza el agua y el pescado de la laguna de Aranun). El turismo predatorio
en la Laguna de Guarairas, principal fuente de ingresos para la comunidad
también pone en riesgo la actividad pesquera, demostrando la marginaciéon
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y la invisibilidad de la comunidad frente a las politicas publicas de proteccion
ambiental.

El diagndstico socioambiental realizado por la asesoria antropoldgica
en la comunidad quilombola de Camucim, en Arez, reveld una serie de
desigualdades y fragilidades que configuran el racismo ambiental y estructural
en la regién. La calidad de la ensenanza fundamental en la escuela local es
cuestionada por la comunidad, que la compara con la escuela de Patané,
evidenciando la falta de inversidn y de recursos para garantizar un aprendizaje
adecuado a los alumnos. La precariedad del puesto de salud local, con
la ausencia de profesionales especializados, como pediatra, nutricionista y
psicologo, ademds de la dificultad en el acceso a exdmenes clinicos, revela
un desprecio por la salud de la comunidad quilombola. La negligencia del
poder publico se manifiesta también en la negativa a atender el pedido de
la comunidad para el andlisis de la contaminacién del agua de la laguna de
Aranun por metales cancerigenos. La invisibilidad de las demandas y de las
palabras de la comunidad es unreflejo de la estructura de poder que perpetia
la desigualdad vy la falta de acceso a servicios bdsicos, lo que demuestra que
la lucha por los derechos vy la justicia social es constante y desafiante.

Resultados y recomendaciones:

o La comunidad fue certificada por la Fundagdo Cultural
Palmares;
o La comunidad es integrante de los consejos municipales

de: desarrollo rural, de educaciéon y de salud.

o La comunidad realizd, después de la certificacién, un
encuentro para presentar el diagndstico realizado y sus demandas,
en el cual conté con la presencia de representantes del gobierno
estatal, del legislativo (mandato de la diputada Divaneite del
Partidos de los Trabajadores), Ordem dos Advogados do Brasil (OAB)
Coordenadoria Coordenadoria Estadual de Politicas de Promocé&o da
Igualdade Racial (Coordinacion Estatal de Politicas de Promocion de
la lgualdad Racial- COEPPIR) y representantes de ofras comunidades
quilombolas de la asesoria antropoldgica.

o La comunidad se estd articulando para realizar la
primera audiencia publica para tratar los racismos estructural y
ambiental en las dos comunidades quilombolas.

Tras la certificacién, la comunidad ha ocupado espacios de poder,
integrando Consejos Municipales (Desarrollo Rural, Educacién, Salud).
El diagndstico socioambiental se ha convertido en una herramienta de
denuncia politica, presentada ante el Gobierno Estatal, el Legislativo y la OAB,
arficulando una red de defensa contra el racismo estructural y ambiental que
amenaza su supervivencia fisica y cultural.
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3.6. La comunidad quilombola Familia Américo, Afonso Bezerra, RN,
Brasil: el mito de la responsabilidad social frente a la omisién del Estado.

Los datos presentados a continuacion son parte del memorial histérico
realizado en la comunidad quilombola Familia Américo por la asesoria
antfropolégica en una accién de activiimo socioambiental quilombola,
especificamente. Estas tratativas involucrando a la comunidad vy la asesoria
antropoldgica, fueron iniciadas en 2019; con ocasidén de los Encuentros de
Comunidades Quilombolas del Sertdo do Cabugi. Estos encuentros, en un
total de cuatro fueron realizados en las comunidades quilombolas certificadas
en la regién: Cabeco dos Mendes y Curralinho en Afonso Bezerra; Aroeira en
Pedro Avelino y Livramento en Angicos.

Solamente en 2022 fue realizado eltrabajo de campo paralarecoleccion
de datos y la efectivizacién de las tratativas relacionadas a la obtencion de la
certificacién como comunidad quilombola. Actualmente, el proceso estd en
fase final de andlisis en la Fundacdo Cultural Palmares.

Comunidad Quilombola Familia Américo — Afonso Bezerra-RN

Figura 3. Localizacién de la Comunidad Quilombola Familia Américo- Afonso Bezerra-
RN. Fuente: Elaboraciéon propia.

Historia oral:

A inicios de los anos 1960, Maria Isabel, se habia separado de su primer
marido y, con un hijo, fue a vivir en la ciudad de Jodo Cdmara (yendo a
trabajar en casas de familia). Alli ella conocié a Don Américo. Se enamoraron
y regresaron para consfruir una nueva vida cerca de la comunidad de
Aroeira. En realidad, Américo comenzd comprando un pequeno terreno en
la zona rural de Afonso Bezerra, en las proximidades de la Serra Nova. La tierra
comprada rindié una produccion y Américo comenzd a prosperar y buscar
tierras mayores. Comprd una segunda tierra; y por fin, juntando dinero de la
venta de su produccién y de esta tierra adquirié la actual propiedad de la
familia: una gleba de 17,9 hectdreas de una tierra fértil, de clima ameno (por
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fratarse de una zona del semidrido). La Serra Nova es un lugar que hace frio:
bueno para vivir. La vida en la comunidad es calma y muy familiar: trabajo y
casa. No existen tradiciones culturales locales. La preocupacién es que con el
aumento de las familias si no hubiere una inversién en la cultura, solo reste la
televisién y el consumo de alcohol como diversion de fin de semana.

Aspectos generales/actuales:

En la actuadlidad, la familia estd compuesta de 102 personas.
Actualmente, menos de 80 viven en la comunidad. Ir a ofras ciudades es
comun en la bUsqueda de trabajo. Américo e Isabel estdn vivos y tienen 06
hijos, 35 nietos, 26 bisnietos y 20 tataranietos.

La comunidad vive de la agricultura (plantamos frijol y maiz
principalmente). En nuestros patios tenemos frutales (guayaba, acerola, caju,
cana de azicar) y huertas (cilantro y cebollino). Criamos gallinas y algunas
cabras. La produccién de carbdn también es un medio para que la gente
gane algo de dinero. Pero, en realidad, el ingreso de las pocas jubilaciones
es la mayor garantia de las familias de la comunidad. En las palabras de una
lider local:

Otro problema es que una parte de nuestros jovenes no tienen
documentacién. Eso dificulta y desestimula el ir a la escuela vy
la busqueda por empleos que exijan carné de trabajo. Como
ventajas tfenemos algunos moradores de la comunidad que tienen
la ensenanza media; y, em 2022, una de nuestras moradoras, que
vivid con el marido y los hijos vecinos a la capital Natal, regresd a
la comunidad. Su marido que trabaja como albanil, comenzd un
curso superior en Administracion y Gestién de Recursos Humanos, en
el sistema de educacion a distancia en una universidad privada en
Afonso Bezerra.

La certificacién de las otras comunidades que somos parientes y
la presencia de la empresa de energia edlica nos hace creer que
nuestro reconocimiento y nuestra certificacion como Comunidad
de Remanente de Quilombo nos van a garantfizar para tener las
compensaciones sociales y ambientales que tenemos derecho
debido a los impactos de esta obra. Ya sabemos que va a haber
ampliacidon de ese pargue.

Creemos que con la certificacion podremos tener una mayor
atencién con relacién a nuestros otfros problemas: no tenemos
guarderia y tenemos muchos ninos; el transporte escolar es precario
y vive rompiéndose; no tenemos puesto de salud, ni ambulatorio (las
consultas no son readlizadas en la casa de Américo); nuestro agente
de salud no es de la comunidad; necesitamos apoyo en los patios
productivos. En la cria de gallina, podemos tener piscicultura en
tanques, necesitamos de mds cabras: no tenemos una sede para
nuestras reuniones (que puede servir para guarderia y escuela
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también), tenemos internet en dos casas (necesitamos ampliar),
necesitamos energia solar en nuestras casas (va a abaratar nuestros
gastos), el ocio aqui es precario: necesitamos de una cancha de
deportes, una academia al aire libre, un campo de futbol y una plaza
que sirva de lugar de referencia.

Confilictos socioambientales

La empresa realizd, a través de un consultor externo que iba a hacer
los estudios de socioeconomia, un contacto informal (2022) con la asesoria
antropoldgica para saber sila comunidad estaba certificada o siiba a buscar
ese proceso -y, también, saber cudles eran las demandas de la comunidad.
La asesoria informd de las varias demandas: cercado de la comunidad;
equipamientos de equidad social domiciliariac como: banos, fogones de lena
y huertos cercados entodas las casas; ademds de la construccién de una
casa de mamposteria en sustitucién a la Unica casa de tapia de un senor
con morbilidad elevada; sede para la asociacién y cancha de deportes
con gimnasio al aire libre. Cosas que no representan gastos a las empresas,
sino una prdctica de responsabilidad social corporativa que haga justicia al
marketing empresarial que habla de sostenibilidad socioambiental.

Los impactos mds visibles de la presencia del parque edlico en la
comunidad Familia Américo son: incomodidad a la poblacién (ruidos,
trepidacién, particulas); riesgo de atropellamiento y accidentes; riesgo de
presencia de personas extranas a las comunidades; riesgo de evasidn de
animales; alteracion del paisaje; alteracion de las propiedades del suelo
(erosion); alteracién de la calidad de las aguas (sedimentacion); pérdida de
flora utilizada para la adquisicion de plantas y hierbas medicinales.

Resultados/trdmites

o La comunidad actualizd el catastro de las familias
en el sistema CadUnico identificndolas como pertenecientes a la
comunidad tradicional quilombola.

o La asesoria antropoldgica actud junto a la comunidad
en las fratativas juridicas para la identificacion por la Fundacdo
Cultural Palmares todavia en 2023.

o La comunidad aguarda la actuacién del Estado para
que sean redlizadas las ratativas junto a la empresa de energia
renovable para la Consulta Previa, Libre e Informada.

o La comunidad también demanda un estudio de
socioeconomia mds complejo - en forma de Estudios de Impactos
Ambientales e Informe de Impactos Ambientales (EIA/RIMA).
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4. AN,ALISIS COMPARADO: PATRONES DE EXPROPIACION Y RESISTENCIA
EN EL SEMIARIDO Y LITORAL

Md&s allé de las particularidades geogrdficas e histéricas de Queimadas,
Camucimy Familia Américo, un andlisis transversalrevela patrones estructurales
de violencia vy resistencia. No estamos ante casos aislados, sino frente a un
modus operandi sistémico de despojo territorial en el Nordeste brasileno. A
continuacién, cruzamos las variables observadas en los tres casos a partir de
fres ejes analiticos fundamentales.

4.1.Eje 1 - Elagente del conflicto: del “desarrollo verde” ala degradacidn
clasica

Al comparar los agentes causantes del conflicto, observamos una
distincion crucial en las narrativas de legitimacién, aunque el resultado de
expropiacién sea similar.

o La frampa del discurso “verde"” (Queimadas y Familia Américo):
En el Semidrido, el conflicto es impulsado por empresas de energia
edlica. Aqui, elracismo ambiental se camufla sofisticadamente bajo la
etiqueta de “sustentabilidad” y “transicidon energética”. A diferencia
del agronegocio, que es visiblemente depredador, las edlicas gozan
de una legitimidad global. Sin embargo, para estas comunidades,
las turbinas no representan “energia limpia”, sino la privatizaciéon de
su territorio, ruido constante y la destruccion de su paisaje sagrado.
El capital edlico opera bajo una légica de colonialismo climdtico:
sacrifica territorios negros locales para “salvar” el clima global.

o La degradacion explicita (Camucim): En el litoral, el conflicto
sigue el patron cldsico de acumulacion por desposesion: el
agronegocio (cana de azucar) vy el turismo depredador. Aqui no hay
discurso verde; hay contaminacion quimica directa (agrotdxicos) y
apropiacion fisica de las lagunas.

Sintesis Comparativa: Mientras Camucim lucha contra enemigos visibles
que envenenan su agua, Queimadas y Familia Américo enfrentan un enemigo
“invisible" y legitimado por el discurso ecoldgico hegemodnico, lo que dificulta
aun mds su lucha politica y juridica.

4.2. Eje 2 - La invisibilidad institucional como politica de Estado

Independientemente de si la comunidad estd en el sertdo o en la zona
costera, la actuacion del Estado brasileno es idéntica: opera a través de la
burocracia de la inexistencia.

o Omisién Sistémica: En los tres casos, la certificacién de la
Fundacién Palmares no fue una iniciativa estatal, sino una conquista
arrancada por la presidn comunitaria y la asesoria técnica. El Estado
no llega para garantizar derechos, sino que llega después del
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conflicto, y a menudo para legitimar al emprendedor (concediendo
licencias ambientales sin Consulta Previa).

o La ausencia como estrategia: La falta de servicios
bdsicos (escuelas, puestos de salud, saneamiento) es una constante
en Queimadas, Camucim y Familia Américo. Esta precarizacién
deliberada crea el terreno fértil para el “chantaje locacional”: el
Estado se retira para que las empresas entren ofreciendo “migajas”
de asistencia social (banos, cestas bdsicas) a cambio de la paz social
y el conftrol territorial.

4.3. Eje 3 - Salud y territorio: violaciones corporales y ambientales

El racismo ambiental no es una abstraccion; se inscribe en los cuerpos
y en las infraestructuras de vida de las comunidades. Al cruzar los impactos,
vemos que la violencia toma formas distintas pero convergentes en la
inviabilizacién de la vida tradicional.

o Violencia Fisica y Estructural (Queimadas): Las
explosiones para instalar torres edlicas causan rajaduras en las casas
y cisternas. Es una violencia fisica directa que amenaza la seguridad
habitacional y el acceso al agua, generando un estado de alerta y
estrés psicosocial permanente.

o Violencia Quimica vy Bioldégica (Camucim): La
contaminacion por agrotdxicos y metales pesados en las lagunas
representa una violencia silenciosa 'y acumulativa (cdncer,
enfermedades dérmicas). Aqui, el cuerpo quilombola absorbe
literalmente los costos del desarrollo ajeno.

Conclusiéon del Eje: Ya sea a través de la grieta en la pared o el veneno
en el pez, el resultado es el mismo: la ruptura del vinculo metabdlico entre la
comunidad y su territorio. Ambas formas de violencia impiden la reproduccioén
social del grupo y fuerzan un desplazamiento silencioso, configurando lo que
Achille Mbembe llamaria una politica de muerte (necropolitica) aplicada ala
gestioén territorial.

CONSIDERACIONES FINALES

Al retomar los hallazgos etnogrdficos situados en los territorios de
Queimadas, Camucim y Familia Américo, se evidencia que, aunque las
amencazas difieren en su fenomenologia externa (agronegocio, turismo,
energia edlica), convergen en un mismo mecanismo estructural de violacion
de derechos. La etnografia comparada reveld que la expropiacion de la
base material de vida y la negaciéon de la ontologia quilombola son resultados
idénticos, independientemente del agente agresor.

La conclusion central de este estudio es que el racismo ambiental en
el Estado de Rio Grande do Norte no es un accidente ni una externalidad
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negativa imprevista. Por el contrario, es parte infrinseca de un proyecto de
desarrollo que opera bajo la ldgica colonial de ver los territorios quilombolas
como ‘“vacios demogrdficos”.

Para el capital —ya sea la agroindustria de la cana en el litoral o las
corporaciones edlicas en el Sertdo— estos territorios son vistos apenas como
espacios disponibles para la extraccion de valor (sea de biomasa o de
energia cinética del viento). Esta vision ignora deliberadamente la presencia
humana ancestral, las précticas de manejo sustentable y la sacralidad de los
lugares. La invisibilidad institucional que denunciamos a lo largo del texto (la
falta de censos, la demora en la certificacién) es funcional a este proyecto: al
no reconocer al sujeto quilombola, el Estado “limpia” el terreno juridico para la
entrada de los emprendimientos. Asi, el desarrollo del Nordeste se construye,
una vez mds, sobre la base de Zonas de Sacrificio racializadas.

Estarealidad empiricade expropiaciénsistemdtica dialoga directamente
con las epistemologias contra-coloniales. Para cerrar nuestra reflexion, es
imperativo recurrir al pensamiento de Anténio Bispo dos Santos (Nego Bispo)
(1959-2023). Filésofo, poeta y lider quilombola, Bispo desarrolld el concepto de
“contra-colonizaciéon” para explicar la resistencia de los pueblos tradicionales.

El nos ensefia que el conflicto no es solo por la tierra, sino entre dos
I6gicas de existencia: la légica «linealy y sintética del colonialismo (que quema,
encierra y mercantiliza para acumular) y la légica «circulam y orgdnica de los
pueblos fradicionales (que conviven con la naturaleza para bio-intferactuar).
Fue Nego Bispo quien, con maestria poética y politica, sintetizd esta diferencia
ontolégica que presenciamos en el campo:

Extraemos los frutos de los drboles
Sin matar los drboles
Extraemos los peces de los rios
Sin matar los rios
Extraemos los animales de los bosques
Sin matar los bosques

Ellos
Queman los drboles para sembrar granos
Queman los minerales para forjar el acero
Queman las aguas para generar energia
Ellos queman...

Sus casas son de fuego y calor
Nuestras casas son de paja y frescura
Nuestras verdades son la vida
Sus verdades son la muerte

(Nego Bispo)
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Frente ala “verdad de la muerte” impuesta por el modelo de desarrollo
hegemodnico, la resistencia de Queimadas, Camucim y Familia Américo
reafirma la “verdad de la vida". La antropologia, en este escenario, solo tiene
senfido si se coloca al servicio de esa verdad, documentando la memoria
para que el futuro no sea una repeticion del pasado colonial.
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Desde una perspectiva antropoldgica, el estudio del patrimonio no
puede disociarse de los sistemas simbdlicos, identitarios y relacionales de los
usos sociales del pafrimonio definidos por Garcia Canclini, (1999). En este
contexto la obra coordinada por Morillas Alcdazar, (2023) “El Observatorio en
Turismo Patrimonial Sostenible en Andalucia: andilisis, diagndstico, adecuacion,
innovacién y transferencia” no solo observa, sino también analiza, diagnostica,
adecuaq, innova y fransfiere conocimientos. El volumen no se limita a describir
la realidad patrimonial andaluza, propone un ejercicio de mediacion reflexiva
y dialéctica de las précticas culturales y los sentidos atribuidos al patrimonio,
vinculando lo material y lo inmaterial, lo institucional y lo vivencial.

Con un enfoque técnico y simbdlico la construccidon social se ve
condicionada por el didlogo constante entre la memoria colectiva, las
representaciones sociales y las prdcticas institucionales que argumenta
Castoriadis, (2007). En efecto, el patrimonio no puede ser entendido
Unicamente como bien estético o testimonial del pasado, sino como un
pilar esencial que impulsa los sectores contempordneos como el turismo, la
educacién o la innovacion. Esta doble dimension (memoria e instrumento
de progreso) resulta decisiva para sociedades como Andalucia, que buscan
equilibrar conservaciéony transformacién, particularmente en contextos de alta
densidad patrimonial. El equilibrio requiere marcos normativos e institucionales
robustos y una interpretacion contextualizada de las maneras en que se
valoran, negocian o resisten los procesos de patrimonializacién, lo cual remite
a uno de los debates fundamentales en la antropologia del patrimonio.

El turismo patrimonial estd adquiriendo relevancia por su capacidad
para atraer diferentes tipos de visitantes y su contribucidn al desarrollo territorial
tanto econdmico como social. Precisamente, bajo este marco conceptual,
se infegran los nueve bloques temdticos que recogen investigaciones
desarrolladas desde 2009 por los miembros del Observatorio, configurando
un verdadero laboratorio de conocimiento andaluz. Esto permite entender
cdmo se negocia y resignifica el sentido patrimonial frente a las dindmicas
del mercado y las politicas publicas, donde lo local y lo global se entrelazan
en lo que Garcia Canclini, (2000) define como lo “glocal”. Esta labor permite
comprender y refratar la compleja articulacion entre cultura, identidad locall
y desarrollo econdmico; conformando una estrategia holistica sostenible.
Estudiarlo, proporciona herramientas tedricas y prdcticas para mitigar su
explotacion mercantil, fomentar la conciencia comunitaria y garantizar la



Longhi-Heredia | 114

continuidad de los valores culturales en contextos de presidn turistica, una
realidad que la sociedad andaluza conoce bien (Longhi-Heredia & Gonzdlez-
Carrién, 2021).

Las dieciocho investigaciones presentadas en la obra comparten una
perspectiva comun: consideran los paisajes patrimoniales como un factor
relevante para el desarrollo de Andalucia, al contribuir a la economia y la a
cultura local: se amplia el horizonte de andlisis y se sitUa al turismo patrimonial
como un espacio de disputas simbdlicas y negociaciones identitarias. En
este sentido, el proyecto PatrimoniUN10 cimenta una estructura institucional,
coordinando negociaciones y esfuerzos entre universidades, cenfros de
investigacion, administraciones publicas y empresas del sector. Su impacto
incluye politicas patrimoniales integradas, formacion especializada, una Red
de expertos cualificada y estudios de diagndstico para casos andaluces. Aqui
radica uno de los principales beneficios del proyecto, tendiente a fortalecer la
gobernanza patrimonial, mejorar la empleabilidad y promover un modelo de
turismo mds equitativo y sostenible.

La Red de expertos interdisciplinarios se convierte asi en el engranaje
principal del CEI-PatrimoniUNT0 (como se advierte en los frabajos agrupados
en el Blogue 1), permitiendo dinamizar procesos de investigacién aplicada,
asesoria técnicay diseno de estrategias territoriales, identificando necesidades
formativas, implementando estdndares de calidad en la gestidén patrimonial
y promoviendo una cultura andaluza participativa. No solo se forman a las
nuevas generaciones de profesionales del patrimonio, se incita a la creaciéon
de empleo cudlificado, estimulando la aparicion de nuevas empresas
culturales, y fortaleciendo el tejido productivo vinculado a los recursos locales.
Esta orientacidon entra en comunidén con las directrices de los programas RIS3
de especializacién inteligente (European Commission. Directorate-General
for Research, 2009) y en los Objetivos de Desarrollo Sostenible publicados por
las Naciones Unidas, (2015), alineando el conocimiento académico con la
demanda real de la sociedad. En conjunto, no se frata de proteger solo lo
heredado, sino de convertir el patrimonio en un recurso vivo que contribuya
activamente al bienestar colectivo, ala cohesion territorial y al fortalecimiento
de la identfidad cultural andaluza.

La obra destaca por el uso de metodologias mixtas, pluridisciplinarias,
con enfoques participativos y sostenibles para la proteccion del patrimonio
cultural y natural, un elemento clave para asegurar la sostenibilidad en los
trabajos presentes en el bloque dos. Estas practicas no actian Unicamente
como mecanismos de gestion, implican formas de agencia culturadl,
permitiendo a los grupos sociales redefinir sus propios vinculos con el pasado
y con el territorio, como ha argumentado la antropologia critica en contextos
de patrimonializacion intensiva. Ejemplo de ello son las trayectorias migrantes
descritas por Ferndndez-Salguero Santana, (2024) como una realidad social
viva y dindmica en Andalucia.
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Como se adelantd, los actores locales asumen un papel protagdnico
alejdndose de la posicidn de meros receptores: el papel del patrimonio
deviene un impulso econdémico: consoliddndose no solo como un elemento
de conservacion sino también como un recurso estratégico para el desarrollo
socioecondmico, generandonuevosnichos.Eneste marco, elturismo culturalha
ido adquiriendo unaimportancia creciente, desplazando o complementando
progresivamente al turismo tradicional de sol y playa y consoliddndose como
un elemento fundamental dentro del modelo econdmico andaluz, segun se
detalla en los andlisis desarrollados en los bloques tres y cuatro.

Ademds de recopilar las buenas prdcticas, los bloques suministran
criterios técnicos rigurosos y herramientas prdcticas para una planificacion
turistica sostenible. Identifican los principales retos relativos a la integracion
territorial, abarcando espacios urbanos, rurales y naturales, y destacan la
pluralidad y diversidad de las tipologias patrimoniales. Asimismo, examinan en
profundidad los impactos sociales, econdmicos y ambientales derivados del
turismo cultural, reconociendo tanto sus beneficios como las posibles tensiones
y riesgos asociados: la comercializacién de las manifestaciones culturales.
También se presentan ejemplos de prdcticas innovadoras y no invasivas
que buscan una gestidn sostenible y respetuosa con la esencia patrimonial
(temas presentes en el bloque cinco). Tensiones que, desde una optica
antropolégica, pueden leerse como conflictos entre distintas “economias
morales” (Thompson, 1971): la institucional y mercantil, y/o la comunitaria y
simbdlica, donde el valor patrimonial no se mide en términos de consumo sino
de pertenencia, memoria y continuidad social.

Ante esta creciente tensidn entre la explotacion turistica y la
autenticidad patrimonial, surgen interrogantes esenciales: sCémo preservar
el sentido de “lo patrimonial” frente a su tfransformacion en producto turistico?
sDe qué manera pueden las comunidades locales participar de forma
eficaz y real en las decisiones sobre su propio legado? 3Qué mecanismos
institucionales garantizan una gobernanza que equilibre de manera justa
los intereses econdmicos, sociales y culturales? Estas preguntas reflejan el
principal desafio que enfrenta el turismo patrimonial en contextos donde el
desarrollo econdmico puede entrar en conflicto con la conservacion cultural.
Su planteamiento es clave para construir escenarios futuros que sean a la vez
sostenibles y justos, y para evitar modelos que reproduzcan la mercantilizacion
desmedida y la exclusién local.

El cierre de la publicacion (Bloque 6) presenta un resumen de los
avances técnicos alcanzados en el proyecto, reflejando a su vez el inicio de
una etapa orientada a la consolidacion, al andlisis critico y a la planificacion
futura. Se reconoce que los avances alcanzados deben ser medidos con
rigurosidad, replicados en ofros contextos y adaptados a los cambios sociales,
culturales y ambientales que plantea el futuro. Se abre la oportunidad de
proyectar el papel del Observatorio como una instancia permanente de
andlisis, innovacién y formacion especializada, capaz de capitalizar los
aprendizajes acumulados y orientar la definicion de politicas patrimoniales mds
efectivas, inclusivas y sostenibles: El patrimonio es esencial para la cohesidn
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social, la identidad y la innovacion autondmica. Una visibn antropoldgica
critica mejora su gestion al analizar los grupos involucrados, sus estructuras y
las distintas perspectivas sobre conservacion, transformacion o resignificacion.
De ahi que este enfoque permita problematizar las tensiones entre actores
institucionales y comunidades, en torno a los usos, apropiaciones y beneficios
derivados del mismo (Longhi-Heredia et al., 2022).

La colaboracién entre estos actores (universidades, instituciones y el
sector empresarial) es crucial para la prosperidad de la sociedad andaluza.
De alli que la labor generada por el CEI-PatrimoniUNT10 sea tan importante, ya
que representa un modelo de gobernanza colaborativa y multidimensional
que se convierte en referente para otras sociedades que buscan integrar
patrimonio y desarrollo. Es fundamental fortalecer y expandir estas alianzas
para reforzar la formacion especializada, impulsar la innovacién social vy
tecnoldgica y enfrentar otros retos emergentes, como el cambio climdatico, la
digitalizacion, e incluso la inclusién social en la gestion patrimonial.

De cara al futuro, es imprescindible consolidar marcos normativos
que garanticen la participacion real y efectiva de las comunidades en la
gobernanza patrimonial, promoviendo la descentralizacién del poder vy
avanzando hacia modelos mds democrdticos, fransparentes e inclusivos como
los promovidos por la UNESCO (2003, 2005). Preguntas clave como: zEstamos
capacitando a las nuevas generaciones para gestionar el patrimonio? 3Qué
rol deben jugar los municipios en estas politicase s Coémo se asegura la equidad
territorial en la distribucidn de recursos patrimoniales?2, abren caminos para
una planificacién patrimonial mds inclusiva y critica.

El Observatorio en Turismo Patrimonial Sostenible en Andalucia:
andilisis, diagndstico, adecuacidn, innovacion y transferencia, leido desde la
antropologia, ofrece una valiosa oportunidad para reflexionar sobre cémo se
construyen las politicas patrimoniales y cémo estas impactan en las formas de
vida, los derechos culturales y la memoria colectiva. Enmarcado en la red de
Campus de Excelencia de Patrimonio, no es simplemente una recopilacion
académica, sino un auténtico dispositivo de conocimiento aplicado que
opera (tal como indica su titulo) a través de un ciclo continuo que integra
la observacion activa, el andlisis riguroso, la adecuacién estratégica, la
innovacion metodoldgica y la transferencia efectiva de saberes. Su mayor
valorradica en haberinstaurado una dialéctica entre la teoria académicay las
prdcticas territoriales, consolidando un modelo cooperativo en la generacion
de soluciones sostenibles, inclusivas y culturalmente respetuosas. Asi, en un
contexto como el andaluz, donde el patrimonio es abundantemente rico, pero
también vulnerado por los riesgos de la mercantilizacién, este Observatorio no
solo observa el devenir patrimonial, sino que interviene en él, proponiendo
un marco conceptual y operativo que lo proyecta como recurso vivo, motor
de cohesidn y vector de bienestar colectivo. Su aporte trasciende la mera
documentacién; es, en Ultima instancia, una guia estratégica para la accién
fransformadora sostenible.
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2Y siel desencantamiento del mundo, del que hablaba Weber, estuviera
llegando a su fin? 3Es posible pensar que, en un mundo globalizado, aun
pervivan prdcticas que nos conectan con el pasado?

Estas aristas en la superficie de la sociedad, donde nada es
completamente blanco o negro, revelan una riqueza de significados que solo
se alcanza si miramos el presente con 0jos nuevos. Detenerse en lo cotidiano
y en lo local, esa fuente inagotable de experiencias y caminos por descubrir,
se vuelve imprescindible cuando todo, nos dicen, tiende a la homogeneidad
(Arriaga Martinez, 2014).

Es en la sencillez de lo popular donde emerge un universo cargado de
simbologia, que, aln hoy, nos otorga identidad. Pero observar con atencién
implica repensar la tradicidn como una memoria viva, y, por tanto, sujeta
a cambios. Las prdcticas vy rituales que hoy perduran seguramente se han
transformado, adaptdndose a los nuevos cdnones culturales que definen
nuestra época (Herrera Justicia, 2021).

El autor nos tiende la mano y nos muestra un Trevélez que, a pesar de
su cardcter turistico, mantiene vivas sus fradiciones como forma de conservar
esa raiz que lo ancla a sus gentes.

Su fiesta de moros y cristianos es, ademds, una forma de socializacion
en la que la juventud ocupa un papel protagonista. Lejos de vincularse con
actitudes intolerantes, esta celebracion nos invita a vivirla desde dentro, para
gue seamos Nnosotros mismos quienes descubramos la riqueza cultural que
encierra en la construccidén de su memoria colectiva.

El libro se divide en tres blogues en los que, con una escritura fluida y
cercana, el autor nos sumerge en las enfranas del pueblo alpujarreno.

Resulta especialmente sugerente la reflexidn que plantea sobre
la tradicion en el presente y cémo, guiada por la légica del consumo vy el
marketing, adopta en sus manifestaciones hdbitos y estéticas propias de
las clases acomodadas. Podriamos incluso pensar en lo tradicional como
un nuevo simbolo de lujo y de estatus. En esta parte introductoria, Carvaijal
también nos ofrece un recorrido por los principales antropdlogos y estudiosos
de lo popular, desde los aios setenta hasta la actualidad. Culmina el capitulo
con una mirada patrimonial sobre la fiesta de moros y cristianos de Trevélez,
y plantea la posibilidad de su catalogacion como Bien de Interés Cultural. No
lo hace como mero reclamo turistico, sino como una forma de concienciar
sobre el valor memorial que esta celebracidn tiene para sus vecinos y para
toda la comarca.
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En la parte central del libro, el trabajo etnogrdfico cobra protagonismo.
Acompanado de fotografias de corte costumbrista, procedentes tanto de
archivos como realizadas por el propio autor, como él mismo afirma, ofrece
una descripcidn minuciosa, al mds puro estilo de Clifford Geertz, de los dias
festivos y su devenir. Tanto es asi que, en el transcurso de unas pocas pdginas,
el lector fiene la sensacién de formar parte de la vida de los trevelenos.
Ademds, el autor plantea la propuesta de patrimonializar esta manifestaciéon
cultural no como un gesto dirigido a los nostdlgicos del pasado, sino como
una forma de generar conciencia colectiva en forno a los modos de vida y la
identidad que nos definen. Propone una renovada visidon museistica, inclusiva
tanto para las personas mayores como para las generaciones mds jovenes. Y
quizds lo mds interesante es que, al tratarse de bienes inmateriales que forman
parte de la realidad cultural de una comunidad, el autor defiende que debe
ser la propia poblacién quien redefina y reestructure su fiesta. Al fin y al cabo,
quienes dan sentido al ritual son también quienes lo viven.

La aportacion de Carvajal trasciende lo local. Desde la especificidad
de Trevélez se pueden encontrar puntos de interseccidén para comprender
festividades populares en ofras latitudes del mundo, particularmente en
América Latina, donde la patrimonializacién ha sido, en ocasiones, una
estrategia de folklorizacidon que despoja a los rituales de su dimension
comunitaria o fransformadora. Ejemplo de ello son las iniciativas turisticas
como las denominadas “pueblos mdagicos” en México, que lejos de otorgar
idenfidad a la comunidad, se le despoja de sus usos y costumbres para
satisfacer a la voraz masa turistica (Lopez Levi, 2018).

La lectura de Carvajal permite sostener una comparacién entre rituales
festivos desde Chile hasta México, donde las festividades populares también
comparten dicotomias territoriales y religiosas. Mientras el antropdlogo
documenta etnogrdficamente en Trevélez un ritual, que tiene sus origenes en
lo acontecido entre andalusies y castellanos, y que se unifica en lo comuin de
la festividad, en varias regiones de América se recrea escenificaciones entre
colonizadores y pueblos originarios.

El ritual no “explica” la historia, pero la ordena simbdlicamente, creando
una estructura desde donde las comunidades pueden afirmarse y repensarse.
Este proceso configura la propuesta del libro en la importancia de fransmision
generacional y la patrimonializacién cultural que, como ya se menciond,
no con el fin de transgredir el espacio con la masificacion turistica a la
cual se plantea una postura critica, sino mds bien como un recurso para la
comprensidn y preservacion de lo inmaterial de la cultura.

En definitiva, este libro, no solo nos invita a conocer una celebracion
concreta en un enclave singular de la Alpujarra granading, sino que nos lleva
arepensar el papel de las tradiciones en el mundo contempordneo. A través
de un enfoque etnogrdfico riguroso y sensible, Carvajal nos recuerda que el
patrimonio no es un objeto estdtico, sino una construccidén viva, colectiva y
en constante transformacién. Trevélez, con su fiesta de moros y cristianos, se
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convierte asienun ejemplo de como la memoria, laidentidady la participacion
comunitaria pueden dialogar con los desafios del presente sin perder su raiz.

Una lectura imprescindible para quienes creen que, frente al exceso del
mundo contempordneo, volver alo local y a la raiz nos acerca a los otros, nos
vincula con la comunidad y nos orienta.
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El pasado 23 de septiembre, tan solo unos dias después de la triste pérdida
de su companero de vida, fallece de manera inesperada la destacada
antropdloga Pilar Sanchiz Ochoa.

De raices vascas (como le gustaba recordar), nace en Sevilla en 1941 y
es en esta ciudad donde desarrolla toda su vida familiar y profesional. En los
anos sesenta inicia sus estudios en la Universidad de Sevilla, institucion a la que
permanecerd vinculada por casi cinco décadas a lo largo de las cuales llega
a convertirse en una destacada antropdloga y en la primera mujer en ocupar,
no sin ciertas vicisitudes, una Cdtedra en el Departamento de Antropologia
social. Un logro nada sorpresivo dado que su carrera habia sido singular y
notable desde sus inicios. Pilar Sanchiz ya habia demostrado décadas atrds su
fuerza y empuije, siendo una de las pioneras que forma parte de la primera generacion
de antropdlogos, gracias a los cuales se consolida la presencia de esta disciplina
en la Universidad de Sevilla. No hay suerte ni casualidad en su trayectoria
profesional. Sus méritos fueron obtenidos de manera lenta, y en demasiadas
ocasiones a un alto precio, de ahi la necesidad de un mayor reconocimiento.

Durante su concurso por la Cétedra de Antropologia Social en esta Universidad,
en diciembre de 1994, Pilar expuso que, en sus inicios en la academia, habia tenido
la mala fortuna de estar en el lugar equivocado y en el momento equivocado.
En la Espana franquista, la Unica via de entrada a la antropologia parecia ser la
puerta frasera de la historia, a través de lo que, aun en la década de 1980, se
conocia como “etnohistoria”. E problema de aquel producto hibrido era que
provocaba rechazo entre antropdlogos e historiadores por igual. Afloraban viejas
rencillas y nuevos separatismos académicos, pero también referencias fascinantes
a ‘“antropdlogos de archivo”, “historiadores antropoldgicos” y arquedlogos
convertidos en antropdlogos del pasado. Al navegar por estas controversias, Pilar
anticiparia significativos conceptos, metodologias y debates contempordneos.

Su disertacion de licenciatura habia sido parte del proyecto “Etnohistoria
del Norte de México”, puesto en marcha desde el Seminario de Antropologia
Americana creado por José Alcina Franch a inicios de la década de 1960
en la Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Sevilla. El frabajo tuvo
como tema la colonizacion de las poblaciones indigenas de los actuales estados
mexicanos de Sonora y Sinaloa durante el siglo XVII. Una de sus principales tesis
fue que el movil de la irregular -y, en algunos casos, reversible— incorporacion
de estas poblaciones a la érbita del poder colonial habia de
buscarse en el impetu evangelizador de los misioneros jesuitas, aunado al
“intento puramente geogrdfico” de preservar una ruta por tierra a Las Californias
(Sanchiz, 1972, pp. 101-102). Aligual que la politica de los regimenes posteriores
a la independencia de México (Joseph y Nugent, 1994), el dominio de la
monarquia hispdnica habia de entenderse "desde abajo” vy, por ende, como
algoresultante de diversas configuraciones de actores, luchas e intereses locales
y regionales. Gracias a sus investigaciones y contextualizaciones histéricas, los
procesos de cambio culfural aparecen enlos trabajos de Pilar como algo mucho
mds complejo de lo que permitian ver el cardcter meramente descriptivo y el
énfasis en los problemas de difusién de los estudios cldsicos.
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Su doctorado se inscribi® en un proyecto sobre etnohistoria de
Guatemala, co-dirigido por Alfredo Jiménez (Universidad de Sevilla) y Rubén
Reina (Universidad de Pennsylvania). Basada en una investigacion documental
en el Archivo General de Indias de Sevilla, la tesis de Pilar fue tomando forma
a partir de su interés en la vida familiar de conquistadores y colonizadores en
la Guatemala del siglo XVI. Lenta, trabajosamente, los documentos relativos
a “probanzas de méritos y servicios”, informes de cabildos seculares y eclesidsticos,
testamentos y “pleitos” fueron permitiéndole encontrar el hilo conductor que
necesitaba. De manera explicita o tdcita, en muchos de ellos se aludia a una
forma ideal de comportamiento cuya interpretacion recaia en planteamientos
tedricos clave de la antropologia: reflejabban una preocupacion constante de los
vecinos de Sanfiago de Guatemala sobre los componentes del estatus de
hidalgo (la “casa poblada”, la cultura equing, la posesidn de ftierras), todo lo
cual planteaba una serie de cuestiones acerca de los valores que animaban a
aquella sociedad. A partir de esta fesis vio la luz el libro Los hidalgos de Guatemala
(1976), una de las obras més difundidas de la autora (la muerte la sorprendié cuando
frabajaba en una segunda edicion del libro). Aqui el andlisis del sistema de valores
de una sociedad constituye el ndcleo a partir del cual llegar al conocimiento de
la estructura social, los intereses y la forma de vida de sus integrantes.

Esta perspectiva tomaria forma definitiva tras las dos primeras estancias
de investigacién de Pilar en Guatemala, en 1977 y 1978, como integrante de
un proyecto de estudios interdisciplinarios sobre el cambio cultural en aquel
pais (ya creado el Departamento de Antropologia y Etnologia de América
en la Universidad de Sevila). Uno de los objetivos del proyecto era combinar la
investigacion etnogrdfica en el presente conla “antropologia de archivo™. Para Pilar,
lo Ultimo revestia el estudio de la poblacion guatemalteca antes de la conquista y
durante el siglo posterior a la misma, para lo cual sumé la investigaciéon documental
en el Archivo General de Centroamérica a su experiencia anterior en el Archivo
de Indics. Lliegados a este punto, la imaginamos reflexionando acerca de lo que
habia posibilitado su inmersion tan profunda en el “presente etnogrdfico” de los
hidalgos, lo cual hacia ingenua la pretension de dar un tratamiento equivalente a
losindigenas de la Colonia—para no hablar de aquellos anteriores ala conquista-—.
sFueron acaso estos Ultimos los productores de los documentos archivisticos
o los promotores directos de la informacién contenida en los mismos? 3Qué
postura metodoldgica ha de adoptar la antropdloga de archivo con respecto
a la “etnohistoria” de las poblaciones indigenas colonizadas?

Con el beneficio de la retrospectiva y la madurez, Pilar reflexionaria sobre
lo anterior en un articulo, breve vy brilantemente polémico, publicado en la
revista Archivo Hispalense. Partiendo de la dificultad que entraia la organizacion
delmaterial del Archivo de Indias para las antropdlogas interesadas en la sociedad
indigena, la autora enumera ciertos tipos de documentos que, por su propia
naturaleza, pueden sin embargo arrojar mds informacién etnogrdfica que otros:
las tasaciones de tributos, las visitas realizadas por autoridades civiles y eclesidsticas
y las ordenanzas para la organizaciéon de las comunidades indigenas. Su principal
recomendacion consiste en transformar datos histéricos en etnogrdficos, para lo
cual la investigadora ha de “generar” sus propios datos: es preciso inferir sistemas
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de valores y estructuras sociales a partir de los hechos y personalidades destacados
en documentos especificos (Sanchiz, 1985, p. 278). Estamos, en otras palabras,
en el terreno de Malinowski y su célebre distincidn entre diferentes niveles
metodoldgicos. La elucidacién de las diferencias y relaciones entre creencias y
acciones, mediante la asimilacion y el andlisis de la informacién documental, es
lo que hace que el investigador acabe por “sentirse, en cierto modo, inmerso en
la sociedad objeto de su interés” (Sanchiz, 1985, p. 280).

Ahora bien, aqui acaba el paralelismo con el antropdlogo de campo.
Debido a su separacién temporal de la sociedad que estudia, la antropdloga
de archivo se ve obligada a trabajar casi exclusivamente con informacién
emic: en este caso, la de los espanoles de la Guatemala colonial, tal como
aparece en sus numerosos relatos y cronicas. En lo respectivo a la poblacion
indigena, el “punto de vista del nativo™ mencionado por Malinowski resulta en
suU mayor parte inaccesible: los datos sobre sus valores y creencias ya han sido
convertidos en informacion etic por los espanoles de la época (Sanchiz, 1985, p.
284). Como escribiria Talal Asad (1987) en su recensidn critica del libro de Eric Wolf,
Europa y la gente sin historia, no existe una clave para acceder al secretfo de las
sociedades no capitalistas previo a la expansion europea.

Pilar cierra asi una etapa que, tras afos de bucear en los archivos, la
llevaria a romper con la etnohistoria y proponer, en su lugar, una antropologia
histérica de las sociedades pretéritas que generaron una abundante informacién
documental: el antropdlogo adapta sus métodos y técnicas tradicionales
al objeto de estudio del historiador (Sanchiz, 1985, pp. 275-276). Mientras que
en su circulo académico inmediato parece aceptarse esta propuesta, su
argumento sobre la dificultad de aplicar el método etnoldgico a la poblacion
indigena americana de las épocas prehispdnica y colonial es recibido con cierta
hostilidad. Con frecuencia, Pilar destacaba por su especial forma y manera de
ser/estar en el mundo académico, dejando claro que era una rara avis en ese
entorno profesional, aun por enfonces profundamente masculinizado e inmerso
en constantes rencillas y luchas infestinas. Ante todas estas circunstancias, Pilar
siempre parecia saber estar dentro y al margen al mismo tiempo. Una habilidad
gue siempre nos produjo gran respeto y admiracion.

Es durante esta etapa, a mediados de la década de los ochenta, cuando se
cruzan los caminos de Pilar y algunas de sus estudiantes mds queridas con quienes
estrechd vinculos mds alld de lo puramente académico. Pilar era una profesora
entregada que transmitia con pasidon su amor por la antropologia y por América
Latina. Tenia la capacidad de narrar de manera minuciosa sus experiencias de
investigacion, adentrdndonos en mundos complejos y diversos: nos acercaba
con destreza a teorias y autores al tiempo que era siempre cercana, empdtica
y afectuosa. Creemos no exagerar al afirmar que fue una de esas docentes que
merecen el fitulo de Maestra.

Al recordar su importante legado, resulta imprescindible hacer mencién all
relevante papel que desempend como mentora académica. Fue la alma mater
del grupo de investigaciéon “Transformaciones Sociales y Culturales en Andalucia y
América”, el cual fundd y dirigid por décadas, convirtiéndolo en espacio fértil para
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la puesta en marcha de varios proyectos internacionales y la escritura de numerosas
tesis doctorales, asi como, sobre todo, en lugar de aprendizaje y crecimiento para
varias de sus doctorandas quienes, gracias en gran medida a su apoyo y su
guia, hoy ejercen como docentes e investigadoras en distintas universidades e
instituciones.

Como resultado de su plena fransicion a la metodologia etnogrdfica
durante su regreso a Guatemala en 1989, Pilar centrd su atencion en el estudio
de cambios sociopoliticos observados en las poblaciones de Guatemala
y México (concretamente, en el estado de Chiapas), analizando diversos
fendmenos contempordneos como la religion vy sus vinculos con la politica, asi
como las estrategias de vida de mujeres en situaciéon de pobreza y desarraigo.
A Pilar le impactd encontrar un contexto de creciente desplazamiento de la
religion catdlica popular por parte de diversas iglesias protestantes, donde el
culto a algunos santos sincretizados se utilizaba para reafirmar la “costumbre”
relacionada con la herencia maya frente al avance de esas iglesias. Uno de
los principales resultados del proyecto de investigacion que diigié entre 1989-
1993, en Chiapas y Guatemala, fue su lioro Evangelismo y poder (1998), circunscrito a los
grupos pentecostales y neopentecostales de la region.

La adopcion de la religion como principal linea de investigacion de Pilar, asi
como su enfoque en el pentecostalismo en Guatemala, no resulfan sorprendentes si
consideramos su frayectoria anterior, cenfrada en buena medida en la conquista militar
y espintual como motores de cambios socioculturales. Esta vez, el escenario de dichos
cambios lo proporcionaban las comunidades indigenas guatemaltecas de fines de la
décadade 1980, fransformadeas por las acciones del ejército —en su confrontacién con
los grupos guerrilleros— y el creciente proselitismo evangélico: “Antano los agentes
fueron el ejército espanol y la Iglesia de Roma; hoy, es el ejército guatemalteco
y algunas Iglesias pentecostales” (Sanchiz, 1998, p. 11). Lejos de ser infundada o
caprichosa, la comparacion constituye una manera tdcita de profundizar en la
critica de la “historia de los pueblos sin historia”. Como concluye Asad en su
recensiéon del libro de Wolf, éste tendria pendiente escribir otra historia, esto es, la
historia de aquellas transformaciones que han modificado las condiciones bajo
las cuales, sin ser de su eleccidn, la gente ha de hacer sus propias historias. En el
caso de Guatemala, “los indigenas han cambiado; pero también las antiguas
instituciones (iglesia-ejército) cuentan hoy con mejores medios para presionar
e influir sobre ellos” (Sanchiz, 1998, p. 12).

En vista de este enfoque, no es extrano que la investigacion en Guatemala
terminara derivando hacia otfras cuestiones. En su segunda etapa, también
financiada por la Comision Interministerial de Ciencia y Tecnologia (CICYT),
el proyecto se centrd en las relaciones entre movimientos protestantes y
poder politico. Las muUltiples charlas con conversos indigenas y ladinos, y las
confrontaciones doctrinales con pastores de diversas iglesias —un ferreno en
el que Pilar se desenvolvia bien gracias a los estudios teoldgicos inducidos por
anteriores crisis personales de fe—, habian confirmado la oposicién explicita de
estos grupos a toda accion politica. Esta postura contrastaba con el activismo
que estaba encumbrando a miembros de las elites guatemaltecas a posiciones
aun mayores de poder politico y econdmico. Segun demostrd la autora, un
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mismo corpus doctrinal puede ser compartido por ricos y polbres, al mantener unos y
ofros diferentes referencias de la misma tradicion religiosa [...] los mensajes, simbolos
y valores religiosos del cristianismo protestante cobran nuevos significados en uno
y ofro grupo social, justificando y confribuyendo a la persistencia del statu quo social
(Sanchiz, 1998, p. 20).

Durante la primera década del siglo XX, los cambios forzados por confluencias
particularmente conflictivas entre religion y politica llevaron a Pilar desde Guatemala
a México y a aquello que, con no poco equivoco, se sigue llamando “antropologia
aplicada”. Cansada de escribir sobre redlidades que parecen eludimos en el
momento mismo de expresarlas en palabras, reuniéd fuerzas y consiguid fondos para
una investigacién orientada a proponer alternativas de desarrollo social para mujeres
indigenas en Chiapas. La idea del proyecto era contribuir a la asociacion vy la
organizacion de las mujeres a través de los grupos y ONGs que ya se encontraban
realizando algun trabajo sobre el terreno, articulando a la vez estas experiencias
locales con organismos nacionales e internacionales que pudieran actuar como
potenciales financiadores. El resulfado fue un tanto frustrante y desesperanzador.
No habia demasiado interés en tales sinergias e, incluso, la propia financiaciéon
del proyecto termind siendo contradictoria en este sentido: México —una de las
“mayores economias delmundo” con poco menos de la mitad de su poblacién
en diversos grados de pobreza- no era “prioritario” para la cooperacion
espanola. Pilar publicd algunos avances del proyecto (Sanchiz, 2004) de
manera un tanto renuente —terminé haciendo “lo mismo de siempre’-,
e incluso llegd a plantearse cudn justificable era presenciar y registrar el
sufrimiento y la violencia durante el frabajo de campo a sabiendas de que
poco o nada podria hacerse para aliviar o combatir estas situaciones.

Pilar se alejé de la docencia universitaria en 2011, con motivo de su jubilacion.
Algunos anos mds tarde, un grupo de investigadores e investigadoras que, de un
modo u otro, habiamos compartido camino e investigaciones con ella, le rendimos
un emotivo homenaje que se materializa en la publicacion de una obra colectival.
Bajo el fitulo Perspectivas antropoldgicas transculturales. Latinoamérica y Andalucia
(Agudoy Cantdn, 2016), se presenta una variedad de investigaciones realizadas en
distintos dmbitos socio-geogrdficos y desde diversas perspectivas antropoldgicas
contempordneas.

En el momento de su fallecimiento, Pilar llevalba mds de una década
desligada de la docencia, pero nunca abandond la investigacion, una tarea por la
que sentia auténtica fascinacion. Su curiosidad e interés por el estudio y el andlisis
de ofras realidades se mantuvieron vivos hasta el final, como demuestra la obra
Fundamentalismo y macroecumenismo: una propuesta para el andlisis de la
dimensién politica de los grupos religiosos, publicada en 2024 en coautoria
con su hijo, Alejandro Agudo Sanchiz. Un interesante texto en el cual ambos
comparten debates y reflexiones, y en el que dan a conocer el resulfado de
una investigaciéon llevada a cabo de manera conjunta a lo largo de mds de
una década, en la cual examinan como las organizaciones y los movimientos
religiosos responden a las consecuencias de los procesos de modernizacion y
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globalizacién. Esta fue su Ultima investigacion y su Ultima obra. Afortunadamente,
nos queda su rica y extensa produccion cientifica, gracias a la cual podemos
tener un conocimiento mds profundo sobre el buen hacer de esta singular y
destacada antropdloga.

Hemos de reconocer que la inesperada pérdida de Pilar nos deja con
una inmensa sensacion de orfandad, en todos los sentidos. Las emociones y los
recuerdos se agolpan al recordarla, al tiempo que seguimos sin asimilar la ausencia
de esta extraordinaria mujer, madre, maestra, amiga y colega. Frente a ese pesar
quedan las experiencias compartidas, que fueron muchas y muy satisfactorias.
Recordando aquella hermosa cancién, damos gracias a la vida por haber
tenido el privilegio de disfrutar de su presencia, su consejo y su amistad durante
tantos anos.
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La manana del 26 de febrero de 2025 nos dejd Pablo Palenzuela,
antropdlogo andaluz, como a él le gustaba afirmar, nacido en Palencia en
el ano 1948. La muerte le llegd en Dos Hermanas (Sevilla), pero su trayectoria
vital y académica habia tenido diversas y prolijas etapas. Se licencié en
Ciencias Politicas en la Universidad Complutense en 1972 y obtuvo la Maestria
en Antropologia Social en la Universidad de Montreal (Quebec) en el
ano1977. Fue alli donde conocid a Odette Levesque, su companera de vida,
crimindloga-trabajadora social quebequesa con quien tuvo dos hijos: David
e lvan.

Entre Montreal y Sevilla: escenarios para una pasion académica y
politica.

Pierre Beaucage, una figura decisiva en la formacién antropoldgica
inicial de Pablo, recuerda que desde el inicio mostrdé una actitud inequivoca
para la tarea académica, a pesar de encontrarse en un contexto extrano,
y para entender la antropologia como un compromiso politico y moral, al
que no era agjena Odette. En Montreal, junto a su colega Enrique Raya, con
quien a la postre colaboraria en la Universidad de Granada a su regreso d
Espana, fue educador con las familias de emigrantes espanoles en Montreal,
tanto de hijas e hijos como de adultos, en el Centro de Estudios Espanoles de
aqguella ciudad, en un proyecto organizado por el consulado espanol. Con su
formacion en Ciencias Politicas, participd activamente en actividades en las
gue bullian las aspiraciones para derrocar al franquismo en su etapa final, a
la par que movimientos de activismo social en el Quebec de los anos setenta,
a partir de su encuadramiento en la Ligue Communiste Marxiste-Leniniste
du Canada). Organizaban seminarios de debate a partir de la lectura de
publicaciones periddicas recibidas desde Espana, como Triunfo, Cuadernos
para el didlogo o Cambio 16. Baste decir que la colonia hispana en Montreal
ascendia a unas 10.000 personas, para las cuales se organizaban conferencias
y actos culturales permanentes.

Su salida de Canadd para Espana no fue facil. Habia conectado bien
con la red académica de la Maestria en Antropologia, en torno a la figura
de Pierre Beaucage, con quien compartia ideario politico. Alli recibié una
beca y el encargo para investigar en el Archivo de Indias de Sevilla el rastro
documental del modo de produccidon asidtico en las sociedades andinas,
problemdtica que entre los circulos del materialismo francés de finales de
los setenta era de acusado interés. Pero la muerte del dictador en Espana
cambid sus planes. Decidid permanecer en Sevilla, desde 1978, donde entrd
en contacto con el profesor Isidoro Moreno vy, a través suya, con el Partido del
Trabajo de Andalucia (PTA), lo que le hizo desviar su interés hacia el estudio de
las estrategias econdmicas de las familias jornaleras del campo, principalmente
las de la comarca de Lebrija, en cuyo ayuntamiento desarrolld durante
algunos anos su actividad profesional. Fue alll donde colabord estrechamente
con el SOC (Sindicato de Obreros del Campo) y donde forjé algunas de las
amistades que ya mantendria de por vida, caso de quien fuera presidente del
SOC, Gonzalo Sdnchez, y de su mujer, Antonia, ambos companeros de lucha
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por la dignidad del campo andaluz. La vida de Pablo quedaria por siempre
anclada a Andalucia, instaldndose con su familia en Sevilla.

Su pulsion politica lo condujo a la direccidén provincial del Instituto
Andaluz de Reforma Agraria (IARA) en Huelva, cargo que abandond después
de fres anos para dedicarse de manera exclusiva a la Universidad. No fue
una decisién facil, pero la opcidon que tomdé fue, sin duda, la que mds convino
a la antropologia andaluza, a la universidad y a quienes tuvimos la suerte
de tenerlo primero como profesor y, después, como colega de profesién,
por su talla intelectual, su compromiso con la disciplina y la docencia, y su
implicacién sincera con las realidades sociales que investigaba. Pablo se
incorpord a la Universidad de Sevilla con el Grupo de Investigacion para las
Identidades Socioculturales en Andalucia (GEISA), en el que permanecid
desde sus inicios hasta el final de su vida; en 1987 accedidé a un contrato de
Profesor Asociado y en 1990 presentd su Tesis Doctoral con el titulo “Buscarse la
vida. Estrategias econdmicas de los jornaleros de Lebrija”, dirigida por Isidoro
Moreno y publicada por el Ayuntamiento de Sevilla en 1996. De Profesor
Asociado se convirtid en Titular en 1993, hasta conseguir la Cétedra en 2010.
Se jubilé en 2018.

Colaboré en el lanzamiento de la Asociaciéon Andaluza de Antropologia
(ASANA), entidad de la que siempre fue miembro activo y llegaria a formar
parte de una red de antfropdlogas y antropdlogos con preocupaciones y
enfoques similares, en torno a los estudios econdmicos y desde una critica del
economicismo como doctrina ideoldgica y académica, de las Universidades
Rovirai Virgili (Joan Josep Pujadas, Dolors Comas), la Universidad de Barcelona
(Jesus Contreras, Susana Narotzky) o la Universidad de Zaragoza (Carmen
Gallego), con algunos de los cuales llegd a consolidar la organizacién
federal de las asociaciones de antfropologia en Espana, que habia iniciado
su andadura en 1981. Formd parte de la junta directiva de la Federacién de
Asociaciones de Antfropologia del Estado Espaiol, entre 1990 y 1996.

Su legado como profesor universitario.

Pablo impartié distintas materias en la licenciatura, Grado y Mdster de
Antropologia en Sevilla. Entre los colegas mds préximos siempre comentaba
sus primeras clases en la materia “Cultura y Personalidad”, que debia recoger
las aportaciones de una de las secuelas de quienes fueron epigonos de
Boas, por no ajustarse ni a sus planteamientos tedrico-metodoldgicos ni a sus
intereses. Pero quienes las recibieron no se sintieron defraudados. Mucho mds
coémodo se sentia con Antropologia de las Sociedades Pre-estatales —pues
hizo algun pinito investigador en la Universidad de Montreal con comunidades
Innu en Quebec (Palenzuela, 2010) —; Antropologia Econdmica, sobre la que
sustentd su memoria de titularidad; o Antropologia de América Latina, del
Trabajo o del Desarrollo (ésta impartida también en el Mdster en Antropologia
en Sevilla), dmbitos a los que dedicd su tarea investigadora a partir de los anos
noventa. En el departamento de Antropologia Social de Sevilla, su trabajo: “Los
origenes de la Antropologia Econdmica: gtienen economia los primitivos2” se
convirtié en una disertacién de referencia para este dmbito de conocimiento.
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Su formacion en Montreal dejoé huella, tanto en la organizacién de lecturas
para seminarios participativos con los estudiantes como herramienta docente,
como en la impronta del materialismo estructural francés, del que nos trajo sus
debates sobre la dominacién y la explotacion en las sociedades fribales. Y es
que recibir la historia de la Antropologia Econdmica, hasta los ainos ochenta,
a partir de las enseianzas de Pablo, equivalia a conocer con cierto detalle
los debates que animaron ese movimiento académico: las discusiones en
torno a la articulacion de la produccion, distribucion y consumo de bienes en
sociedades pre-estatales, con relaciones de poder, en las que intervinieron
Godelier, Suret Canale, Meillasoux, Rey o Terray, a propdsito de las llamadas
“sociedades de linaje” en Africa.

Tanto enlas clases como en sus intervenciones en los actos académicos,
lo que queda fuera de duda es que en Pablo Palenzuela nos encontramos al
docente seducido por el buen andamiaje conceptual. Su modo de razonar
iba discurriendo de un debate a otro, de un enfoque a ofro, de un concepto
a otro; y ese discurrir se caracterizaba por su claridad y por su organizacion.
Se trataba de una de esas personas que tienen la capacidad de hablar tal
y como discurre su mente, y su mente fluia de modo claro, sin abominar de
la complejidad, interndndose en planteamientos abstractos comodamente.
Esta capacidad era mostrada particularmente en los debates mantenido en
el seno del Grupo de Investigacion, avivados por su capacidad dialéctica, asi
como por un genio (temperamento) que a veces se escapaba de su cuerpo
grande.

Su figura como docente se prolongd mediante la direccién o tutorizacion
de tesis doctorales (17), sobre los temas y dmbitos geogrdficos diversos.
Especialmente prolifico fue el Programa de Doctorado Relaciones Interétnicas
en América Latina: pasado y presente, dirigido por Isidoro Moreno vy fruto de
la coordinacién de la Universidad Internacional de Andalucia (La Rébida) y
la de Jujuy (Argentina). En el marco de este programa tuteld distintas tesis
de investigadores que procedian, sobre todo, de la Universidad de Caldas
(Colombia), Para este ramillete de investigadores, que se autodenominaban
los “rabidenses caldenses”, resultd muy importante la direccion tedrica de las
investigaciones a partir del paradigma que desde mediados de los noventa
dotaba de identidad a GEISA, la “matriz estructural identitaria”.

Se reencontrdé con Enrique Raya durante anos en el Programa de
Doctorado Globalizacion, Multiculturalismo y Exclusidén  Social, después
convertido en Mdster, coordinado desde la Universidad de Granada por
el propio Raya, para convertirse en un referente de la Antropologia del
Desarrollo. Toda una vida unida a la docencia universitaria que no se frenaria
el ano de su jubilaciéon, pues Pablo continud impartiendo clases, ya como
profesor invitado, en los estudios de Master en Antropologia de Sevillg,
principalmente con seminarios para la asignatura “Discursos y prdcticas
sobre el desarrollo”. Ese amor a la docencia, al aula, al contacto con los/as
estudiantes, le llevaria a impartir varias sesiones on-line frente a un aula vacia
en tiempos de confinamiento durante la pandemia covid-19. Experiencia
gue vivid con sobrecogimiento pero que, sin embargo, necesitaba para
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mantener el contacto y el didlogo, aunque fuese en la distancia, con el
alumnado. Incluso cuando sus problemas de salud se acrecentaron en los
anos siguientes, continud en el empeno. Porque Pablo, una vez sentado en
su silla, escoltado con una pizarra y rotuladores para cuando le hicieran falta
(odiaba los powerpoint), se reiniciaba.

Su legado académico a través de la investigacion.

Los conceptos son esas herramientas que hacen las veces de redes que
capturan frazos del mundo, sin deformarlo, mediante un ejercicio inevitable
de esquematizacion, pero con la capacidad de ajustarse a la prolijidad y
a la complejidad de la vida. Pablo Palenzuela ha dejado como herencia,
en el contexto de la Antropologia Econdémica de corte materialista, algunos
conceptos convertido en referencias. Por ejemplo, su nocion de estrategia,
elaborada a partir de su trabajo etnogrdfico con las familias jornaleras en
Lebrija, para defender la racionalidad de sus comportamientos econdmicos,
soportada en la percepcion de jornales, de ayudas publicas por parte del
estadoy ensus prdcticas de economiainformal a partirde bienes de su entorno
(caracoles, espdrragos, piezas de caza menor....), puestos en circulacion en
el pueblo, mediante principios de economia moral, de soporte solidario entre
familias de la misma condicion, para buscarse la vida, djustdndose a unas
condiciones socio-econdmicas comprometidas. La estrategia es un plan de
accién consciente y dindmico que orienta el comportamiento econémico
de los grupos domésticos dentro de los limites y constricciones, también
cambiantes, que determinan las estructuras sociales y el sistema econdmico
(Palenzuela, 1999 y 2002).

Mds resonancia, tanto en Espana como en América Latina, tuvo el
concepto de culfuras del frabagjo,

conjunto de conocimientos tedrico-prdcticos, comportamientos,
percepciones, actitudes y valores que los individuos adquieren vy
construyen a partir de su insercidon en los procesos de trabajo y/o
de la interiorizacién de la ideologia sobre el trabajo, que modelan
su interaccion social mds alld de su prdctica laboral concreta y
orientan su especifica cosmovision como miembros de un colectivo
determinado (Palenzuela, 1995:13).

Esta categoria es especialmente adecuada para subrayar como las
distintas actividades laborales pueden llegar a filfrarse en las producciones
culturales: desde las estructuras arquitectonicas o el paisaje urbano o rural
hasta el vocabulario que anima las conversaciones cofidianas: las memorias,
las capacidades técnicas, las historias familiares, las trayectorias laborales,
el propio cuerpo, su fisonomia y sus deloencics... Todo ello se ajusta bien a
esa nocion segun la cual conocimientos, actitudes, expectativas y valores y
prdcticas son incorporados en la regularidad de cada dia, y mds alld de los
espacios de trabajo. Estas aproximaciones no sélo las aplicd en el dmbito rural
andaluz, sino también en el urbano en La Habana, Cuba, en el caso de los
emprendimientos relacionados con el furismo (Palenzuela y Sacchetti 2007).
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Tanto su énfasis en las estrategias e informalidad econdmicas como
en las culturas del trabajo ponen de manifiesto su interés en acercarse a
“los imponderables de la vida real”, al modo concreto de la experiencia
y el comportamiento humanos. Le gustaba discutir teorias excesivamente
dogmdticas, que disolvian la cualidad humana de personas y colectivos,
especialmente aquellos con los que él sentia mds cercania, respecto a los
cuales su compromiso moral y politico era mds marcado. Por el contrario,
la vida real, especialmente la de algunos colectivos de personas, fue la
gran preocupaciéon intelectual y politica de Pablo Palenzuela. Es decir, la
no separacién de las dimensiones tedrica y prdctica del vivir fue siempre
constante en su labor intelectual.

Por ello siembre abogd porlo que llamaba Antropologia de orientacién
publica, que participase en debates contempordneos, generando
herramientas y reflexiones aplicables al debate politico. Su paso por distintas
responsabilidades politicas, a nivel local y autondmico puede explicar que
algunos de sus trabajos tengan que ver con la dimension territorial de la
cultura, pues la planificacion desde el dmbito politico, teniendo en cuenta
criterios ambientales, sociales o econdmicos, es un aspecto clave para la
aplicabilidad de las ciencias sociales. Asi podemos entender su trabajo en
Monachil (Granada), junto a Javier Herndndez (Palenzuela y Herndndez,
1995), o sus reflexiones sobre el paisaje como patrimonio cultural, para el
Instituto Andaluz de Patrimonio Histérico (Palenzuela, 2000a).

A partir de los ainos noventa, su orientacion académica se volcd
hacia América Latina. Los trabajos de Palenzuela sobre el conflicto entre
etnicidady desarrollo en América Latina (Guatemala, Nicaragua, Colombia,
Ecuador) ponian de manifiesto la incompatibilidad entre las posibilidades
del desenvolvimiento histérico y autébnomo de las culturas locales,
labradas en marcos étnico-nacionales, y las dindmicas del desarrollismo
colonialista en el continente americano (Palenzuela y Olivi, 2011; Moreno
y Palenzuela, 2013). En este marco, pudo aplicar su visién critica del
desarrollo colonial, tal y como se ha venido practicando, y entendiendo,
por agencias gubernamentales, supranacionales y econdmicas, asi como
por determinadas corrientes académicas. Una parte del conocimiento
cientifico no sélo habia sido aliada del desarrollismo institucionalizado en el
pasado, sino que desde los afos noventa reaparecia so capa de una visién
presuntamente deconstructiva, pero esencializadora del universo indigena
y campesino en América Latina, en particular en la zona andina (Breton Soto
de Zaldizar y Palenzuela Chamorro, 2016). Para liberarse de esta losa que
dificultaba un andlisis sobre la realidad de dominacién de las comunidades
locales, era preciso recuperar el tfrabajo etnogrdfico y actualizar el marco
de la Economia Politica, mediante andlisis histéricos, locales y conflictuales,
como Pablo habia aprendido de su maestro Pierre Beaucage y como
reclamaban autores latinoamericanos como Quijano, Mignolo o Lins Ribeiro.
En esos anos, estaba convencido del etnodesarrollo como una alternativa
a los procesos de dominacién colonial (politica, econdmica, epistémical),
a partir de férmulas prdcticas y simbdlicas de modos de vida que tuvieran
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como principal objetivo mantener su autonomia y regirse por valores que no
quedasen atrapados en los del desarrollismo civilizatorio eurocéntrico, por
mucho que los procesos histdricos habian generado todo tipo de hibridaciones
y dialécticas aquiy alld (Palenzuela, 2009).

También podemos atisbar esa preocupacion por colectivos subalternos
en los trabajos que publicd. Primero, por su dedicacion a las familias jornaleras
del Bajo Guadalquivir. Aqui pudo reflexionar sobre cémo interseccionaban las
culturas del trabajo, una estructura social con predominio de latifundios vy las
politicas asistenciales del Estado parareproducirunassituacion de subalternidad
estructural (Palenzuela, 1991 y Palenzuela 2000b). Posteriormente, junto a
Cristina Cruces, sobre las mujeres en la sociedad rural andaluza (Cruces
y Palenzuela, 2006; Palenzuela y Cruces, 2011). Los obstdculos a los que se
enfrentaban en sus frayectorias, las motivaciones y vias de acceso, sus
discursos, los objetivos que se fijaban en tanto que personas que se labran
una identidad en un contexto adverso, asi como el dificil encaje con sus
responsabilidades domésticas —debido a una asimetria estructural en la
distribucion de obligaciones de cuidado-, son temas abordados en estos
trabajos. Su propuesta rescataba el papel de las mujeres para la construccion
de un marco social menos polarizado en su estructura social, mds diversificado
en sus bases econdmicas, menos jerarquizado en los procesos de toma
de decisiones y menos segmentado en los roles adscritos a los géneros. Un
proyecto politico que, a la vista estd, parece que debe ser reivindicado de
nuevo.

Mds recientemente, su inquietud por las aplicaciones de la Antropologia
se plasmd en informes y publicaciones en torno a la fundamentacién
técnica sobre distintas modalidades de caza, para su reconocimiento como
actividades de interés etnolégico y su catalogacion en el Atlas del Patrimonio
Inmaterial de Andalucia. Nos referimos a las monterias y sus rehalas (con
David Florido), y a la caza de liebres con galgos y la perdiz con reclamo
(con Santiago M. Cruzada y Helena P. Gamuz). Estas experiencias también le
sirvieron para reflexionar con herramientas académicas sobre su gran pasion:
la caza. Estos trabajos estuvieron explicitamente orientados a colaboraciones
con asociaciones cinegéticas diversas, pero, al mismo tiempo, le sirvieron para
abrirse alineas de reflexidén que eran, enlo académico, ciertamente novedosas
para él. Como el andlisis de los mecanismos de apropiacién cognitiva de la
actividad cinegética en las monterias andaluzas (Florido y Palenzuela, 2017),
o las relaciones humano-animales (Gamuz y Palenzuela, 2021).

La implicacién académica tuvo también su plasmaciéon en su
involucracién en cargos de gestion universitaria. Fue Director del Secretariado
de Investigacion de la Universidad de Sevilla entre los anos 2000 y 2008,
asumiendo a continuacion la direccién del Departamento de Antropologia
Social durante ocho anos. Tuvo, ademds, un importante papel en la creacién
del Instituto Universitario de Estudios sobre América Latina (IEAL), del que
fue secretario durante varios anos. Tanto en las reuniones publicas como
en conversaciones cofidianas insistia machaconamente en que la gestion
universitaria era un deber del profesorado porque, de otro modo, habria que



130 | Revista Andaluza de Antropologia. NUmero 29, diciembre de 2025

ceder a terceros el manejo de la ensefanza superior. Y esos terceros podrian
ser representantes de la gerencializacién segun criterios de mercado, lo que
significaba asumir un enfoque de politica universitaria que no tiene por qué
coincidir con la misidn, objetivos y valores de las universidades publicas y su
vocacion humanistica. Elsiempre creyd enlaresponsabilidad del funcionariado
para limitar estas derivas, que se vienen produciendo en las Ultimas décadas.
En esto no habia doblez y se rebelaba agriamente ante la pasividad de sus
colegas ante estos asuntos.

Despidiendo a Pablo Palenzuela....

En definitiva, su triple dimensidn como docente, como investigador
y como gestor se explica, sin duda, por su compromiso con la Universidad
PUblica, con la Antropologia y con sus estudiantes, con América Latina
y con Andalucia. Aqui aprendié a amar el lamenco y pudo conocer su
geografia serrana y de campina mds en profundidad gracias a la actividad
cinegética. Para responder a décadas de acompanamiento y amistad
de Isidoro Moreno, coordind el volumen que distintas personalidades de la
Antfropologia le tributaron como homenaje (Palenzuela, 2017). Pues, de todas
sus facetas, quienes tuvimos la oportunidad de conocerlo mds de cerca,
hemos de reconocer su rotunda humanidad, que se expresaba tanto en
cierta propensidon a una voldtil irritaciéon ante contratiempos menores, como,
sobre todo, en su generosidad y tierno afecto. En su domicilio no faltaron, nien
los momentos de salud mds delicados, los encuentros para el disfrute en torno
a la buena comida, los buenos vinos, las bromas y las discusiones acaloradas.
Porque Pablo siempre estuvo dispuesto aretar dialéctica, y apasionadamente,
a cualquiera que no compartiera, en alguna medida, parte de sus arraigadas
convicciones. Ponia en juego real lo que Mauss teorizdé en torno al don. De
hecho, escribid un articulo sobre cémo este modelo tedrico (Palenzuela y
Cruces, 1995) es aplicable alos contextoslaborales, reconociendo los principios
de una economia moral basado en la reciprocidad, y en las fiestas, mediante
los cédigos del comensalismo compartido y que se reproduce mediante el
encadenamiento de dones y confradones. Podemos considerar este trabajo
casi la Unica concesidn a un enfoque ‘“cirulacionista” de las relaciones
econdmico-simbdlicas -siendo él tan fiel a la perspectiva materialista, basada
en las relaciones sociales de produccién y de poder-. En estos banquetes
se reunia profesorado del departamento, investigadores/as, doctorandos/
as y estudiantes, cdlidamente acogidos por Pablo y Odette, quien ademds
aportaba su saber hacer experto, arrastrado desde Quebec, en los guisos
de carne de caza, con las piezas que Pablo e Ivdn habian acopiado en la
temporada.

La hospitalidad es una de las instituciones mds ancestrales de los grupos
humanos. Abre una deudaindefinida, inagotable, y ese fue, incluso porencima
de la herencia de rigor académico y de compromiso profesional, personal e
institucional, referido con anterioridad, el principal tesoro que pudimos disfrutar
en la compania de Pablo y su familia, un caudal, no por evanescente menos
enriqguecedor y permanente. Y que nunca podremos devolver.
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