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RESUMEN

Este articulo tiene como objetivo relacionar el Scrutinium con el Defensorium. Se demostrara
através de la comparacion de los textos una influencia directa del primero en el segundo. Es-
trategias y elementos del Scrutinium se veran reorganizados en el Defensorium de acuerdo a
sus objetivos particulares. Basandose en la metodologia escolastica—el uso de la ratio y auc-
toritas— y el vinculo entre el Antiguo Testamento y el Nuevo como principios argumentati-
vos, ambos tratados exponen ideas muy similares respecto a los judios y los judeoconversos.
A pesar de que las dos obras acenttian el factor judio, ninguna dejara de ser ortodoxamente
cristiana. Asi pues, se pondra de relieve la singular caracteristica de estos tratados cristianos
escritos por conversos muy conscientes de su condicion hebrea.
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ABSTRACT

The aim of this paper is to relate the Scrutinium to the Defensorium. A direct influence of
the former on the latter will be demonstrated through comparison of the texts. Strategies
and elements of the Scrutinium will be reorganised in the Defensorium according to their
particular objectives. Drawing on scholastic methodology —the use of ratio and auctori-
tas— and the link between the Old Testament and the New as argumentative principles,
both treatises will present very similar ideas about Jews and Judeo-converts. Although both
works emphasise the Jewish factor, neither will cease to be orthodoxly Christian. So, the
unique characteristic of these Christian treatises written by converts who were very con-
scious of their Hebrew status will be highlighted.
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70 Héctor Garcia Fuentes

A Juan Miguel, que es un hombre perceptif
y sabe leer en los rostros ayer los rostros mariana.
Gloria nostra est testimonium conscientiae nostrae (2 Cor 1, 12)

1. INTRODUCCION

Querria comenzar este articulo recordando al recientemente fallecido Javier Ma-
rias, en concreto su novela Tu Rostro Mariana. ;Habria podido conjeturar Shlomo
ha-Levi (1350/2-1435) que un dia pasaria a ser Pablo de Santa Maria? ;Que uno de
los rabinos mayores de la aljama de Burgos, él mismo, llegaria a ser obispo de esa
misma ciudad'? Ciertamente, a la investigacion histérica le estd vedada la dimen-
sién mas intima de la conciencia; ahi solo cabe especular. No podemos saber si en
algin momento pens6 que podria convertirse en un fiel cristiano; pero, aunque lo
pensara, lejos estaria ese su ‘rostro ayer’ de la realidad de su futuro ‘rostro mafana’.
En cualquier caso, y a mi entender, esos dos rostros son los que conversan en la pri-
mera parte del Scrutinium Scripturarum (1432/4): el antiguo hombre viejo y el re-
novado al despojarse de ese pasado ‘yo’, o acaso no del todo. En efecto, uno de los
problemas de esta transfiguracion de la identidad, del paso de un ‘rostro ayer’ a un
‘rostro mafiana), es en qué términos sucede el transito, pues ‘todo pasay todo queda,
y los vericuetos de nuestra relacién con el pasado no presentan siempre los mismos
grados de olvido o asimilaciéon (Benito Ruano, 2001: 179-215; Nirenberg, 2009). ;En
qué medida integrd el padre de Alfonso de Cartagena (1386-1456) su bien asentado
judaismo en la nueva condicién cristiana? La bibliografia se ha servido de varias de
sus obras para dar respuesta a esa pregunta y ha propuesto una especie de teologia
o historiografia conversas con unos rasgos diferenciales (Rosenstock, 2002; Szpiech,
2010; Stuczynski, 2012; Yisraeli, 2014, 2018). Sin embargo, este articulo no trata direc-
tamente sobre esas caracteristicas, aunque quizas se hallen implicadas en el hilo
del discurso, sino de algunas relaciones tematicas y ecos entre el Scrutinium Scrip-
turarumy el Defensorium Unitatis Christianae (1450).

Vaya por delante que el Scrutinium? no es una obra proconversa stricto sensu,
sino un tratado de orden teoldgico y exegético en forma dialogada, que escenifica
primero la discusion entre un judio, Saulo, y un cristiano, Pablo; y, segundo, la ins-
truccién por parte de un maestro a un bisofio discipulo a fin de que se allegue a una
mayor devocién. Como la bibliografia ha sefialado (Stuczynski, 2012: 156; Yisraeli,
2018:166), estas dos etapas revelan la propia experiencia de Pablo de Santa Maria,

! Para conocer los datos de la vida de don Pablo, véase Serrano (1942: 9-117); Cantera Burgos (1952:
274-351); Netanyahu (1999: 150-184). Mas all4 de la clasificacién de los conversos en forzados (anusim) y
renegados (mesumadim), cabe un tercer tipo: aquellos que “lo hicieron por convencimiento personal,
o0 mejor, tras una reflexion o confrontacion teoldgica de ambas fes” (Pastor, 2015: 69).

2 He usado la edicion burgalesa de Cristobal Sanctotis de 1591. Citaré el Scrutinium indicando
parte, distincion, capitulo y pagina de la obra. Por ejemplo: Scr. 2.5.13. 492.
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que tras su conversion se marcho a estudiar teologia a Paris, y su conviccion de que
el conversos debe continuar su formacién una vez dado el paso de la fe. No basta,
entonces, con caerse del caballo hacia Damasco, sino que es necesario un Ananias
para que se desprendan las escamas de los ojos+ (Hech, 9, 1-18). Asi pues, el Scruti-
nium se nos presenta como una singular obra, inserta en el género adversus Iudaeos
(Williams, 2012: 267-276), pero con unas notas especiales por razones de autoria
(Santiago-Otero y Reinhardt, 2001: 122). La condicién judeoconversa de Pablo y su
modo de integrar su antigua identidad en la nueva resultan en una obra no empa-
rentada linealmente con el clima de la Disputa de Tortosa (1413-1414)5, en la que
primaba la direccion cristiana de las conversaciones y eran omitidos ciertos plan-
teamientos hebreos; y abierta a la tradicion talmudica y rabinica (Yisraeli, 2018: 168-
175). Esta originalidad se combina con unas apreciaciones del linaje de los judios
que se adelantan dos décadas a la problematica judeoconversa, disparada a partir
de la revolucion toledana de 1449 (Benito Ruano, 1961; Round, 1966; Gonzalez Rolan
y Saquero Sudrez-Somonte, 2012).

En cambio, el Defensorium Unitatis Christianae, que toma su origen en dicha re-
volucioény, si tiene como objetivo principal la defensa del judeoconverso, y todos sus
esfuerzos se pliegan a ese empeiio®. En contraste con la obra de su padre, la preo-
cupacion de Alfonso de Cartagena es legal, politica y social; y en ningtin momento
hay rastro del ambiente interreligioso del Scrutinium. A pesar de su condicién he-
brea, don Alfonso nunca experimenté una conmocioén pareja a la conversiéon en
edad madura de su padre, y conservé practicamente desde su nifiez un estatus cris-
tiano; en cuanto a la formacion también divergi6é de su progenitor, al decantarse
por los estudios juridicos, si bien no cejé nunca de frecuentar la Escritura, como le

3 Un estudio sobre la polisemia que a través del siglo xv va adquiriendo el término converso puede
verse en Yisraeli & Israeli (2022). Por otro lado, este articulo pone a disposicién del lector una apabu-
llante bibliografia sobre la cuestién.

4 Idéntica expresion seria usada por don Pablo al narrar su conversién en el prélogo de las Additio-
nes: “Cum vero placuit illi cujus misericordia mensuram non habet, me a tenebris ad lucem, a caligi-
nosa turbine ad serenum aerem revocare: ceciderunt quodammodo squamae de oculis mentis meae
[...]” (PL g, 35b).

5 Del Valle Rodriguez (2021) ha publicado recientemente una edicion critica de la Disputa en tres
volimenes, que recogen la version latina, la hispanoaragonesa y relatos hebreos.

6 Citaré el Defensorium (Cartagena, 2022) sefialando parte, teorema si lo hay, capitulo y pagina. Por
ejemplo: Def 2.1.8. 105.

7 Una aproximacion a los origenes del problema judeocristiano de la época, venero de la revuelta
toledana y la publicacion de los primeros estatutos de limpieza de sangre, puede encontrarse en Si-
croff (1985: 43-85) y Roth (1995). Vidal Doval (2013) analiza el primero de dichos estatutos, el de Pero
Sarmiento, y lo desacopla del contexto puramente genealdgico, haciendo una lectura politica, social
y juridica del mismo.

8 Amén de los textos editados por Gonzélez Rolan y Saquero Sudrez-Somonte (2012), cabe sefia-
lar las obras de Diaz de Montalvo (2008), Torquemada (2002) y Oropesa (1979) como participes del
mismo empefio. Véase a este respecto Edwards (2008), Giordano (2018) y los estudios introductorios
que acompaian a las obras sefialadas.
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demandaba el consejo paternos. La Escritura y los dos derechos se hilvanan en el
Defensorium bajo una perspectiva armonica e integradora, cuyo concierto no deja
de sefialar la condicién de pleno derecho del judeoconverso en la Iglesia y la Res-
publica Christiana, a la zaga de lo que se habia decretado en Basilea*. No obstante
lo dicho, el método de ambos es coincidente y hunde sus raices en el medioevo y la
escolastica (Makdisi, 1974). Padre e hijo aplican unos principios comunes a sendos
tratados: su reflexion esta vertebrada, por un lado, de las auctoritates, y, por otro,
de la ratio. Uno y otro traen la misma cita de Aristételes para legitimar tal procedi-
miento: “Vero omnia consonant™.

2. LA TRADICION DE LA ALIANZA

El prélogo del Scrutinium pivota en torno al versiculo Scrutamini Scripturas, quia
vos putatis in ipsis vitam aeternam habere, et illae sunt quae testimonium perhibent
de me (Jn 5, 39). Advierte don Pablo que para lograr el conocimiento de Cristo a tra-
vés de la Escritura existen tres condiciones. La primera incumbe al scrutinium dili-
gens, en absoluto perfunctorio; o per lucernas, a modo de quien busca algo perdido
en la oscuridad o en hondas profundidades. En segundo lugar, habla de escudrifar
las escrituras originales apud ipsos Hebraeos, esto es, las glosas o autoridades talma-
dicas, pues de ellas se toman argumentos eficaces contra los judios. La tercera con-
dicién es dejar a un lado el sensus mysticus y parar mientes en el sensus litteralis=, de

9 “Cujus clariori exquisitioni, fili charissime, cum non modicum conferant studium, et disciplina,
ad quae te (licet jurium doctrinis a pueritia occupatum) interdum anhelare conspicio, et inter stu-
dia juris, et disceptationum forensium occupationes, utriusque Testamenti spicas, quasi furtim ru-
minare tentantem, aliquo munusculo excitare saepe proposui desideriumque tuum paterno favore
juvare” (PL 113, 36d). Citado por Fernandez Gallardo (2018: 565, n. 40). La biografia de Cartagena de
este mismo autor (2002) sigue siendo la mas autorizada hasta la fecha. Consultese, sin embargo, Va-
lero Moreno (2019) para algunas actualizaciones.

© Alfonso de Cartagena citard estas palabras del Concilio de Basilea (Sesién XIX, 7 sept. 1434): “Y
dado que por la gracia del bautismo se hacen conciudadanos de los santos e intimos de Dios, y es con
mucho mas digna la regeneracion del espiritu que el nacer de la carne, decretamos con esta ley edic-
tal que gocen de los privilegios, libertades e inmunidades de las ciudades y lugares donde son regene-
rados por el sacro bautismo, que otros adquieren exclusivamente en razén de su nacimiento u origen”
(Cartagena, 2022: 2.4.14. 251).

" Arist., EN, 1.8.13 (1098b.10). Véase el motto aristotélico en Def 2.1.7. 98 y en Scr: 1.3.3. 146.

2 La Disputa de Tortosa recondujo la mirada de los exégetas cristianos hacia el sentido literal. Pero
no seria un sentido literal chato, sino un sensus litteralis plenior, iluminado por la luz del Nuevo Tes-
tamento: las voces debian translucir el propésito del autor, esto es, Dios: “Unde addendum est prae-
dictis: quod sensus sacrae Scripturae, ad hoc quod litteralis dicitur, requiritur quod sit intentus ab
auctore sacrae Scripturae, qui est Deus. Cujus ratio est: nam sensus litteralis cujuscunque scripturae
estille quem auctor intendit, cum voces sint earum, quae sunt in anima, passionum notae: ut in prima
Periermenias; sed constat quod auctor sacrae Scripturae est Deus, et sic patet quod sensus litteralis
de quo agitur, est ille qui a Deo intenditur, et per voces in littera contentas signatur. Ex quibus sequi-
tur quod sensus litteralis sacrae Scripturae non debet dici ille sensus qui in aliquo repugnat Ecclesiae
auctoritati seu determinationi, quantumcunque talis sensus sit conformis significationi litterae: talis
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ahi brota el verdadero testimonio, las pruebas manifiestas, cuya materia da forma
al argumentum efficax. Pero cojo es el intento de aprehender el verdadero signifi-
cado del texto si solo se acude a la expresion denotativa (proprie) y se pasa por alto
la connotativa (significative), pues la mera comprension literal es un espejismo que
mina la despejada vision que solo puede proporcionar la indagacion de lo figurado
en esas tinieblas que guardan prefiguraciones, obumbrationes, legadas principal-
mente por el Antiguo Testamento. En definitiva, un escudrifiamiento exquisito* y
racional que pavimente la senda encaminada a Cristo: buscar ex toto corde conlleva
desvelarlo en toda la Escritura. Rota intra rotam (de Lubac, 1959: 335)...

De este modo, el sentido literal no se opone a las interpretaciones incardinadas
en esa indagacion cristolégica. Don Pablo habia hecho referencia a san Agustin,
en especifico a su Contra Donatistas, para argiiir que solo en aquel radica el argu-
mento eficaz; y también su hijo citaria la misma obra agustiniana con el propésito
de apuntalar el sentido literal, concebido ahora como matriz del resto de los senti-
dos®. Sin embargo, ambos iran mas alla del significado primario en una lectura con-
vertida e iluminada de la Escritura. La cuestion exegética, en el caso de Cartagena,
venia introducida tras el epitome de la historia de la redencion, expuesto en los
cinco primeros capitulos de la primera parte. A partir de ahi, jalona un discurso des-
tinado a probar que dicha historia redentora aflora a lo largo y ancho de la Escritura,
y puntualiza que no hay diferencia radical entre un Testamento y otro, en todo caso
una divergencia como la que acontece entre lo perfecto y lo imperfecto (Def. 1.5. 31).
Laley mosaica y la ley del Evangelio persiguen un idéntico fin, y su disonancia recae
sobre la exigencia®: la vieja cuestion propedéutica plasmada por el Apostol con la

enim sensus non solum non intenditur ab auctore, sed potius est haereticus” (PL 113, 39d-40a). Citado
por Delgado Jara (2014: 447, n. 81).

3 A la segunda condicion se objeta que esa literatura hebrea es posterior a la llegada de Cristo; la
objecion se resuelve con un enfoque histérico: aunque fue recopilada con posterioridad a su llegada,
era previa su escritura. Y pone el ejemplo del Decretum de Graciano como compilacién y ordenacién
tardia de lo ya existente. Acaso sea la respuesta a la objecién tercera—';por qué necesitamos el escru-
tinio si basta con reparar en los significados basicos de las palabras, el sensus litteralis?— mas intere-
sante al incidir de lleno en la cuestion exegética: “Sunt in sacra Scriptura multae dictiones aequivocae,
significantes diversa, quae ad hoc, ut sciatur, sub quo sensu accipi debeant, requiritur rationis scruti-
nium” (Scr. prol. 102).

4 “Non autem ad lectionem simplicem Scripturarum, sed ad scrutationem exquisitam eos mitte-
bat: quia ea quae de eo dicebantur in Scripturis, desuper obumbrabantur; neque in superficie expri-
mebantur, sed velut quidam thesaurus recondebantur” (Scr. prél. 103). La cita pertenece a Criséstomo,
traido por santo Tomas en la Catena in Ioannem cap. 5, lectio 9.

5 “Aunque en la Sagrada Escritura una multitud de sentidos se toman como verdaderos, utiles y
provechosos para nuestra salvacion, el sentido literal, sin embargo, es anterior, més sélido y mas digno
de memoria. Pues de él, como de cierta raiz, provienen los demas” (Def. 2.1.2. 71).

16 “Las leyes pueden distinguirse porque, aun persiguiendo ambas el mismo fin, una lo hace con
mas cercania y la otra desde lejos, de manera que en una misma ciudad una ley se impone a los hom-
bres adultos, que pueden buscar usualmente lo que concierne al bien comun, la otra versa sobre la
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imagen del pedagogo (G4l 2, 24-25). Tras ello introduce una extensa cita de Orige-
nes, que sellara la copula de los dos Testamentos al sefialar la actualidad, la viven-
cia, del mandamiento de amor al préjimo en Moisés®. Seguidamente sefiala don
Alfonso, con perfecta concatenacion légica, que el pueblo de Israel, en el fondo, ya
experimentaba el Evangelio, como si el tiempo se hubiera comprimido y la verdad
evangélica pudiera estar simultdneamente en todo momento. Ciertamente lo que
recalca es, por un lado, la singularidad del linaje judio y, por otro, la excepcionali-
dad de su ley, comparada ahora a un nifio cuya promisoria madurez exhibe el Evan-
gelio. En efecto, el judeoconverso no despierta a “un Nuevo Testamento radical, sino
[que lo escucha] como el Antiguo en su prefiguraciéon y como uno Nuevo en la con-
sumacion espiritual y en la perfeccion de lo imperfecto” (Def. 1.6. 35); en contraste
con el gentil, que llega a él cual forastero. Es entonces cuando, fundadas las condi-
ciones exegéticas —la trabazon de las dos leyes—, arranca una serie de capitulos
en los que todo un arsenal original de interpretaciones veterotestamentarias, basa-
das en el sensus litteralis plenior, refrenda lo antedicho: la historia de la redencién
del hombre.

La relacion entre ambos Testamentos la trata don Pablo en la distincion octava
de la primera parte del Scrutinium (1.8. 242-283)». En el dialogo, Saulo trae cierto
versiculo (Deu 4, 2) que parecia oponerse a cualquier cambio en la ley mosaica. El
personaje de Pablo arguye que tal mandato —Non addetis ad verbum, quod vobis
loquor, neque auferetis ex eo— iba dirigido al pueblo, y que negar la posibilidad de
afadir o quitar algo de su ley seria limitar el poder de Dios. Ademas, fue prome-
tida una ley distinta a la otorgada tras la salida de Egipto (Jer 31, 31-33), y distinta lo
seria en contenido y forma, al no escribirse sobre tablillas de piedra sino en los co-
razones. Su excelencia, asi como la ineficacia de la ley antigua, la prueba don Pablo
con auctoritates al mismo tiempo que declara: “Nadie debe negar que la ley mo-
saica es santa, ya que fue dada por Dios. Puede decirse vana, sin embargo, en la me-
dida en que los hombres no conseguian con ella el fin para el que fueron creados,
esto es, la vida eterna y gloriosa>. Es relevante la discusién que sigue sobre la du-
racion de la ley mosaica, pues ahi se pone de manifiesto la conciencia histérica de
don Pablo. ;Tiene la ley antigua una vigencia in aeternum? ;O por el contrario la ley

educacion de los muchachos que han de ser instruidos para emular, cuando se aproximen a la edad
propicia, las obras de los mayores” (Def. 1.5. 31).

7 Don Alfonso, ademas de citar el pasaje de Pablo, lo comenta a partir de la Glossa Ordinaria.

18 Asi, la ley hebrea no es para nada antigua, o solo para quienes la entienden carnal y no espiri-
tualmente; en consecuencia, ambas leyes, la del Evangelio y la mosaica, son nuevas, un Nuevo Testa-
mento intelligentie novitate, por la novedad del entendimiento, que también renueva a quienes asi lo
contemplan.

9 A su vez, mucho de lo contenido aqui depende de santo Tomas (summ. theol. I-1I q. 98-108).

20 “Nullus negare debet, quod lex Mosaica est sancta, quia fuit a Deo data, potest tamen dici vana,
in quantum per eam homines non consequebantur finem ad quem fuerunt creati, scilicet ad vitam ae-
ternam et gloriosam” (Scr: 1.8.3. 246).

ISSN 1132-0265
https://dx.doi.org/10.12795/PH.2023.v37.i02.03 Philologia Hispalensis 37/2 (2023) 69-91


https://dx.doi.org/10.12795/PH.2023.v37.i02.03

Relaciones temdticas y ecos entre el Scrutinium Scripturarum 75

nueva la torna caduca? Tras matizar el término hebreo holam, que se debe verter
al latin como saeculum, aunque Jerénimo, sirviéndose del uso comtn del habla, lo
tradujera como aeternum o sempiternum, e incidir de nuevo en la excelencia de la
ley del Mesias*, Pablo responde a dos objeciones de Saulo: la primera sobre la im-
posibilidad de la imperfeccion en las obras divinas (Deu 32, 4) y, la segunda, sobre
la eternidad de sus obras (Ecle 3, 14). A la primera responde que la perfeccion di-
vina tiene una doble lectura, pues existe la perfeccion pura (simpliciter) y una per-
feccion condicionada al tiempo (secundum temporis conditionem) —por ejemplo,
un nifio puede ser perfectamente virtuoso en el marco de su edad, pero no desde
un enfoque adulto—; y, ala segunda, retrotrayéndose al término 4olam y afirmando
que las obras de Dios perseveran solo in saeculum, en el tiempo por él determinado.

Una vez que se han subrayado algunas diferencias palpables, el didlogo continta
esta vez para restituir la ley mosaica e integrarla de algiin modo en la ley nueva. En
efecto, esta dialéctica que en un principio negaba ahora es capaz de asimilar en un
orden superior lo que parecia rechazar. Si la ley antigua es vana y no persevera, ad
quid occuparet membranas vestras?, pregunta Saulo. Sin duda la cuestion ya habia
sido tratada por el Apdstol (Ro 15, 4), y Pablo indicara los cuatro modos que tiene
un cristiano de aprovecharse del Antiguo Testamento?. La armonia remarcada por
el parentesco entre las dos leyes solo es un umbral para una mayor matizacién que
las distinga. En parte ya se habia realizado con la declaracion de que la ley del Me-
sias es el punto y final de la ley mosaica en virtud de la promesa y de su excelencia
(Jer 31, 31-33). Sin embargo, aquello de la ley antigua que perteneciera a la ley natu-
ral tendria continuidad. Las palabras de Cristo si vis ad vitam ingredi, serva mandata
(Mt19,17) tenian que comprenderse bajo esa 6ptica, y solo incumbian a los manda-
mientos morales de la ley mosaica, que se distinguen de los judiciales o ritualesz.

2 Debido a su mayor estabilidad —esté grabada en los corazones, como la ley natural, y no en ta-
blillas—; a que tiene una mayor extensién —no solo obliga a los judios y en la tierra prometida, sino a
cada hombre y en toda regién—; y a que le incumben mas los bienes y males espirituales que los tem-
porales. En este ultimo punto se sirve de argumentos filoséficos ademas de escriturarios para consoli-
darlo y concluir: “Ex quibus habes, quod legi Mosaicae fuit terminus praefixus suae durationis, scilicet
lex nova, in quam terminatur, et ad quam disponit, et in quam ordinatuy, sicut imperfectum ad per-
fectum” (Scr. 1.8.6. 255).

22 Los temas histdricos, las profecias, los asuntos sapienciales y legales, son todos inestimables usu-
fructos del cristiano, e incluso dos de sus preceptos (Deu 6, 5y Le 19, 18), conocidos bien vel per natu-
ram vel per fidem, coinciden con los dos mandamientos supremos, el amor a Dios y al préjimo (Mt 22,
36-39), necesarios para obtener la misericordia divina (Ex 20, 4-6). La idea de hacer pender toda la ley
de unos pocos preceptos, recordara Pablo en el didlogo, no es una novedad cristiana, sino que se en-
cuentra ya en los talmuditas.

28 Lalinea divisoria es el derecho natural, en todo momento engarzado con los mandamientos mo-
rales, mas no con los judiciales o ceremoniales. Estos tltimos acttian como determinaciones de la ley
natural, pero esas determinaciones no proceden de ella, sino de la institucién mosaica —el sacrificar
alos dioses viene dictaminado por la ley natural; el qué, el cémo, el cuando, no—;y son estas institu-
ciones, los mandamientos judiciales o rituales, las que hace caducar la ley evangélica.
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Cuando Saulo objeta a esto que las instituciones mosaicas son divinas y por tanto
inmutables (N 23, 19), Pablo contesta, haciendo hincapié en la historicidad de la
ley, que las leyes divinas son susceptibles de cambio, pues en el comienzo al hom-
bre le estaba vedado el comer animales (Gé 1, 29) y no asi tras el diluvio (Gé g, 3).
“En consecuencia, es evidente que Dios, que es inmutable, cambia sus estatutos en
la medida en que se adectan a los diversos tiempos”.

Estas minuciosas disquisiciones no aparecen en el Defensorium. Pero la percep-
cion historica de la ley es algo de lo que parecen ser muy conscientes padre e hijo. De
hecho, don Alfonso lo afirma explicitamente, en un marco juridico, cuando instruye
a Marcos Garcia de la Mora con una declaracion totalmente en consonancia con lo
que habia hecho don Pablo desde una perspectiva escrituraria. Al margen de las es-
trategias sostenidas, las consideraciones de los dos Testamentos expuestas en ambas
obras coinciden en lo fundamental, y casi podriamos decir que las dos leyes se conci-
ben como un tinico organismo que pasa de la nifiez a la madurez, ‘de lo imperfecto a
lo perfecto’; un parecer tradicional. La distancia entre ellos parece mas marcada en el
Scrutinium y mitigada en el Defensorium=®. No obstante, la indivisibilidad del canon
sagrado es incuestionable en los dos tratados, pues es la condiciéon de posibilidad de
cualquier exégesis prefiguradora, “la tradicién de la Alianza™.

3. VERDADEROS ISRAELITAS

La primera distincion del Scrutinium versa sobre quienes iban a ser redimidos por
Cristo, judios y gentiles, aunque el acento recaera sobre estos tltimos (1.1.1. 105-117).
Ciertamente, los cuatro capitulos que la conforman parecen afanarse por sacar de

24 “Ex quo patet, quod Deus immutabilis manens statuta sua prout diversis congruit temporibus
mutat” (Scr. 1.8.12. 266). La distincién octava continta dilucidando los temas de la idolatria, la obser-
vancia del sabbat y la circuncision, y finaliza con la correcta comprensién de unas palabras proféti-
cas (Mal 3, 22).

25 “Que no te pase desapercibida la quinta prueba documental: que las constituciones se deben
promulgar de acuerdo a la singularidad de los lugares y de los tiempos, de manera que lo que suele
ser apropiado a un lugar, no se ha de extender a otro, y lo que es adecuado a un tiempo, no debe abar-
car los otros, como dice Isidoro: “Una ley sera honesta, justa y factible si se adapta al lugar y al tiempo”
(Def. 2.4.24. 319).

26 Ciertamente, no se puede olvidar el contexto y el propésito de cada obra: la primera se esfuerza
por presentar nitidamente los principios cristianos a los judios en la primera parte, o al recién conver-
tido en la segunda, y subraya los desacuerdos entre un grupo religioso y otro; la segunda busca legiti-
mar al judeoconverso y resalta la excelencia de los rasgos judios.

27 Palabras procedentes de la carta que don Pablo escribiria a al-Lorki tras su conversion: “Mi pro-
posito ahora no es otro que el explicar de qué manera es justo que cada creyente examine los funda-
mentos de su religion, y que los que creen en la doctrina de nuestro maestro Moisés (la paz sea con él),
una de cuyas bases es la venida del Mesias, deben sondear la Escritura y la Tradicion respecto a nues-
tro Mesias [para comprobar si Jesus] es el sefialado. Esta indagacién no va contra la religion, antes
bien, la afirma mas. Y tal examen es la puerta de esperanza por la cual hemos penetrado yo y mis ami-
gos en la tradicion de la Alianza” (Cantera Burgos, 1933: 446).
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la obnubilacién solipsista a los israelitas. Al comienzo, Saulo opina que solo los ju-
dios han de ser salvados in die illa (Is 4, 2), que esa salvacion se extiende a omne
semen Israel (Is 45, 15) y se opone al resto de pueblos (Is 60, 2)*%. La respuesta de
Pablo se encamina a sefalar el defectuoso escrutinio, en concreto la omision de al-
gunos pasajes en los que claramente se enuncia la salvacion de otras naciones. A
continuacion expondrd una serie de testimonios que avalan su posicién (Gn 49, 10;
Is 11, 10; Za 2, 15; Is 49, 6). Rebatido este punto, Saulo vuelve a hacer hincapié en la
absoluta redencion del pueblo judio (Is 45, 15), y la contestacion llega como un jarro
de agua fria: “No todos los israelitas que descienden de Israel segtin la carne iban a
ser redimidos o salvados por Cristo, sino muy pocos de entre los que quedaran”. El
versiculo que lo refrenda (Jer 3, 14) hace referencia a una eleccion escasa, que a su
vez se justifica por la justicia de los elegidos; de tal modo, unum de civitate, et duos
de cognatio, quasi dicat: Valde pauci eligentur ex multis (Scr. 1.1.1. 108). A esta argu-
mentacion se haran varias objeciones. La primera proviene de la perplejidad que
causa la Escritura cuando parece afirmar cosas contrarias. La solucién que ofrece
Pablo es de indole exegética: antes de nada se debe reparar en la univocidad o equi-
vocidad de los términos. Se pone el ejemplo de la filiatio, que no ha de ser entendida
al pie de la letra, sino en sentido figurado, como una filiatio spiritualis®. Asi pues, la
expresion ‘hijos de Israel’ unas veces hay que entenderla de acuerdo a la carne (Ex1,
1y 5) y otras conforme al espiritu (Is 44, 3), “incluso si no son descendientes carna-
les de Israel o Jacob”. Y no era extrafio este parecer a los sabios talmudistas. En el
ultimo capitulo de la distincion, tras la critica de ambigiiedad, Pablo enumera cinco
modos de comprender los términos Israel, Jacob y Juda en la Escrituras.

De los cuatro testimonios que aparecen en el Scrutinium para demostrar la reden-
cion gentil, son tres los citados (Gn 49, 10; Is 11, 10; 49, 6), seguidamente y en el mismo
orden, en el Defensorium (2.1.1. 15). Naturalmente, el antijudaismo que motivo su
redaccion eximia a don Alfonso de un detallado tratamiento de la salvacion de los
gentiles. De hecho, el teorema que lidia con ello es el mas corto de la obra. Es mas,

28 Acto seguido reprocha a Pablo que el Nazareno no produjo esa redencién, cuyas implicaciones
expone, citado como conspicua auctoritas, Maiménides: “El Nazareno no fue el Mesias”. La distincién
tercera se ocupa de dar cumplida respuesta a esta objecion.

29 “Non omnes Israelitici secandum carnem descendentes ab Israel erant per Christum redimendj,
seu salvandi, sed valde pauci ex eis respectu remanentium” (Scr. 1.1.1. 107).

3% Ocurre lo mismo con la ‘tierra prometida, que debe ser entendida equivoce et parabolice (Scr. 1.4.3-4).

3t “Etiam si non sint ab Israel, seu Iacob carnaliter descendentes” (Scr. 1.1.2. 110). Asi pues, quienes
se conviertan de la gentilidad deberan ser llamados israelitas —“Isti sunt, qui convertuntur de Gentili-
tate conversi ad fidem in nomine Israel nominandi sunt” (Scr. 1.1.2. 111)—, y los descendientes carnales
son Israel solo de nombre —“Tales enim non sunt vere, seu simpliciter dicendi Israelitici, nec de Iacob
descendentes, nisi secundum quid, scilicet, secundum nomen tantum” (Scr. 1.1.2. 111)—. En definitiva,
aquellos que con fe y con obras se ligan a Dios son los verdaderos israelitas en lo tocante al espiritu.

32 10 “proprie secundum generationem carnalem”; 2° “secundum carnem et secundum spiritum”;
3° “secundum spiritum proprie sive talis Israel sit secundum carnalem generationem sive non”; 4° “se-
cundum carnalem generationem, non autem secundum spiritualem”; 5° “mixtim” (Scr. 1.1.4. 15-117).
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la mayor parte del teorema esta dedicada a desentrafiar el ordo vocationis, que me-
diante el quehacer exegético desemboca en una microhistoria de la conversion de la
humanidad: una vez convertidos los apdstoles, que simbolizaron los pastores, acon-
tecio la conversion de la gentilidad, prefigurada en los magos; sin embargo, la tercera
y ultima fase de esa historia, la salvacion de Israel, representada en la presentacion
de Jesus al Setior en el templo y la visién del justo Simeon, no habia llegado todavia,
pues faltaba la ‘entrada’ de todos los gentiless:. Luego seria sintoma de la consecu-
cién de la ultima fase el incremento de las conversiones entre los infieles del pueblo
hebreo. Ultima fase de la historia de la redencién del hombre que equivalia a la in-
minencia del juicio universal. ;Pero como entender el dictum apostdlico “todo Israel
serd salvo” (Ro 11, 26), mentado como colof6n de estas consideracioness+? Para ello se
debe acudir al teorema primero, que trata sobre la redencion del pueblo de Israel. En
primer lugar, don Alfonso remata el primer capitulo con la rotundez paulina: “;Ver-
daderamente rechazé Dios a su pueblo? De ningtin modo. De hecho, también yo soy
israelita del linaje de Abraham, de la tribu de Benjamin. No rechazo6 Dios a su gente, a
la que conoci6 de antemano” (Ro 11, 1-2). No obstante, aunque ya lo habia indicado3,
vuelve a sefialar que “todos los fieles se contienen en el nombre de Israel” (Def. 2.1.2.
71), precisamente donde recuerda la cita de Agustin Contra Donatistas sobre el sen-
sus litteralis y aclara que tal interpretacion no lo quiebra. Por el contrario, hay quie-
nes, a causa de su perfidia y contumacia, incluso proviniendo de la sangre de Israel,
nunca seran incluidos en las filas de los fieles israelitas. Pero no asi los elegidos (Is 41,
8), cierta semilla de Abraham (Mt 3, 9) (Def. 2.1.2. 73), en ningin momento supedi-
tada a la prosapia. En ese momento, el argumento se bifurca en dos consideraciones
antagonicas sobre el linaje de Israel segtin la carne. Como buen jurista, presta oido a
los dos juicios de la Escritura, uno en contra y otro a favor, respecto a los hebreos. Y
tras un versiculo profético —In Domino iustificabitur et laudabitur omne semen Israel
(Is 45, 25)—, explica don Alfonso:

En efecto, todo el linaje de Israel debia salvarse. Con ello, sin duda, se refiri6 a
los fieles descendientes de Israel. Y no en vano, de hecho, comenz6 con ‘en el Se-
for se justificard, como si dijera: ‘Que reciban de la fe en primer lugar la justicia,
“pues el justo vivira de su fe” (Ro 1, 17), posteriormente tendran alabanza quienes
se hayan hecho fieles’, y como si quisiera referirse con la generalizacién a los israe-
litas fieles, que son los verdaderos israelitas, de manera universal. (Def 2.1.3. 77)

33 Al final del capitulo (Def. 2.2.2), Cartagena (2022) cita al Apdstol: “La ceguera pervive parcial-
mente en Israel hasta que la totalidad de las gentes entre y todo Israel sea asi salvo” (Ro 11, 25-26).

34 Véase el desarrollo de esta cuestion alo largo de la exegética antigua y medieval en Cohen (2005).

35 “Asi pues, sin duda denominaba su pueblo, su gente e Israel a quienes descendian conforme a la
propagacion de la carne de la casa de Jacob, a quien se llama también Israel, bajo cuyo nombre se in-
cluirian también todos los que iban a ser fieles” (Def. 2.1.1. 67).
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La aparente paradoja Israel eiectum/Israel electum (Def. 2.1.4. 78) se resuelve me-
diante una correcta interpretacion de los términos. El primero, de acuerdo a la
clasificacion de don Pablo, seria secundum carnalem generationem, non autem se-
cundum spiritualem; el segundo, secundum carnem et secundum spiritums. Por al-
timo, mediante una cita agustiniana que recuerda las palabras de Jesus —“Si filii
Abrahe estis, opera Abrahe facite” (Jn 8, 39)—, remacha con que non ex propaga-
cione carnis, sed ex inmittacione morum homines debere discerni (Def- 2.1.5. 88).

No. Todo Israel no iba a salvarse. Solo el verdadero, el Israel fiel y converso, el cris-
tiano, en cuya carne hebrea parecia dignificarse la fe (Def. 2.1.8. 107, 109, 111). La exce-
lencia de esta raza sera puesta en alza una y otra vez a lo largo del Defensorium, como
su logica interna ordenaba. Pero en ultima instancia lo decisivo seria la familia a la
que el individuo se resolviera a afiliarse. En la discusiéon con el bachiller Marcos, al
desmenuzar la cldusula ex Iudaeis del Cuarto Concilio Toledano, retornaba don Al-
fonso a la cuestién de los hijos por mor de las obras. Las dos citas evangélicas trai-
das ad hoc (Jn1,12-13 y Ef 5,1) eran reveladoras para concluir con una “filiacién [...] a
través de la imitacion” (Def. 2.4.26. 329), insistencia frecuente de quien no osa verse
determinado por un pasado del que no ha sido responsables”. Propter patrum imita-
tionem (Scr. 1.1.2.109). Esta era la expresion que don Pablo utilizé, y cuya compren-
sion se plasmaria en la obra de su hijo.

4. EL BUEN OLIVO

La distincién segunda del Scrutinium es central debido a su tratamiento de la dig-
nidad (1.2.1-4. 117-129). Si bien el Defensorium combatia sin desmayo para mostrar
la del pueblo judio, la obra de su padre se las tuvo que ver con la del pueblo gentil.
Ya el epigrafe de la distincién nos informa de que se va a abordar la vocatio gentium
ad Israeliticam dignitatem (Scr.1.2. 117). Aunque Saulo, al comienzo del capitulo pri-
mero, no olvida que los gentiles pueden ser llamados israelitas, e incluso participar
de su comunidad, no concede tan ficilmente que puedan ser engastados en la dig-
nidad de Israel (Is 14, 1-2). De nuevo, la réplica es de indole exegética: esos versiculos
proféticos, que hablan de ‘extranjeros stbditos, no hacen referencia al tiempo del
Mesias, sino a cuando los judios fueron liberados de la cautividad babilénica (Is 13,
22); pues, tras la llegada del Salvador, israelitas y gentiles formaran un solo pueblo

36 Muy oportunamente don Alfonso trae unas palabras del Ap6stol —Non enim omnes qui ex Israel
hii sunt Israelite (Ro 9, 6)— y la interpretacion isidoriana de la lucha de Jacob con el 4ngel —“Jacob
[...] es un cojo en los descendientes: unos son reputados, al recibir la fe catélica con un corazén sin-
cero, su pierna sana. [...| Pero quienes con un espiritu insolente y un corazoén infiel se opusieron a
recibir la fe catélica representan la imagen de la pierna invélida de Jacob” (Def 2.1.5. 87, 89)— para
apuntalar mas y mas la cuestion.

37 Pertenecemos a quienes seguimos y admiramos o imitamos, ellos son nuestros padres y madres
en espiritu, “de igual modo se dice que Yubal es ‘padre de los citaristas’ no por haberlos engendrado
carnalmente, sino porque continuaron su ensefianza” (Def. 2.4.5.197).
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(Za 2,14-15) y no habra division entre las nacioness®. El didlogo avanza, y se acentua,
en el epigrafe del capitulo dos (Scr. 1.2.2. 120), la ausencia de varones justos en Jeru-
salén mientras Cristo evangelizaba. Saulo, que omite discutir la aceptacion de ex-
tranjeros en el sacerdocio, por considerarla una trangresion de la ley, alega palabras
de Jesus —non sum missus nisi ad oves quae perierunt domus Israel (Mt 15, 24)—
para oponerse a la llamada de los gentiles. Pablo, en cambio, recuerda un testimo-
nio ya mencionado (Is 49, 6), en el que se declaraba que la redencién también llega
alos gentiles: “Dabo te in lucem gentium”. No obstante, que la obra evangélica acon-
teciera en primer lugar entre los judios, como manifestaba dicho versiculo (Mt 15,
24), se explicaba por la promesa dada a los padress9; pero los judios hicieron patente
su defecto, y dieron lugar a una especie de translatio veritatis. De la naderia hebrea,
del testimonio del siervo a las gentes, y del nuevo rostro de la alianza, mansa y hu-
milde si se compara con la ley antigua (Ex 19, 16), daria testimonio el profeta Isaias
(41, 27-29; 42, 1-4). En suma, la conversacion se habia movido de una defensa de la
dignidad gentil, pareja a la israelitica, a la declaracion de que el pueblo de Israel era
defectuoso.

38 Saulo reconoce la unidad del pueblo, pero persevera en la idea de que esos alienigenae no gozan
de los mismos honores que los israelitas. Un nuevo pasaje traido por Pablo (Is 56, 7) no convence a
Saulo, que demanda una explicacién mas efectiva. Las palabras de Isaias aludian a la adquisicién del
sacerdocio, y Pablo, mencionando los incomparables requisitos de este en la ley antigua (N1118, 1-2),
vuelve a interpretar a Isaias (66, 19 y 21) para afirmar que de los gentiles saldrian sacerdotes y levitas.

39 En efecto, de este parecer es Alfonso de Cartagena (2022), que, al explicar ese pasaje, afirma: “No
es que excluya a las ovejas de otro redil, sino que da a conocer que ha sido enviado y también prome-
tido a las de Israel, para que ellas, con muy ardoroso celo, lo reciban como su pastor” (Def. 2.1.1. 67).

4° En el siguiente capitulo (Scr. 1.2.3. 122-126), Saulo comienza preguntando por qué, si hay quie-
nes deben ser considerados verdaderos israelitas por filiacion espiritual, se los denomina en la Escri-
tura ‘naciones’ En esta ocasion Pablo da una respuesta basada, por un lado, en la autoridad del texto
sagrado y, por otro, en la razén natural. A partir de un testimonio de Isaias (65, 9, 13 y 15), defiende el
cambio de nombre del ‘verdadero Israel’ a la denominacion de ‘siervos, dado que de esas palabras
proféticas también se extraen otras conclusiones, como la de que el nombre de Israel ha quedado
como anatema, y por tanto se torna inadecuado para denominar a los verdaderos siervos, que fue-
ron los fieles de la primitiva Iglesia, instruidos después por Jesus en persona y no por la mediacién de
Moisés o de los profetas; y una vez muertos, los fieles tomaron el nombre de cristianos, que hace refe-
rencia al crisma de la gracia, propiamente el emblema distintivo del verdadero pueblo de Dios. Aun-
que Saulo replica que las palabras de Isaias iban dirigidas a los idélatras del Primer Templo, apuntala
Pablo su postura con ciertos versiculos de ese mismo capitulo profético, en los que se aborda la dife-
rencia entre los siervos o fieles de Cristo y quienes lo abandonaron. En cuanto a los razonamientos del
lumen naturale, se ofreceran dos respuestas. La primera incide en la brevedad: seria demasiado prolijo
denominar a los dos grupos ‘Israel, pues habria que afiadir a continuacién secundum spiritualem ge-
nerationem, etc. Y en segundo lugar, aduce Pablo que las cosas reciben su nombre de lo mas digno —
tal es el caso de lo natural o lo artificial—, que son definidas por su forma y no por su materia, que es
menos digna que aquella; ocurre lo mismo con el movimiento, que es denominado por el terminus ad
quem y no por el terminus a quo, pues el fin es mejor que el principio. En definitiva, todo recibe su de-
nominacioén de lo mas digno que haya en ello. Por tanto, el nombre de Israel conviene mas a los que
descendieron de los patriarcas o a sus sucesores o imitadores; pero el nombre de cristiano se adectia
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El tltimo capitulo de la distincién, como se revela en el epigrafe+, parece un di-
minuto tratado proconverso avant la lettre. Vayamos lentamente. Saulo retoma el
tema de la reprobacion a Israel y la consecuente execracion de su nombre. La infe-
rencia de ello no deja de ser logica: la raza carnal de los judios estd maldita, ergo,
si los judios se convirtieran, no obtendrian la dignidad que manifiestan los fieles
gentiles. He aqui el problema judeoconverso expresado en sus elementos minimos.
Mutatis mutandis, ocurrié igual en la ley mosaica, cuando los gentiles no eran ad-
mitidos en las dignidades israelitas (Deu 23): aunque no existia un completo aban-
dono (Sal 94, 14), tampoco, una inclusion cabal. La reaccién instantanea de Pablo
es negarlo de pleno. En efecto, no seria contrario a la dignidad de Cristo un hebreo
carnal y fiel; sin embargo, la negacién de esta posibilidad iria tanto contra la digni-
dad de los apéstoles y el Bautista como contra la de la virgen Maria, que “nacié del
linaje de Abraham y de la tribu de Jud4, ilustre estirpe de David"+. ; Cémo, entonces,
negar la dignidad judeoconversa, cuando los primeros ‘cristianos’, los mas excelsos,
fueron judios? Saulo, ante tal evidencia, parece responder con timidez: quiza esa
maldicion israelita no tuvo efecto en ellos debido a su santidad. Aqui Pablo, en aras
de la claridad, menciona la Epistola a los Romanos, y Saulo repone que no se han de
traer doctores de sendos bandos a la discusion; pero insiste aquel diciendo que el
testimonio del Apdstol es favorable a su causa, a la de Saulo. De tal modo queda este
ultimo convencido, y Pablo glosara parte de la Epistola sin obstrucciones. Como en
los tiempos del rey David, prefiguraciéon de Cristo, cuando los varones de Juda y los
de Israel contendian por cudl de ellos era mas cercano a su rey (2 Sam 19, 43-44), asi
la Iglesia primitiva tuvo un altercado a causa de la preeminencia de sus miembros,
judios y gentiles. Una parte era mayor en nimero, los gentiles, simbolizada por los
varones de Israel; la otra, los judios, declaraba descollar sobre los otros debido a su
parentesco con Cristo, como los varones de Juda con el rey David. La controversia
quedé zanjada por el Apdstol: “Non enim est distinctio Tudaei et Graeci, nam idem
Dominus omnium, dives in omnes, qui invocant illum” (Ro 10, 12). Los gentiles ha-
bian extrapolado la obnubilacion judia a los conversos provenientes de aquel linaje,
y el Apdstol los reprehendia con firmeza: no fue universal la incredulidad hebrea,
pues muchos llegaron a convertirse; y contintia con idéntico pulso: “; Acaso rechazo
Dios a su pueblo? En absoluto” (Ro 11, 1). Pero no era solo que Dios los aceptara, sino
que el otrora Saulo habia sido llamado al honor del apostolado. Y ensalza la digna
soledad de Elias a los pocos judios que se conviertan; Dios, ciertamente, les tiene

a quienes descienden en espiritu de él, de acuerdo a la imitacion de sus obras y la aceptacién de la fe.
De ello consta, ademas, que Cristo excede en dignidad a Abraham, Moisés, e incluso a los angeles de
Dios (Is 52, 13).

41 “Capitulum IIL In quo ostenditur, quod licet nomen Israel seu [uda post passionem Christi fuit
reprobatum, seu in execrationem dimissum: fideles tamen Christi ex Israel et Iacob, secundum car-
nem descendentes, non minus dignitatem Christianam seu ecclesiasticam sortiti sunt, quam alij gen-
tiles” (Scr. 1.1.4. 126).

42 “Ex semine Abrahae est orta, et de tribu Iuda, clara stirpe David” (Scr. 1.2.4. 126).
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reservados comparieros (Ro 11, 2-4). Incluso la incredulidad judia formaba parte del
plan divino, pues en virtud de ella los apdstoles evangelizaron a los gentiles (Ro 11,
11). La teodicea: “Deus enim adeo est bonus, secundum Augustinum, quod non per-
mittit mala fieri, nisi ex eis elicerentur maiora bona” (Scr: 1.2.4. 128). Y si el mal de
ellos trae tanto bien, ;qué podriamos esperar de su bien? (Ro 11, 12). “Pues, como
dicen los comentadores judios, los conversos que conocen la Escritura podian apro-
vechar més en cuanto a la informacion de las cosas basicas que otros”s. Por tltimo,
Pablo brinda una imagen del buen olivo en consonancia con la tradicién#: las pri-
micias o delibatio hacen referencia a los apdstoles; y las raices, a los patriarcas. En
consecuencia, el destino judio no era irreparabile, sino que estaba capacitado para
el bien, como mostraba la santidad de las raices y de las primicias. Su dignidad de-
penderia de su conversion (Za 8, 13). Y no estaria por debajo de la de los gentiles.

Es curioso como esta distincion se traslada de una defensa de la dignidad de
los gentiles a mostrar vigoroso el honor del ‘verdadero israelita’ La conclusién in-
cide en la unidad de los dos pueblos, si se convierten, verdadero timbre de su glo-
ria. Otro asunto impactante es la declaracion de que los judeoconversos son de gran
provecho debido a su conocimiento de la Escrituras. Don Alfonso nunca llegé a
asomarse, al menos explicitamente, a tales simas; es conocida su posicion conser-
vadora sobre estos asuntos, eje de su discusion con Bruni (Lawrance, 1990; Gonza-
lez Rolan, Moreno Herndndez y Saquero Sudrez-Somonte, 2000). Sin embargo, si
encontramos en el Defensorium, naturalmente, una discusion in extenso de la uni-
dad del pueblo de Dios, provengan sus individuos de donde provengan, y del man-
tenimiento de los honores y dignidades previos a la conversion, o la capacidad de
adquirirlos sin cortapisa. Que en la genealogia de Cristo participaran gentiles se
considera prefigurador de la unién de ambos pueblos: Rahab y Rut, de sangre incir-
cuncisa, se integraron en el pueblo judio en la igualdad del matrimonio. La tnica
inconsutilis, la cohabitacion del lobo con el cordero o la participaciéon de los dos
pueblos en la Pasion de Jestis son simbolos todos de esa unidad, vaticinada también
por profetas como Zacarias (2, 14-15), una cita de la que también se sirvié don Pablo
para afirmar esa misma unioén (Def 2.3.1-6). No obstante, la sensibilidad politica de
don Alfonso matizaria dicha unidad a través de la idea del cuerpo mistico paulina
(Castilla Urbano, 2010; Stuczynski, 2014).

43 “Quia ut dicunt expositores Tudaei, scientes scripturas conversi ad fidem magis poterant profi-
cere circa informationem simplicium quam alii” (Scr: 1.2.4. 128).

44 Tanto la Glossa ordinaria como la Postilla de Nicolas de Lira y el comentario de santo Tomas
Super Epistolam ad Romanos (cap. 11, lectio 2) contienen interpretaciones parecidas (Cfr. Yisraeli, 2014:
203, N 45).

45 ;En qué medida esta actitud agrietaba la version latina de la Escritura y legitimaba la veritas He-
braica, cuyo siguiente paso seria abrir la puerta a la veritas Graeca? Por otro lado, Nicolas de Lira com-
puso en 1333 el Tractatus de differentia littere hebraice et nostre translationis, que “fue la primera [obra]
en sefialar las diferencias entre la Vulgata y el texto hebreo, e influy6 en Afonso Buenhombre y Pablo
de Santa Maria” (Pastor, 2015: 74).
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Por otro lado, el bautismo es un asunto nuclear a lo largo de todo el Defensorium
y bastante preterido en el Scrutinium. El tercer teorema de la obra de don Alfonso
aborda la cuestion con minuciosidad+ y se comprende bajo la dptica de sus efectos
purgantes, que generan un auténtico £omo novus sin macula, idea fundamental en
la defensa del judeoconverso+. Don Pablo, por su parte, en el prélogo a las Additio-
nes, concibe el bautismo como el punto culminante de la conversién#; sin embargo,
en el Scrutinium es notoria la ausencia de ese énfasis. Esta aparente contrariedad no
es mas que la explicitacion de la coherencia interna de su pensamiento. El Scruti-
nium, como se ha dicho, es un tratado teolégico de orden catequético, y en él prima
la instruccion teoldgica, en particular, la dirigida al judio y al nedfito proviniente de
su linaje; no hay necesidad de recalcar, a mi juicio, los efectos del agua bautismal.
El asunto, no obstante, podria ser mas complejo si se considera el estatus de quie-
nes han sido obligados a bautizarse: ;qué eficacia tiene un bautismo insincero? El
Cuarto Concilio Toledano ya habia tocado esta cuestion, y Don Alfonso la retoma-
ria en su Defensorium: la salvacion compete a la voluntad, mas quien haya sido for-
zado es necesario que mantenga la fe que ha tomado a la fuerza#. Sin duda, esta
situacion gener6 el problema del criptojudaismo, replicado de forma extraordina-
ria a partir de las conversiones forzosas de 1391 (Gitlitz, 2003; Pastore, 2010; Gar-
cla-Arenal, 2016). Asi pues, sin negar en ningiin momento el potencial de dicho
sacramento, la gracia que deriva del bautismo, incluso sobre los que han sido obli-
gados a pasar por la pila, don Pablo centra su atencién en aquella correcta forma-
cion teoldgica, los verdaderos cimientos del cristiano.

El tema del mantenimiento de las dignidades entre los gentiles es abordado por
don Alfonso con premura en aras de enfilar la problematica judia (Def. 2.4.1). Es
indudable que Constantino, Clodoveo, Alarico, o entre los regios conversos con-
temporaneos Vladislao, habian conservado sus dignidades reales. Pero la historia
hebrea ofrecia mas claroscuros, pues pasaron de ostentar las mas eximias dignida-
des, la sacerdotal y la regia, a eclipsarlas con su obnubilamiento (Def 2.4.2). Hun-
dieron en verdad todas sus noblezas, la teoldgica, de la que dependen la moral o
natural y la civil, segun el cuadro de Bartolo de Sassoferrato (1314-1357) oportuna-
mente aplicado (Garcia Fuentes 2022: 337-345). No vacila don Alfonso en ver al

46 Asf se enuncia el tercer teorema: “Tercium, tam Israelitas quam gentiles, per sacri baptismatis
ianuam ad fidem catholicam ingredientes, non duos populos aut duas gentes divisas manere, sed ex
utrisque venientibus unum populum novum creari” (Def. 2.pr6. 62).

47 Asilo habia concebido el Concilio de Basilea, de cuyas palabras se sirvié don Alfonso (Def. 2.4.14.
251). En efecto, atravesar la puerta del bautismo era dirigirse a un nuevo nacimiento, una regeneracion
de espiritu mas digna que el nacimiento de la carne.

48 “Sicque factum est ut catholicae fidei desiderium in mente mea de die in diem fortius incandes-
ceret, quoad ipsam fidem, quam corde gerebam, publice profiterer, et ea fere aetate, qua tu nunc es,
baptismi sacramentum in huius ecclesiae sacro fonte suscepi, Pauli nomen assumens” (PL 113, 35C).

49 Véase el Con. Tol. 1V, c. LVII, en Concilios visigdticos e hispano-romanos (1963), citado en el
Def (2.4.25. 323).
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pueblo hebreo como pueblo esclavo, en concebir su servidumbre originada en Agar,
simbolo de la desvalida Jerusalén terrena (Def. 2.4.5-6). Mas otea esperanza para esa
inhabilitas: el postliminio, metafora de la redencion (Def 2.4.8). Esa figura juridicas
aplicada a los judeoconversos es sorprendente, pues “como si nunca hubiesen sido
cautivos, considera [Dios] que siempre han permanecido en la ciudad y en libertad”
(Def. 2.4.8. 223), idea que conecta con el tema de los Testamentos, ya que a los ju-
dios se los “invita para que conozca[n] en profundidad lo que ya habia[n] conocido
de alguna manera, pero [al gentil] se lo llama a aquello que no habia escuchado”
(Def 1.6. 39). Paraddjicamente, los israelitas regresan adonde siempre estuvieron, a
su alianza con Dioss.

Derroteros similares anunciaria el Concilio de Basilea. En efecto, si en origen la
palabra advena iba referida al gentil, y esos forasteros o extrafios pasaban a ser con-
cives sanctorum et domestici Dei (Ef 2, 19), ahora el mismisimo Concilio de Basilea
se servia de estas tltimas designaciones en referencia a los judeoconversos, cuyo
resultado no era otro que designar al judio, no al judeoconverso, extrafio o foras-
tero, pero un advena en su propia tierra prometida, a la cual habia cerrado los ojosss.

En esta linea, el simil del buen olivo, usado también por don Alfonso en plena
defensa de la redencion de Israel (Def. 2.1.4), venia de nuevo a mostrar su actuali-
dad. El arbol salvifico era el tronco de Israel, y era imposible concebir una dignidad
semejante.

5. MISERIA ET DIGNITAS HEBRAICA

En la segunda parte del Scrutinium el didlogo continuard, pero la relacién de los in-
terlocutores, y con ella las tematicas de la conversacion, habran cambiado junto
con la identidad de Saulo, que ha sido al fin convencido tras las primeras diez dis-
tinciones —las ultimas dos abordaron la Trinidad y la divinidad de Cristo—, y se ha
convertido al cristianismo. El motivo del nuevo didlogo sera la profundizacién en la
fe, catalizada por el magister. Me dispongo ahora a analizar los dos tltimos capitu-
los de la tltima distincion de esta segunda parte (Scr. 2.6.13-14. 528-534), en la que se
aborda primeramente y de manera detallada la perfidia judias.

5° El DPE]J explica el término del siguiente modo: “En el derecho romano, reintegracion de quien
habia sido prisionero del enemigo a sus derechos de ciudadano romano”.

5t Agradezco al profesor Juan Luis Gil esta observacion.

52 “Et quoniam per graciam baptismi cives sanctorum et domestici Dei efficiuntur longeque dig-
nius sit regenerari spiritu quam nasci carne, hac editali lege statuimus ut civitatum et locorum, in
quo sacro baptismate regenerantur, privilegiis, libertatibus et immunitatibus gaudeant, que racione
dumtaxat nativitatis et originis alii consequuntur” (Con. Bas., Sesion XIx, 7 sept. 1434). Citado por Car-
tagena (Def. 2.4.14. 250).

53 No deja de ser curiosa la traslacion del término advena de los gentiles a los judios. Sin duda tiene
que ver con el punto de vista del grupo dominante, que se pensaba mas legitimado en su cristiandad.

54 Resumo a continuacién los doce primeros capitulos (Scr: 2.6.1-12. 493-528). La distincion versa
sobre las consecuencias del asesinato y la blasfemia contra Cristo. Matar y negar a Jests fue un pecado

ISSN 1132-0265
https://dx.doi.org/10.12795/PH.2023.v37.i02.03 Philologia Hispalensis 37/2 (2023) 69-91


https://dx.doi.org/10.12795/PH.2023.v37.i02.03

Relaciones temdticas y ecos entre el Scrutinium Scripturarum 85

El discipulus trae un nuevo testimonio (Deu 28, 28-29) en relacion con la ceguera
espiritual, tan incrustada en el alma judia, y pregunta el modo de liberarse de ta-
mana macula. Quiere saber qué vaticinios proféticos tratan de la iluminacién del
pueblo de Israel tras su caida. El magister reconduce la mirada del pupilo y sefala
que la verdadera causa eficiente solo sera Dios (Mt 19, 26), una gracia previa que
motive su conversion y lo encamine a la gracia gratificante, con la que el hombre
se ilumina. Continta el maestro y retorna al capitulo undécimo de la Epistola a los
Romanos (Ro 11, 11 y 15): su caida ha jugado un papel esencial en la conversion de
los gentiles, y lo que es aiin mas importante, su reintegracion es vita ex mortuis. La
conversion de los judios no solo es posible, sino que de ningtin modo se ha de pen-
sar que Dios no iba a reconciliarse con su pueblo, puesto que sigue siendo populus
suus. En este punto recomienda acudir al tltimo capitulo de la segunda distincién
de la primera parte en aras de eliminar cualquier perplejidads. Por otro lado, de la
misma manera que fue anunciada su ceguera, hablaron los profetas sobre su con-
version salutifera. El magister afirma que si se escudrifia la Escritura, se hallara
que el comienzo y el final de la Iglesia, las dos partes principales, fueron y seran

simpliciter gravissimum, cuyo castigo supera en severidad y duracién a cualquier otro dado por Dios.
Cuando se pregunte la razén de esa pena dilatada que ha caido sobre los occisores Christi, se respon-
dera que ha sucedido para utilidad de la Iglesia. Por un lado, a causa de ellos algunos predestinados
fueron salvados y de resultas hicieron incrementar la cuantia de la Iglesia. Por otro, si los contumaces
hebreos hubieran sido extinguidos, como Sodoma (Gn 19) o Datan y Abirén (Nt 16), la Iglesia habria
perdido los testimonios de la fe que se contienen en el Antiguo Testamento, pues los judios son una
glossa Bibliothecae nostrae —aqui sale a relucir la doctrina agustiniana del testimonio judio (Cohen,
1999: 19-65)—. Y como tltimo punto, la duracién de la pena es 1til, pues acttia de visible amonesta-
cion. En efecto, esta extensa cautividad lo es mas que la babilonica porque es inconmensurablemente
mas grave, ademas de ser comun a todos los judios hasta el tiempo presente (“Quod sit commune om-
nibus in hac captivitate ubique terrarum existentibus, ita quod in illo omnes quasi communiter par-
ticipent, faciendo, vel consentiendo, seu approbando, et hoc a tempore quo ista captivitas incoepit
usque nunc” (Scr. 2.6.2. 499)). Y no se debe olvidar la necedad, parte esencial de esa pena que procura
el desconocimiento del pecado, ceguera que se asemeja a una plaga divina y obra de tal modo que el
sujeto no sabe que obra mal. No es la excaecatio u obduratio (Is 6,10) una maldicién sin fuste, sino que
procede del libre arbitrio del hombre (“Caecitas quae excusat a peccato est illa, quae contingit ex na-
turali defectu: unde Philosophus in libro Ethicorum: Nemo increpat caeco nato, sed magis miseretur”
(Scr. 2.6.3. 504)), de manera que, una vez que se ha dado la espalda a Dios, este se aleja y retira su gra-
cia iluminadora (Is 29, 10-12). El origen de esta pena fue la hipocresia (Is 20, 13), pues fue la santidad si-
mulada o la duplicidad de aquellos sepulcros blanqueados la que motivd el asesinato de Cristo. Para
mayor escarnio, pregonaron su pecado sin ningtn tipo de pudor. En definitiva, esta obnubilacién se
expresa triplemente: no supieron del tiempo de la llegada del Mesias, continuaron con la observacién
de la ley mosaica, y les fueron ocultados sus propios hallazgos, que anunciaban su futura redencién
(Is 29, 14). Ni inquieren acerca del pecado ni buscan averiguar el término de su cautividad; y quienes
obran de tal modo se extravian en sus indagaciones y atribuyen su estado a otros pecados. El magis-
ter justifica todas las medidas implementadas en Castilla contra los judios por mor de su conversidn,
y termina explicando a su discipulus que la totalidad de este asunto también tomé cuerpo en el Evan-
gelio (Jn 9, 39-41).
55 Véase el epigrafe anterior de este trabajo.

ISSN 132-0265
https://dx.doi.org/10.12795/PH.2023.v37.i02.03 Philologia Hispalensis 37/2 (2023) 69-91


https://dx.doi.org/10.12795/PH.2023.v37.i02.03

86 Héctor Garcia Fuentes

administradas por el linaje de Israel carnaliter. La eleccién de los primeros apds-
toles (Jn 15, 16) es paralela a la eleccion de quienes juzgaran en la segunda venida
(Mt1g, 28). “Por ello, tanta excelencia debe otorgarse a esta nacion israelitica que el
oprobio de la obnubilacién antedicha se les elimina de manera suficiente”s®. Tam-
bién en esa linea iban las palabras de Isaias (29, 22-23): la ceguera hebrea al final
redundaria en su beneficio y la ingratitud farisaica no seria indeleble en los hijos
de Jacob, pues scient errantes spiritu intellectum, et musitatores discent legem (Is 29,
24). La estirpe israelita ni estuvo (Is 4, 2-3) ni estara (Ro 11, 26; Os 3, 4-57) desahu-
ciada. En definitiva, el magister recalca con fuerza la conversion in novissimis die-
bus de todo el linaje de Israel.

Pero, ;qué ocurre con los judios que se hallan entre la pristina Iglesia y la segunda
venida? El discipulus ha comprendido que la estirpe de Israel ostentd y ostentara
una dignidad mayor durante el primer tiempo y el dltimo. ;Qué habria que pensar
de los judios carnales en el tiempo intermedio? Este tiempo, mas extenso en su du-
racion que intenso en su devocion, contendria a unos pocos, profetizados nueva-
mente por Isaias (17, 6). La cita es curiosa porque se la emparenta automaticamente
con la imagen del buen olivo, ya que hace referencia a un olivo vareado, en el que
todavia cuelga alguna que otra olivas®. Sin duda, es la escasez lo que se quiere resal-
tar aqui, la poquedad de los judios conversos en el tiempo intermedio. Pero su poca
cantidad no implica una calidad disminuida —esas olivas quedaron in summitate
rami—; mas bien, esos hebreos conversos del tiempo intermedio fueron notables
por sus realizaciones en el terreno de la fe. Entre ellos cabe destacar a Evaristo, que
fue sumo pontifice; a Juliano Pomerio, primado de la sede toledana y de las Hispa-
nias en tiempo de los godos; a Pedro Alfonso, que libré batalla intelectual contra la
perfidia judia; y a Alfonso de Burgos, filésofo y metafisico biblista durante la época
del rey Alfonso X, que publicé tratados a favor de la fe en lengua hebreas. Ademas,
se debe suponer que esto ocurre en otras regiones, aunque no tengamos noticia de
ello. El maestro culmina su ensefianza con una cita ya mencionada de Jeremias (3,
14): “Assumam vos unum de civitate, et duos de cognatione, et adducam vos in Sion”.
Eximios si, mas exiguos.

En las aleccionadoras palabras que don Alfonso dirige al bachiller Marcos,
cuando discute el término ‘nedfito) sefnala que tanto gentiles como judios, después

56 “Ex quibus tanta excellentia huic nationi Israelitica attribuenda est; quod oprobrium excaeca-
tionis supradictae sufficienter ab eis tollitur” (Scr. 2.6.13. 529).

57 El magister ofrece dos traducciones mas de la cita de Oseas: “Ubi in translatione Chaldaica dici-
tur: Et obedient Messiae filio David Regi suo, et pavebunt ad Dominum. In Hebraeo habetur: Et fluent
ad Dominum et ad bonum eius in novissimis diebus” (Scr: 2.6.13. 530) La version de Jer6nimo dice asi:
“Et post haec revertentur filii Israel, et quaerent Dominum Deum suum, et David Regem suum”.

58 “Et relinquetur in eo sicut racemus, et sicut excussio olivae duarum, aut trium olivarum in sum-
mitate rami” (Scr. 2.6.14. 532).

59 “Quorum translationes in vulgari in domo Praedicatorum Vallisoletanen. hodie reperiri pos-
sunt” (Scr. 2.6.14. 533).
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de su conversion, han alcanzado gran celebridad en el ambito eclesiastico y secular
(Def. 2.4.29). Sin embargo, se detiene en los judeoconversos. Sabe que fueron pocos
en numero, pero ello no fue 6bice para que descollaran en todo tipo de dignida-
des, como demostraron las columnae “en el comienzo mismo de la Iglesia naciente”
(Def: 2.4.29. 355). No se han de olvidar tampoco las ilustres almas que los sucedieron.
Don Alfonso da dos nombres, Evaristo y Juliano, y especifica sus méritos. Sin entrar
en mas detalles, ofrece una idea de cuantos preclaros hombres de la estirpe judia
han dado fruto en todo el escalaféon de la Iglesia y en el ambito secular (Def. 2.4.29.
355, 357)- A pesar de que la sombra cayé merecidamente sobre los judios, no se
omite que solo unos pocos participaron en el crimen, puesto que las tribus habian
migrado hacia otros territorios extranjeros, y ni siquiera quienes se quedaron en
Judea habitaban Jerusalén ni acudieron alli en la ominosa hora (Def. 2.4.5. 195). En
verdad, muchos sufririan amargamente ante el hecho criminal, cuya culpa seria dis-
tribuida, en diverso grado, entre judios y gentiles (Def. 2.3.4. 151, 152).

La ceguera espiritual hebrea era un concepto que el Apdstol habia puesto en cir-
culaciéon (Ro 13, 25), y aparecera con frecuencia en el Defensorium en referencia a
la postracion israelita y su estado servil, la pérdida de la gracia divina o la esclavi-
tud teoldgica. Sin embargo, y como no podia ser de otra manera, el pueblo judio, no
solo los judeoconversos, son perfilados con grandes dosis de bonhomia y excelsi-
tud, pues “aunque eclipsaron con oscurisimas tinieblas sus noblezas, la natural y la
civil, no las perdieron por completo” (Def 2.3.18. 279). Su perspicacia es un diluido
reflejo de la virtud de la prudencia, y presentan aptitudes de gobierno, o al menos
instruyen a los gobernantes en asuntos practicos. Entre ellos también se manifiesta
toda una gama de excelencias, si bien neblinosa, como revela el cuidado que tienen
a la hora de elegir matrimonio o el rechazo de la actividad manual por los mas no-
bles de ellos. Don Alfonso viene a decir que se daria el nikil obstat a los judios si no
fuera por su infidelidad; nada mas hay contra ellos. Ciertamente, el judio actual es
una suerte de palimpsesto, cuyos vestigios han de ser observados atentamente para
obtener una clara visiéon de quiénes fueron en el pasado®. Tras sugerir esa conjetura
‘hacia atras’ a Juan II, introduce un parrafo revelador, de caracter bioldgico, cuya
impronta permea el capitulo®. La extrapolacion de conceptos biolégicos al &mbito

60 “Sj Vuestra Regia Majestad quisiera conocer quiénes son aquellos, podria hacerlo si realiza una
conjetura a partir de cosas tales como las preeminencias y reverencias que bajo una imagen desdibu-
jada ellos mismos o sus antepasados mantenian entre si los unos con los otros. Con todo, anadiré tam-
bién, si gusta, otro tipo de conjetura relacionada: de la misma forma que hacemos suposiciones para
el presente a partir del pasado, dijeron los juristas que algunas veces se debe realizar la conjetura y la
suposicion del pasado partiendo del hecho presente” (Def. 2.4.19. 287).

6 “La naturaleza, como dicen, obra de manera parecida en los miembros de una misma especie.
Pues el conjunto o la mayor parte de los seres que poseen una idiosincrasia particular en razén de su
especie suelen buscar aquellas cosas que provienen del impulso de su naturaleza. De hecho, vemos
que todos los animales, en su mayor parte, siguen ciertas cosas que son comunes a su especie y se in-
clinan a modos determinados de vivir de acuerdo a la diversidad de sus especies. Y aunque alguno de
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humano cartografia al linaje judio y lo instala en los empefios cimeros del ejercicio
militar, propiedad del espiritu noble, “préximo ala virtud y lleno de belleza, decoro
y bravura” (Def. 2.4.20. 289). El judeoconverso esté inclinado por naturaleza a ese
tipo de actividad, como “vemos continuamente” (Def. 2.4.20. 291), una actividad va-
liente (fortitudo), cuya ejecucion conlleva una entente cordiale entre la disposicion
natural, el furor o ira y la guia de la razén; y “este impulso de la ira o del furor des-
ciende en su mayor parte de los antepasados como por cierta sucesion” (Def. 2.4.20.
293). Asi pues, el ejemplo era paradigmatico para concluir que el judio encierra
dentro de si una dignidad entenebrecida, como un rescoldo o ciertas pavesas que
esperan ser avivadas por el atizador o la sutil brisa de la fe.

6. ALGUNAS CONCLUSIONES

La distincion sexta® de la primera parte del Scrutinium considera la naturaleza del
pecado original. Saulo cita a Ezequiel (18, 20) para negar que cualquier iniquidad
del progenitor se transmite a su descendencia. Pablo le explicard que ese versiculo
ha de entenderse en relacion con las caracteristicas personales e individuales, pero
que no tiene efecto ante una cuestion de natura, y el pecado original lo es®. El texto
de Ezequiel cobraria fortuna en la literatura proconversa®. Era esencial para recal-
car que cualquier macula particular que pudiera haber en el judio no se conserva
una vez bautizado%. El ejemplo sintetiza uno de los aspectos que se han mostrado
en los anteriores epigrafes: elementos y reflexiones del Scrutinium, incardinado en
el género adversus Iudaeos y en el catequético, son engastados en una obra maestra
de los escritos proconversos como es el Defensorium. Existe una relacion subterra-
nea y explicita entre estas dos obras. Padre e hijo, ‘mas’ converso el primero que el
segundo, exponen un ‘judeocristianismo’ cuyo judaismo es exaltado. Pero no hasta
el paroxismo. Aun reconociendo en sus multiples facetas la singularidad del ‘pueblo
elegido) en ningiin momento obviaran el nicleo de su fe, que es Cristo, donde no

sus individuos siga algo particular, casi nunca, sin embargo, suele suceder. Pero dejemos de hablar de
los animales irracionales y encaminemos nuestra discusion hacia los hombres, de cuya especie parti-
cipamos, que son animales, o mejor dicho, los mas excelsos entre ellos” (Def. 2.4.20. 287, 289).

62 Esta distincion trata sobre los limites de la redencién: ;fueron los santos antiguos como Abra-
ham redimidos? Es una distincién que habla del limbo o suburbium paradysi como el lugar donde re-
sidieron aquellos santos hasta la Pasion. El tema del pecado se tratard en conexion con este problema.

63 Se considerardn el pecado original, los personales y los accidentes individuales: “Peccata paren-
tum praeter primum sunt pure personalia. Et ideo traducibilia non sunt. Alia tamen accidentia, ut ira-
cundia, velocitas et huiusmodi, licet sint accidentia individualia: propagantur tamen quandoque in
filios in quantum sunt pertinentia ad dispositionem naturae. Et ideo non est similis ratio de talibus ac-
cidentibus individualibus, et de personalibus peccatis” (Scr. 1.6.6. 216).

64 No solo aparece en el Defensorium, sino también en la Instruccién del Relator, el Quaesitum de
Lope de Barrientos y la Consolatio pro conversis, editada por Lehmann y Martin Bafios (2021).

65 En el capitulo segundo de esta distincion sexta se discute cierto pasaje de Isaias (43, 27-28; 44,
1-3) y se afirma a través de €l la purificaciéon del individuo. Ese mismo pasaje también aparecera en el
Defensorium (2.1.4. 81).
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hay ni griego ni judio. Sin embargo, ninguno ignorar4, para lo bueno y lo malo, las
palabras del Apoéstol: ludaei primum et Graeci; | ...] ludaeo primum et Graeco (Ro 2,
9-10). Quizas ese acento sea lo fundamental en el pensamiento de estos tratados es-
critos por dos judios conversos, que no solo no renegaron de sus origenes, sino que
ademads supieron ponerlos en alza.
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