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Vida ética y autenticidad. Una aproximacion a la ética
fenomenoldgica de Edmund Husserl y Martin Heidegger

Ethical life and authenticity. An approach to the
phenomenological ethics of Edmund Husserl and Martin
Heidegger

Maria Cielo Aucar!

Instituto de Investigaciones Geohistoricas (CONICET-Universidad Nacional del Nordeste)

Resumen:

Este articulo se propone, en primer lugar, explicitar los supuestos filoséficos sobre los
gue se fundan las nociones de vida ética y autenticidad desplegadas en la teoria ética
de Edmund Husserl. En segundo lugar, procura sefalar los alcances éticos de la analitica
existenciaria que Martin Heidegger despliega en Sein und Zeit. Finalmente, tomando
como punto de partida la caracterizacion del existente como un ser reflexivo y libre y la

distincién de una vida auténtica que tanto Husserl como Heidegger realizan, se intentara

1 Este estudio ha sido realizado en el marco de una estancia de investigacién en la Albert-Ludwig-
Universitat-Freiburg, que ha sido posible gracias al apoyo del Stipendienwerk Lateinamerika-
Deutschland a través del otorgamiento de una beca A.
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aqui poner en dialogo al maestro y al discipulo, intentando evidenciar una relacion de

complementariedad entre ambas propuestas.
Palabras Clave: Vida ética; Vida auténtica; Relacién; Libertad.
Abstract:

This article aims, firstly, to make explicit the philosophical assumptions underlying
Edmund Husserl’s ethical theory, specifically with regard to the notions of ethical life and
authenticity. Secondly, it considers the possibility of an ethical dimension of existence
that would be resulted from the existential analytic that Martin Heidegger deploys in Sein
und Zeit. Finally, taking as a starting point the description of the existent as a reflective
and free being and the distinction of an authentic life that both thinkers make, the aim
here is to bring the master and disciple into dialogue with each other, trying to highlight a

relation of complementarity between both proposals..

Keywords: Ethic life; Authentic life; Relation; Freedom.

1. Introduccion

Las lecciones dictadas por Edmund Husserl en la Universidad de Friburgo en el semestre
de verano de 1920 y de 19242 y los cinco ensayos sobre la Renovacion del hombre y
de la cultura preparados entre los afos 1922 y 19243, dan cuenta de sus esfuerzos por
determinar la génesis de la persona y de la vida ética. Estas lecciones y ensayos forman
parte de los que podrian llamarse periodo de transicién y periodo tardio del pensamiento

ético de Husserl%, sobre los que me centraré en este trabajo.

Durante el periodo de transicidn, al que corresponden las lecciones dictadas en la
Universidad de Friburgo en 1920 y 1924, Husserl expone una postura critica respecto del
paradigma moderno de la ética® e intenta delimitar los alcances de la ética como disciplina
filosofica suprema y como ciencia de la razén practica fenomenoldgicamente fundada.

2 Cfr. HUSSERL, E. Einleitung in die Ethik. Vorlesungen Sommersemester 1920 und 1924, Husserliana
XXXVII, Dordrecht/Boston/London: Kluwer, 2004.

3 Cfr. HUSSERL, E. Renovacion del hombre y de la cultura. Cinco ensayos, Husserliana XXVII. Barcelona:
Anthropos, 2012.

4 Cfr. CABRERA, C. “Sobre la racionalidad de la esfera afectiva y su vinculo con la razén tedrica en la
ética de E. Husserl”. Revista de filosofia, 39.1, 2014, pp. 73-94.

5 Cfr. Husserl, E. Introduccion a la ética. Lecciones de los semestres de verano de 1920 y 1924, HUA
XXXVII. Madrid: Trotta, 2020.
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En el tercer y ultimo periodo del pensamiento ético husserliano, que comienza con los
cinco ensayos sobre Renovacion preparados entre 1922 y 1924 —pero que no habrian sido
conocidos sino hasta 1989—, Husserl se concentra en la caracterizacién del hombre ético
como un ser reflexivo y libre y de la vida ética como vida auténtica, en la que confluyen
el deber, el querer (la voluntad) y el poder (el conjunto de posibilidades que le son dadas
al sujeto ético). La vida auténtica es determinada alli como meta-idea absoluta y como

imperativo categorico al que el hombre ético orienta toda su vida.

La intencion de Husserl de delimitar los alcances de la ética como disciplina
filosoéfica, asi como de caracterizar al sujeto ético y a la vida ética, podria ciertamente
complementarse con los aportes que posteriormente habria hecho uno de sus primeros
discipulos de la Universidad de Friburgo: Martin Heidegger. Es cierto que en su obra mas
célebre —Sein und Zeit*—, el joven Heidegger ha dejado en claro que su intencién primera
no consistia en formular una antropologia ni mucho menos una ética filosdéfica o ciencia
de la razén practica, sino mas bien en fundar una analitica existenciaria fundamental que
explicitara los rasgos constitutivos de todo Dasein. Sin embargo, a mi entender, de la
analitica existenciaria heideggeriana se derivan ciertas implicancias éticas fundamentales,
expresadas en el reconocimiento de dos rasgos constitutivos de todo existente —la
reflexion y la libertad—y en la distincién de dos modos fundamentales de existir—un modo
auténtico (Eigentlichkeit) y un modo inauténtico (Uneigentlichkeit)—. Si bien es cierto que
Heidegger plantea los rasgos esenciales de todo existente y la distincion de los dos modos
posibles de existencia en términos ontoldgicos, no resulta dificil suponer alli —aunque
implicitamente— una dimensién ética de la existencia. Ahora bien, el reconocimiento que
el fildsofo de MeRkirch hace de los rasgos esenciales del existente y la distincién de dos
formas fundamentales de existencia no sélo serian aspectos compartidos por su maestro,
sino que ademas las intuiciones heideggerianas, referidas a un plano mas originario
de la existencia, podrian ser entendidas como complementarias al pensamiento ético

husserliano.

Teniendo en cuenta lo dicho hasta aqui, seran tres las hipdtesis que articularan el
presente trabajo. La primera consiste en sefialar que la nocidén husserliana de vida ética
es equiparable a la mejor forma de vida posible y a lo que Husserl llama vida auténtica.
La segunda hipdtesis consiste en suponer que de la analitica existenciaria del joven
Heidegger pueden derivarse consecuencias de caracter ético. La tercera hipotesis consiste
en afirmar que es posible establecer un didlogo entre el maestro y su discipulo en torno

6 HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Tibingen: Niemeyer, 1963.
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de la cuestion ética en el que ambas propuestas no aparezcan como contrapuestas, sino
mas bien como complementarias.

Con el fin de desplegar estas tres hipotesis, he de procurar alcanzar tres objetivos.
En primer lugar, intentaré explicitar los supuestos fundamentales que operan en la ética
husserliana, especificamente en lo referido a las nociones de vida ética, de sujeto ético y
de vida auténtica. En segundo lugar, aspiraré a explicitar las implicancias éticas derivadas
del analisis ontolégico de la existencia humana que Heidegger lleva adelante en Sein und
Zeit. Finalmente, en tercer lugar, trataré de establecer un didlogo entre ambos pensadores
qgue habilite a pensar en la propuesta heideggeriana como un posible complemento de la

propuesta husserliana.

Para alcanzar dichos objetivos, en una primera parte he de tomar como punto de
partida la explicitacién de los supuestos ético-normativos que operan como fundamento
de la propuesta husserliana de una ética filoséfica y normativa desplegada en las lecciones
del semestre de verano de 1920y 1924. Los tres supuestos éticos a los que me referiré en
esta primera parte son la actitud ética —y sus diferencias respecto de la actitud axioldgica—,
el actuar volitivo conscientemente normativo que funda la actitud ética y la vida ética —
como la mejor vida posible y como vida auténtica—. Seguidamente, intentaré dar cuenta
de la caracterizacion del sujeto ético —autorreflexivo y autoconsciente, libre e inmerso
en la lucha por conseguir una vida dichosa— y su esencial proceso de renovacion desde
una perspectiva genética y, por lo tanto, centrada en el devenir, que Husserl desarrolla en
Renovacion. En una segunda parte, me abocaré a la explicitacion de los supuestos éticos
qgue operan en la comprensidon heideggeriana del ser del Dasein. Para ésto, en un primer
momento me referiré al caracter reflexivo —-fundado en su relacion de comprensién con
el ser en general y con su propio ser— vy libre —fundado en los existenciarios del “poder

|II

ser” y la Jemeinigkeit— del ser del “ser ahi” heideggeriano. Seguidamente, me dedicaré a
dilucidar la comprensiéon heideggeriana de vida auténtica. En cada uno de estos apartados,
intentaré dar cuenta de las posibles implicancias éticas que pueden derivarse de la
analitica existenciaria de Heidegger. Finalmente, procuraré poner en dialogo al maestro
y su discipulo respecto de la cuestion ética y explicitar en qué sentido ambas propuestas

pueden ser entendidas como complementarias.

2. Supuestos para una ética normativa en Edmund Husserl

2.1 Actitud axioldgica y actitud ética

14
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En Einleitung in die Ethik’, Husserl se propone determinar los alcances de la ética como

disciplina filoséfica. Para ello, se dedica a la caracterizacion de lo que él llama vida ética.

En sus lecciones de 1920y 1924, el padre de la fenomenologia caracteriza una actitud
propia del sujeto ético, a saber, la actitud ética, y la distingue de la actitud axiolégica. En el
pardgrafo 48 de su Introduccion a la ética, el filésofo aleman sostiene que, mientras que
en la actitud axioldgica el foco esta puesto en las efectuaciones de las personas, la actitud
ética tiene en cuenta la persona en si misma y su aproximacion a la idea de sujeto ético
gue regula normativamente su vida y que ella misma se autoimpone de manera libre y
voluntaria. Asi, a las preguntas de caracter axioldgico, tales como “équé es lo mas valioso
de lo que puedo hacer?” o “ésoy un hombre valioso?”, Husserl contrapone las preguntas
éticas, tales como “équé debo hacer?” “ésoy un hombre moral?”. En el primer caso, se
trata de una actitud que hace depender el valor de la persona del valor de sus actos. En
el segundo caso, en cambio, se trata de una actitud que valora a la persona en si misma
y que interroga por el grado de cumplimiento del deber ético en su vida. A diferencia de
la actitud axioldgica, lo decisivo en la actitud ética radica “en el querer efectivamente
ético”®. En dicho “querer ético”, racional, voluntario y libre, “conocemos originariamente
la actitud real y exclusivamente ética frente a la axioldgica™®.

2.2 Vida volitiva conscientemente normativa

Pero, écémo es el querer y el actuar que fundamentan la actitud ética? En primer lugar,
Husserl se refiere a un querer y un actuar racional normativo y voluntario, en tanto “el

mismo querer y actuar racional es querido en la conciencia de su normatividad”*.

El actuar ético se rige sobre la base de una voluntad universal devenida hdbito. Quien
actua éticamente lo hace voluntariamente y a partir de la repeticion de actos que han de
querer ser aplicados en la vida del sujeto ético en general. Ese actuar habitual y universal
funda lo que Husserl llama vida volitiva normativamente consciente, y que distingue de la
vida volitiva ingenua. Mientras ésta ultima se corresponde con la vida de todos los dias,
en la que los individuos se limitan a opinar y a estar convencidos de una verdad sobre el
mundo de manera ingenua, en la vida volitiva normativamente consciente la intencion

de los actos del sujeto estd relacionada a la certeza normativa. La certeza normativa es la

7 HUSSERL, E. HUA XXXVII. Cit.

8 HUSSERL, E. Introduccion a la ética. Cit., p. 250.
9 lbid.

10 Ibid.
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conciencia superior de la evidencia o verdad normativa, que debe ser justificada en todo

momento.

En la vida volitiva normativamente consciente, el individuo vive voluntariamente
dirigido hacia las evidencias. Husserl pone el acento aqui en la voluntad de la normatividad
o justificaciéon normativa. El sujeto quiere pensar, valorar y querer normativamente,
porque esta convencido de la evidencia y de la justificacion normativa de sus actos y
porque aspira a sus propias convicciones racionales y auténticas. Aqui no hay lugar para la
ingenuidad, sino sélo para la libre voluntad de llevar a cabo un acto que es producto del
habito permanente de la normatividad.

A la actitud ética, que responde a la pregunta “équé debo hacer?”, le corresponde
este actuar normativo, en tanto el sujeto ético es aquel que, frente a la pregunta por
el deber, responde desde la universalidad de sus actos, con una voluntad normativa
que es habitual, que abarca toda su vida y que busca constantemente la justificacion
desde la razén. Este actuar normativo y consciente del sujeto ético que vive en la actitud
ética es autoimpuesto. En efecto, el individuo ético, en tanto se autoconfigura desde la
autoimposicion de la idea normativa de perfeccion ética, es un sujeto autorregulado, es

decir, autonormado. En su Introduccion a la ética, Husserl lo deja muy claro:

Tenemos, entonces, la maravillosa peculiaridad que pertenece a la esencia
de la humanidad, el que hay o puede haber una autonormacién, una
normacién de la vida entera y de la vida en la plenitud total de las posibles
configuraciones particulares, una regulacién en la voluntad dirigida a una

justificacion normativa realmente universal.

2.3 La vida ética
2.3.1 La vida ética como la mejor vida posible

Para Husserl, el individuo que vive en una actitud ética, centrada en el cumplimiento de
un deber autoimpuesto y voluntariamente elegido, y que funda su querer y su actuar
en una voluntad conscientemente normativa, dirigiéndolo hacia el dominio de la razén
practica, es aquel que busca la mejor vida posible. ¢Y cudl es la mejor vida posible? A mi
entender, la mejor vida posible es, para Husserl, lo que él mismo llama “vida ética”.

Husserl reconoce en este modo de vida algunos rasgos particulares. El primero y
fundamental es su caracter esencialmente ético: la vida ética responde a la pregunta por

11 Ibid., p. 253.
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el deber. La voluntad que responde al deber ético es la misma que orienta al sujeto ético
a la mejor vida posible. En este sentido, Husserl sostiene que “el deber es correlato del
querer y, precisamente, de un querer racional; lo debido es la verdad de la voluntad”*2.

En segundo lugar, la vida ética es universal y, al mismo tiempo, orientada por el querer
de cada sujeto ético singular. Siguiendo a Husserl, todo hombre en tanto hombre desea lo
mejor para su vida, lo mas auténtico, lo mas pleno, lo mas verdadero. No existe nadie que
desee lo peor para su existencia. En efecto, en su Introduccion a la ética, Husserl escribe:
“cada uno de nosotros dice: yo, yo quiero vivir mivida, mivida entera, de ahora en adelante
(...) de modo tal que sea mi mejor vida posible”®:. Husserl insiste en esta idea en un
manuscrito de 1930 en el que, tal como sefiala acertadamente Roberto Walton, “Husserl
(...) se refiere a la direccion de la vida hacia ‘lo mejor posible (das Bestmdgliche)”*. Sin
embargo, aunque la vida ética es universal responde, al mismo tiempo, a cada voluntad
de verdad singular, pues “toda verdad de la voluntad es solo verdad en la conexidn volitiva
universal del correspondiente sujeto de la voluntad”®. Esto quiere decir que, aunque es
cierto que todo hombre desea y anhela la mejor vida posible para si mismo, la mejor vida
posible es siempre la mejor para cada sujeto ético singular. El mejor modo de vida posible
no es el mismo para todos, sino distinto para cada sujeto ético singular.

En tercer y ultimo lugar, la vida ética esta determinada por el conjunto de posibilidades
facticas que el mundo le ofrece al individuo ético®. En este sentido, “lo que debo esta
determinado por el ‘yo puedo’”?’. De esta manera, la busqueda de lo mejor se da dentro
de un horizonte de posibilidades materiales limitadas. En palabras de Walton, “lo mejor
ha de ser algo que cae dentro del ambito de las posibilidades practicas de manera que el
imperativo tiene en cuenta las capacidades de cada persona“®. Pero el conjunto de las
posibilidades facticas que el mundo le ofrece al individuo no se agotan en su situacion
actual, sino que abarcan la totalidad de su existencia temporal: se trata de posibilidades
que el individuo ha tenido, tiene y tendrd. En este sentido, la mejor vida posible para cada
individuo singular estard orientada por su querer y por el conjunto de posibilidades que le

12 Ibid., p. 254.
13 Ibid.

14 WALTON, R., “Imperativo categdrico y kairds en la ética de Husserl”. Tdpicos. Revista de Filosofia,
11, 2003, p. 6. Walton hace referencia a un manuscrito inédito de Husserl: Ms. E Il 4, 7a.

|ll

15 HUSSERL, E. Introduccion a la ética. Cit., p. 254.

16 Entiendo aqui al mundo como el conjunto de mis experiencias reales y posibles. Cf. SAN MARTIN,
J., La fenomenologia de Husserl como utopia de la razon. Introduccion a la fenomenologia. Madrid:
Biblioteca Nueva, 2008, p. 84.

17 HUSSERL, E. Introduccion a la ética. Cit., p. 254.
18 WALTON, R. Op. cit., p. 6.
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han sido dadas a lo largo de toda su vida. De este modo, no podemos hablar de la mejor
vida posible en general, sino sélo de “mi mejor vida posible, es decir, la mejor posible que
yo pueda”*?, de acuerdo al conjunto de mis posibilidades facticas.

En suma, la vida ética como la mejor vida posible que, en tanto ética, responde a la
pregunta ética por el deber (iqué debo?) y, en tanto universal, es anhelada por todos los
hombres, se funda en la relacién entre mi propia voluntad conscientemente normativa
orientada hacia la razén (équé quiero?) y el conjunto de posibilidades que el mundo me
ofrece (équé puedo?). Estos tres elementos fundamentales (aquello que debo, quiero y

puedo) fundan la mejor vida posible de cada sujeto, es decir, la vida ética.

2.3.2 La vida ética como la vida auténtica

La vida en la que el deber, el querer y el poder —en tanto posibilidad— confluyen, es la vida
ética que, a su vez, es la mejor vida posible. De acuerdo a mis propias consideraciones, lo
que Husserl llama “vida ética” es sindbnimo de una vida auténtica, elegida y vivida libre y

voluntariamente por el sujeto ético.

La vida auténtica tiene para Husserl el caracter de ideal regulador de la vida practica.
Ella puede identificarse con el ideal relativo del ser humano perfecto, que Husserl llama

|ll

“idea-meta” y que actia como ideal regulador de la vida ética. Se trata del “ideal del ser
humano perfectamente humano, que hace ‘lo mejor’ que esta en sumano, que vive segun
la ‘mejor’ conciencia moral que le es dada”?. Este ideal del hombre perfecto contiene
todos los rasgos esenciales del hombre ético llevados al extremo de la perfeccidn. Pero en
tanto es un “ideal de la perfeccidn personal absoluta: absoluta perfeccion tedrica, axidtica
y en todos los sentidos de la razén practica”?, no puede ser alcanzado efectivamente y en
plenitud por el sujeto ético, sino sélo por Dios. Aunque lejano a la realidad de los hombres,
actua como fin al que se dirigen todas sus aspiraciones auténticamente humanas. Y por

eso cuanto mas se acerque el individuo ético a ella, tanto mas perfecto sera.

Esta idea-meta del hombre perfectamente hombre “lo toma el hombre, pues, en su
figura mas originaria, de si mismo como su ‘yo verdadero’, como ‘su mejor yo™??. En este

sentido, la autenticidad estaria intrinsecamente relacionada a la decisién libre y voluntaria

19 HUSSERL, E. Introduccion a la ética. Cit., p. 254.

20 HUSSERL, E. Renovacion del hombre y de la cultura. Cit., p. 35.
21 Ibid.

22 Ibid., p. 37.
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de vivir de acuerdo a la consecucion de un deber racional normativo autoimpuesto,

reflejado en el ideal relativo de sujeto auténtico y perfecto.

Teniendo en cuenta lo dicho hasta aqui, el hombre auténtico seria el hombre que,
guiado por la razdn, se esfuerza por llevar a cabo en su vida la maxima realizacién posible
de este ideal que él mismo conoce, valora y propone voluntariamente. Y lo hace por
medio de la autoeducacidn, el cultivo de si mismo y el autogobierno —de acuerdo con la
idea unificadora de la razén practica—. Siguiendo a S. Rinofner-Kredil, el deber racional
normativo y practico puede formularse de la siguiente manera: “Dado que me encuentro
ante un rango determinado de opciones a la hora de actuar y dado que reconozco
que elegir estos modos de actuar exige necesariamente el reconocimiento de valores
especificos y de relaciones entre valores, debo realizar lo mejor entre lo alcanzable“?.

Cuanto mayor es la libertad y la claridad con que un hombre contempla su vida entera
y la valora y examina sus posibilidades practicas; cuanto mas critico resulta su balance de
vida y mas global el propdsito que se fija para el resto de ella; cuanto mas resueltamente
asume en su voluntad la forma reconocida como tal de vida en la razén, y cuanto mas la
convierte en la ley inquebrantable de su vida..., tanto mas perfecto se vuelve —como ser

humano?.

3. Fenomenologia del sujeto ético husserliano

En 1922y 1924, en los cinco ensayos que llevan el nombre de Renovacion, Husserl procura
caracterizar al sujeto ético, es decir, al individuo que pretende llevar la mejor de las
vidas posibles: la vida ética. En el capitulo Il de Renovacion..., Husserl reconoce en todo
individuo ético los siguientes rasgos constitutivos: la autorreflexién y autoconciencia, la
capacidad de actuar libremente y el afan por una vida plena y dichosa.

En primer lugar, el hombre ético es un ser capaz de autorreflexion y autoconsciencia.
La autoreflexidn supone autoconsciencia, pues para poder reflexionar sobre uno mismoy
sobre las posibilidades que le pertenecen esencialmente —como la posibilidad de alcanzar
la plenitud de la vida— es necesario ser capaz de acceder al conjunto de las propias
viviencias. En este sentido, el hombre es un ser capaz de realizar los actos personales
de autoconocimiento, autoexaminacién, autovaloracién y autodeterminacion practica.

Husserl entiende, ademas, que la autoreflexidon y la autoconsciencia permiten al ser

23 RINOFNER-KREIDL, S. “Husserl’s Categorical Imperative and his Related Critique of Kant”. LUFT, S. y
VANDEVELDE. P. (Eds.). Epistemology, Archeology, Ethics. Current Investigations of Husserl’s Corpus,
Londres/Nueva York: Continuum, 2010, p. 199.

24 HUSSERL, E. Renovacion del hombre y de la cultura. Cit., pp. 36-37.
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humano adaptarse al proceso dindmico del existir y, por lo tanto, fundan su capacidad de
renovacion. De esta manera, la capacidad de autorreflexién y la autoconsciencia son las
que le permiten al sujeto ético adaptarse al conjunto de cambios y devenires propios de

la vida humana.

En segundo lugar, Husserl concibe al hombre ético como un ser fundamentalmente
libre. La libertad humana aparece ligada aqui a la capacidad de autorregulacion racional y
de autodeterminacion practica del sujeto ético, es decir, a la capacidad humana de regular
sus acciones y determinar su vida practica desde si mismo y teniendo a la razén como
ideal. En efecto, en Renovacion, Husserl sostiene que el sujeto ético es aquel que tiene “la
peculiaridad esencial de ‘actuar’ libre y activamente desde si mismo, desde su yo-centro”?.
Quien actua libremente, actia racionalmente desde si y por si en pos de la actualizacion
de la razén en el ambito practico de su vida En este sentido, el hombre se distingue de los
demas seres por su capacidad de “frenar la descarga de su actuar pasivo (...) y de tomar
la correspondiente decision volitiva”?. Toda decisidn volitiva supone racionalidad en el

proceso de autodeterminacion.

El sujeto ético, autorreflexivo y autoconsciente, capaz de tomar una decisién voluntaria

Ill

y libremente, es lo que Husserl llama el “sujeto de la voluntad”. El sujeto de la voluntad —o
sujeto agente— “toma su decision desde si, ‘libremente’ (...) La realizacidon es voluntaria,
basada en este auténtico querer”?’. Ahora bien, el horizonte de accién de la capacidad
racional y volitiva del sujeto ético de decidir libremente no es infinito. En este sentido, el
ejercicio de la libertad del hombre debera reducirse al conjunto de posibilidades que le
son ofrecidas en el mundo circundante. Asi, quien es libre, “piensa, valora, interviene en
el mundo circundante de su experiencia”?. La intervencion en el mundo circundante es
determinada también por la temporalidad en la que el sujeto ético estd inserto. En efecto,
tal como sefiala Celia Cabrera, “el ambito de posibilidades en cuestion es determinado por
la referencia al sujeto volitivo y a cada momento temporal en que él se plantea la toma
de decisién”?. La especialista aclara mas adelante: “...que el mismo sujeto en distintos
puntos temporales elija de manera distinta tiene como Unico fundamento legitimo el
hecho de que su situacidn factica es en cada caso diferente”*°.

25 HUSSERL, E. Renovacion del hombre y de la cultura. Cit., p. 24.
26 Ibid., p. 25.

27 lbid.

28 Ibid.

29 CABRERA, C. “La apropiacion husserliana del Imperativo Categérico”. Areté. Revista de Filosofia,
28.1, 2017, p. 35.

30 Ibid.
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En tercer lugar, Husserl reconoce en el hombre ético una lucha constante por alcanzar
un conjunto de valores positivos y, en consecuencia, una vida plena y dichosa. En sus
palabras, la vida humana discurre “constantemente en la forma del empefio, del afan. Y la
vida humana termina siempre por adoptar la forma de un empeno positivo y se encamina
hacia la consecucion de valores positivos”3'. De acuerdo a los postulados husserlianos,
existe en toda vida humana un esfuerzo interior por alcanzar una vida plena, valiosa,
auténtica, “una vida satisfactoria, vida ‘dichosa’”??. Este afan por alcanzar una vida plena
se ve reflejado tanto en la lucha por la consecucién de un valor positivo como también
—aunque de forma indirecta— en la lucha por evitar la consecucion de valores negativos

—o disvalores—.

Ill

4. Fenomenologia del ser del “ser ahi” heideggeriano

A diferencia de Husserl, Martin Heidegger pareciera no haber mostrado, al menos en sus
primeros anos, un especial interés por fundar una ética filosoéfica ni una ética normativa.
Aun asi, considero que de la analitica ontoldgico-existenciaria del ser del Dasein que
despliega en Ser y tiempo podrian derivarse ciertas implicancias éticas de la existencia.
Estas implicancias estarian expresadas tanto en la caracterizacion que Heidegger hace
del Dasein como un ser reflexivo —que se relaciona con el ser en general y consigo
mismo—y como un ser libre —en tanto “ser posible” y en tanto su ser /e va en cada caso—,
como en la distincién entre lo que él mismo denomina “autenticidad” (Eigentlichkeit)
e “inautenticidad” (Uneigentlichkeit), y que Gaos traduce como “propiedad” e

“impropiedad”, respectivamente.

A pesar de la diferencia de intereses con su maestro, Heidegger reconoce, al igual que
Husserl, que todo existente es capaz de reflexidon e igualmente libre. Sin embargo, una vez
mas, vuelve a distanciarse de él en cuanto que lo que él entiende por capacidad reflexiva
y libertad no es lo mismo que lo que su maestro entiende. Asi, mientras que para Husserl
la capacidad reflexiva del sujeto ético tiene un caracter activo, en tanto se funda en la
autoconsciencia y, por lo tanto, en la capacidad de autoconocimiento, autoexaminacion,
autovaloracién y autodeterminacion practica, para Heidegger la autorreflexion del
existente tiene un caracter pasivo, pues refiere a la condicion ontolégica del Dasein por la
que éste se relaciona con el ser en general y con su propio ser, quiéralo o no. Heidegger
pareciera, de esta manera, sefialar una dimensién mas originaria que Husserl, aunque no

necesariamente contrapuesta, sino mas bien complementaria.

31 HUSSERL, E. Renovacidn del hombre y de la cultura. Cit., p. 26.
32 lbid., p. 27.
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En lo que sigue, intentaré dilucidar los supuestos que operan en la comprensién
heideggeriana del ser del existente como ser reflexivo y libre.

4.1 El caracter reflexivo del Dasein
4.1.1 El Dasein como relacion con el ser (Seinsverhdiltnis)

El ser que Heidegger —jugando con los términos alemanes da (ahi) y sein (ser)— llama
Dasein, es el ser del existente, que se diferencia del ser de lo a-la-mano (Vorhandenes).
Heidegger utiliza el término aleman Da-sein para referirse a la estructura originaria del
ser del si mismo, en reemplazo de términos como “yo” o “ego”, con la intencién de
diferenciarse del intento moderno de objetivar el ser de este ente que somos cada uno de
nosotros. A diferencia del término “yo” o “ego”, que designarian una estructura estdtica
y cerrada en si misma, el término Dasein supone cierto dinamismo o devenir existencial.

El ser del Dasein es reflexivo. Su capacidad reflexiva o relacional no tiene que ver con
la capacidad activa del individuo de autoconocerse y de autodeterminarse, sino con su
capacidad pasiva —en tanto le ha sido dada— de relacionarse, privilegiadamente, con el ser
en general y, de forma derivada, consigo mismo.

La relacion del Dasein con el ser en general en el modo de la comprensién (Verstehen)
es uno de los rasgos constitutivos de la estructura ontoldgica del ser del Dasein. En
un sentido fundamental, el Dasein heideggeriano es comprension del ser o, lo que es
lo mismo, relacion con el ser en general. El modo de ser fundamental que le ha sido
dado es el de “ser en el modo de un comprender el ser”*. Esto significa que el Dasein
es el unico ente entre los entes capaz de preguntarse por el ser y, por lo tanto, capaz de
comprenderlo. Pero no en un sentido epistemoldgico o cognoscitivo, sino en un sentido
existencial: el Dasein es el “ahi” del ser, es decir, el “lugar” en el que el ser se manifiesta,
acaece, adviene al mundo. Por su fundamental apertura al ser, es decir, por su modo de

|II

“estar abierto” a la manifestacion del ser del ente, el ser se le revela al “ser ahi”. Dicho en

otras palabras, el Dasein abre para el ser un “ahi”, a través del cual éste se muestra.

4.1.2 El Dasein como relacion consigo mismo (Selbstverstéindnis)

Ahora bien, el ser no es comprendido genéricamente por un ser genérico, sino siempre
de un determinado modo por un ser que, a su vez, es determinado en su particularidad

por esa comprension. En efecto, el “ser ahi” es, en un sentido fundamental, relacién

33 HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Cit., p. 17.
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con el ser en general y, en sentido derivado, relacién consigo mismo. De alli su caracter

autoreflexivo.

Ahora bien, ¢de qué modo se relaciona el Dasein consigo mismo? La clave para
responder a esta pregunta podria estar en el existenciario del comprender antes
mencionado. El comprender es una determinacién ontoldgica y fundamental del ser del
Dasein por la cual éste se relaciona originariamente con el ser en general y, de forma
derivada, con su propio ser. En palabras de Heidegger, “el ‘ser ahi’ no es sélo ‘ante los
ojos’, sino que se ha comprendido en cada caso ya, por mitica y mdgica que resulte su
interpretacion”3*. Comprenderse a si mismo en cada caso significa estar determinado por

Ill

un esencial “conducirse relativamente a” su propio ser: “en el ser de este ente se conduce

este mismo relativamente a su ser”3>. Que el ser del Dasein se conduzca relativamente a

|ll

su propio ser significa que él “esta abierto” a su propio ser, se pregunta y se interesa por

él, se relaciona con él —quiéralo o no— de un modo o de otro y lo hace ser.

Pero, ¢de qué modo se comprende el Dasein a si mismo? En el paragrafo 4 de Ser
y tiempo, Heidegger lo vuelve explicito: la relacién del Dasein con su propio ser como
comprender se realiza como existencia: “el ser mismo relativamente al cual puede
conducirse y se conduce siempre de alguna manera el ‘ser ahi’ lo lamamos ‘existencia’
[Existenz]”®*. En otras palabras, “el ‘ser ahi’ se comprende siempre a si mismo partiendo
de su existencia [Existenz]”¥. Esto es lo que Heidegger quiere decir en el paragrafo 9 de
Ser y tiempo cuando afirma que “la ‘esencia’ del ‘ser ahi’ es su existencia”*. Tal como lo
sefiala Gerhard Thonhauser, que la esencia del Dasein sea su existencia significa que su
ser no esta predeterminado, sino que, por el contrario, “debe ser determinado por él
mismo en la ejecucién (Vollzug) de su ser. Esto distingue al Dasein de todos los demas
seres”*®. Que la esencia del Dasein sea su existencia significa que su ser —la existencia— es
su tarea. Pero, écual es la tarea en la que consiste el existir del Dasein? El existir —el tener
que hacerse— consiste en hacer ser por mi mismo mi modo de ser en funciéon del modo
en que comprendo mi sery el ser de los entes con los que me relaciono. Es decir, el modo
de ser de cada existente estd determinado por el modo en que éste se relaciona consigo
mismo y con el mundo.

34 Ibid., p. 414.
35 Ibid., p. 56.
36 Ibid., p. 16.
37 Ibid.

38 Ibid., p. 56.

39 Thonhauser, G. Ein Réitselhaftes Zeichen. Zum Verhdiltnis von Martin Heidegger und Sgren Kierke-
gaard. Berlin/Boston: De Gruyter, 2016, p. 284.
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4.2 El caracter libre del Dasein
4.2.1 El Dasein como “ser posible” (Sein-kénnen)

Como he mencionado antes, al igual que Husserl, Heidegger reconoce en el existente
su condicion libre. Sin embargo, a diferencia de su maestro, la libertad no tiene para él
un caracter activo, sino mas bien pasivo. En Sein und Zeit, la libertad del existente no
aparece ligada a su capacidad de autorregularse racionalmente y de autodeterminarse
en el ambito practico desde su yo-centro. Tampoco se relaciona con la autoimposicién
voluntaria de una meta-idea. Mas bien, la libertad del ser del Dasein refiere al modo
ontoldgico fundamental de “ser posible”: “el ‘ser ahi’ es en cada caso su posibilidad, y no
se limita a ‘tenerla’ como una peculiaridad”. La posibilidad no es un elemento extrinseco
al ser del Dasein, sino que constituye su ser mismo, pues “el ‘ser ahi’ no es algo ‘ante los
ojos’ que posea ademas como dote adjetiva la de poder algo, sino que es primariamente

‘ser posible’ (Mdglichsein)”*.

Por su condicion de “ser posible”, el Dasein existe siempre pro-yectado hacia su ser
como “poder ser”. En palabras de Heidegger: “el ‘ser ahi’ (...) es posibilidad yecta de un
cabo a otro”*2. Mds adelante agrega: “En cuanto yecto (geworfenes), es el ‘ser ahi’ yecto

(geworfen) en la forma de ser del proyectar (Entwerfens)”*.

Pero, équé significa que el ser del Dasein se pro-yecta como posibilidad? La condicién
de pro-yecto del Dasein no supone una determinacidon dntica, pues “el proyectar no
tiene nada que ver con un conducirse relativamente a un plan concebido con arreglo al
cual organizaria su ser el ‘ser ahi’”’*. Mas bien, la condicidn de pro-yecto, y por lo tanto,
la condicidn de “ser posible” y de comprender de todo Dasein, sefala un modo de ser
posible del existente, es decir, una condicidon ontoldgica. En este sentido, “el comprender
es, en cuanto proyectar (Entwerfen), la forma de ser del ‘ser ahi’ en que éste es sus
posibilidades en cuanto posibilidades”*. Esto significa que “el ‘ser ahi’ se comprende
siempre ya y siempre aun, mientras es, por posibilidades”*. Tal como lo afirma Angel
Garrido-Maturano, el Dasein es originariamente un “‘ser-posible’ hacia el que ya siempre
se ha proyectado y desde el cual se comprende a si mismo y se relaciona consigo y con los

40 HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Cit., p. 57.
41 Ibid., p. 191.

42 1bid.

43 |bid., p. 163.

44 |bid.

45 lbid.

46 lbid.
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entes que le hacen frente en el mundo en el que es”. Por su condicién de pro-yecto, el
ser del Dasein no es una esencia ya dada, que él solo debe desplegar, sino “lo siempre ya
posible”, es decir, aquello que se va transformando de acuerdo al modo en que el si mismo

se relaciona consigo mismo y con los demas seres.

Ahora bien, la determinacion ontoldgica del ser del Dasein como posibilidad y pro-
yeccién, no supone la abstraccion ni la universalidad de las posibilidades dnticas, sino que
debe concretarse por medio de la eleccidn de un determinado modo de ser ontoldgico en
funcion del conjunto de posibilidades facticas dnticas que le son ofrecidas al Dasein en el
mundo en el que se haya yecto. Se trata de la concrecién dntica de la facticidad ontoldgica
como asuncién de las posibilidades que la situacidn le ofrece. La significacidn ontoldgica
de la facticidad —es decir, la condicién fundamental y ontoldgica de la existencia como
posibilidad— se concreta dnticamente como la elecciéon y consecuente asuncion de las
posibilidades facticas finitas que cada situacion le ofrece al Dasein. Esto es lo que quiere
decir Heidegger cuando escribe que “la posibilidad en cuanto existenciario no significa el
‘poder ser’ libremente flotante en el sentido de la libertas indifferentiae”*¢. Al contrario,
el “ser ahi” esta siempre “en cada caso ya sumido en determinadas posibilidades”*. No
debemos olvidar que “el ‘ser ahi’ existe facticamente”*® y que, por lo tanto, su condicion
ontoldgica de posibilidad esta limitada por el conjunto de posibilidades dnticas que en
una determinada situacion le resultan posibles.

4.2.2 El Dasein como “ser en cada caso suyo” (Jemeinigkeit)

El caracter libre que Heidegger reconoce en el ser del Dasein no sélo es expresado en su
condicién de “ser posible” y de “ser yecto” en su ser como posibilidad, sino también en el
existenciario de la Jemeinigkeit, segun el cual su ser “le va” y, ademas, “el ser que le va a

este ente en su ser es, en cada caso, mio”°t.

Por su estar pro-yectado hacia su ser como “poder ser”, el ser del Dasein le va en
cada caso. Que al Dasein “le va” su propio ser y que el ser que le va es en cada caso el
suyo refiere al modo factico en que el ser mismo se da a comprender en cada existente

particular y, al mismo tiempo, al modo particular de existir de cada Dasein.

47 Garrido-Maturano, A. “Instante y situacién“. Agora. Papeles de filosofia, 37.2, 2018, pp. 53-75.
48 HEIDEGGER, M. Ser y tiempo. Cit., p. 191.

49 lbid.

50 Ibid.

51 Ibid.
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Esta relacion de comprensidn que cada Dasein mantiene con el ser y que determina,
al mismo tiempo, su modo particular de existir, se realiza como existencia. Y existir no
consiste en otra cosa que en hacer ser el propio ser. De alli que pueda decirse que la
Jemeinigkeit sefiala el hecho de que, relacionandome con el ser en general y con mi propio
ser, no sélo puedo sino que debo hacer ser mi ser de un modo u otro. La Jemeinigkeit
nos recuerda que el ser de cada Dasein —es decir, su existencia— es su tarea. En efecto,
por estar constitutivamente determinado por la Jemeinigkeit, el Dasein esta siempre ya
“entregado a la responsabilidad (liberantwortet) de su peculiar ‘ser relativamente a’”%,
es decir, esta entregado a la responsabilidad de hacer ser su ser que es, en cada caso,
un modo de ser particular. Existir en el modo de la cadacualidad significa que para cada
existente su existencia es una cuestion suya, que lo interpela y que le exige una respuesta,
una decision. En otras palabras, que “el ser de este ente es, en cada caso, mio (je meines)”>
significa que cada Dasein en particular esta arrojado y entregado —quiéralo o no—a realizar
su propia existencia como su tarea. No se trata de una realizacidn abstracta o universal de
la existencia, sino que “el ‘ser ahi’ se determina como [este] ente, en cada caso, partiendo

de una posibilidad que él es y que en su ser comprende de alguna manera”**.

Al igual que la determinacidon ontolégica del ser del Dasein como “ser posible”, la
determinacion ontoldgica de la Jemeinigkeit revela una diferencia entre el Dasein y los
demas entes, a los que su ser les resulta indiferente. En el inicio del paragrafo 4 de Ser
y tiempo, Heidegger escribe: “el ‘ser ahi’ es un ente que no se limita a ponerse delante
entre otros entes. Es, antes bien, un ente dnticamente sefialado porque en su ser le va
este suser”**. Que el “ser ahi” sea un ente énticamente sefialado significa que, a diferencia
de otros entes, el Dasein se interesa por su propio ser, se relaciona con él y debe hacerlo
ser. Mas adelante, en el paragrafo 9, Heidegger vuelve a afirmar algo similar: “el ‘ser
ahi’ no puede tomarse nunca ontoldgicamente, por ende, como caso y ejemplar de un
género de entes ‘ante los ojos’ (Vorhandenem)”*¢, pues a estos entes su ser les resulta
indiferente, o incluso mas, “‘son’ de tal forma que su ser no puede serles ni indiferente ni
lo contrario”?’. Esta distincién fundamental entre el ser del Dasein y el de los demds entes,
deja en evidencia el intento de Heidegger de alejarse de la consideracion metafisica del si

mismo como un ente “ante los ojos” —comparable a un objeto incapaz de preguntarse por

52 Ibid.
53 Ibid.
54 Ibid., p. 57.
55 Ibid., p. 16.
56 Ibid., p. 57.
57 Ibid.
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su propio ser—, es decir, como subjectum —caracterizado como una esencia inalterable,

Ill Ill

como sustancia psiquica, como el “ser cosa” de la conciencia y como el “ser objeto” de la

persona-—. A diferencia de cualquier subjectum, la esencia del Dasein no es un “qué” (Was-

sein) éntico, sino un “cémo” (Wie) ontoldgico, es decir, un modo de ser particular. De alli
o u

que el término “ser ahi” “no exprese su ‘qué es’ (sein Was), como mesa, casa, arbol, sino
el ser (das Sein)”*® que no es otra cosa la existencia que cada Dasein debe hacer ser.

4.3 La dimensidn pasiva de la libertad

Los dos supuestos que operan en la comprension heideggeriana de la libertad —es decir,
el “ser posible” y el “ser en cada caso suyo”— revelan cierto grado de pasividad de la
libertad. Esta pasividad de la libertad se muestra en la imposibilidad del existente de elegir
su ser como existencia, es decir, su condicidén ontoldgica de “ser posible”. Esta pasividad
no es mencionada ni reconocida en las lecciones husserlianas sobre la ética. Sin embargo,
considero que la propuesta heideggeriana podria complementar la propuesta husserliana,
en tanto que no la niega, sino que sefiala una dimensidn mds originaria que la dimensidn
ética: antes de poder elegir voluntariamente un modo de vida u otro, al existente le ha
sido dado ser libre.

La determinacion de la libertad del ser del Dasein como un modo ontolégico de ser
revela que, aunque en un plano dntico el existente puede elegir entre una posibilidad
factica u otra, en un plano ontoldgico no puede determinar su ser como “ser posible”.
Podria decirse, entonces, que el ser del Dasein pertenece al ser (genitivo subjetivo) en

o
I

tanto éste lo entrega a la existencia, determinandolo a ser el “ahi” del ser, es decir, el lugar
en el que el propio ser es capaz de manifestarse, de venir a la luz. Su condicion ontoldgica

le ha sido dada y él no puede decidir sobre ella.

Esto ha llevado a Heidegger a asumir la paradoja del Dasein: por su determinacion
ontoldgica de “ser posible”, el Dasein puede ser siempre algo mas de lo que ya es en el
plano de la facticidad dntica. Pero, paraddjicamente, no puede ser mas de lo que es en el
plano éntico, pues el conjunto de sus posibilidades facticas son limitadas. En palabras de
Heidegger: “En razon de la forma de ser constituida por el existenciario de la proyeccion,
es el ‘ser ahi’ constantemente ‘mds’ de lo que es efectivamente (...) Pero nunca es mas de
lo que es facticamente, porque a su facticidad es esencialmente inherente el ‘poder ser’”.
Asi, aunque su ser es ontoldgicamente posibilidad, él existe en un mundo facticamente y
dOnticamente determinado. Si bien Husserl reconoce la finitud del conjunto de posibilidades

58 Ibid.
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que le son dadas al individuo ético, pasa por alto la condicién ontoldgica del ser del

existente como posibilidad. Esto supone una gran diferencia entre ambos pensadores.

5. La existencia auténtica

A pesar de las diferencias que existen entre el maestro y el discipulo, hay entre ellos
ciertas semejanzas. Ya he hecho referencia antes al reconocimiento del caracter reflexivo
y libre del existente. Y quiero sumar una mas: la distincién de una existencia auténtica y
una existencia inauténtica. Tanto Husserl como Heidegger realizan esta distincidn. Sin
embargo, a diferencia de su maestro, Heidegger remite la existencia auténtica a una
dimensidon mas originaria: no se trata de la eleccién de la mejor vida posible o de una
vida ética, en la que se vive voluntariamente de acuerdo a la consecucion voluntaria de
un deber racional normativo y autoimpuesto, sino de la eleccion de uno mismo, que
es anterior a cualquier eleccidon ética posterior. Antes de poder decidirse voluntaria y
libremente por una vida ética, el individuo debe poder elegirse a si mismo y asumir la

condicién que le ha sido dada.

De acuerdo a la propuesta heideggeriana, por su condicidn ontoldgica de “ser posible”
y de ser en cada caso suyo, al Dasein le pertenece estructuralmente la posibilidad de
elegir entre estos dos modos fundamentales de existir: “por ser en cada caso el ‘ser
ahi’ esencialmente su posibilidad, puede este ente en su ser ‘elegirse’ a si mismo,
ganarse, y también perderse, o no ganarse nunca”*. Aunque no puede determinar su
ser como existencia, si puede elegir asumir esta condicién que le ha sido dada, para
luego desarrollarse en plenitud, o tratar de ocultarla y negarla, huir de su singularidad y
abandonarse en una masa indiferenciada que no soporta lo diferente y que busca lo igual.
Lo decisivo es que, antes de elegir entre un modo factico de vida u otro, el Dasein debe

primero elegir entre elegirse a si mismo y perderse o, peor alin, no ganarse nunca.

Aquel que se decide por el modo auténtico de existencia es aquel que decide elegirse y
ganarse a si mismo, abriéndose a su condicion de ser mads propia: su finitud. La posibilidad
de la propia muerte constituye para él un factum insuperable. Pero en lugar de vivir de
espaldas a ella, existe precursando su propia muerte (Vorlaufen), es decir, sabiendo que
ha de morir y, por lo tanto, proyectando a cada instante el conjunto de sus posibilidades
sobre el trasfondo de la posibilidad de la muerte. En cambio, aquel que se decide por

|ll

el modo inauténtico de existir, aquel a quien Heidegger llama el “uno” (das Man), el

impersonal, se oculta a si mismo su propio ser y se pierde en aquello que la mayoria hace,

59 Ibid.
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dice y piensa y entonces hace lo que se hace, dice lo que se dice y piensa como se piensa.
El uno es aquel si mismo que, sabiéndose Unico e irrepetible, decide no ser quién es y
se conforma con pertenecer a un sistema masificador que permanece encerrado en los

limites de lo igual.

Esta distincion entre los dos modos posibles de existencia revela consecuencias
éticas que se derivan del analisis de las condiciones ontoldgicas —capacidad reflexiva y
libertad— del ser del existente. Aun cuando el intento explicito de Heidegger consista
en un andlisis fenomenoldgico de la estructura fundamental del ser del existente, y aun
cuando la distincidon que hace entre una existencia auténtica y una existencia inauténtica
es planteada en términos ontoldgicos, no resulta dificil entrever que hay en ella —aunque
implicitamente— una dimensidn ética de la existencia. No al modo de una ética normativa
o una fundamentacion de las normas del obrar, sino una dimension ética que refiere a
la capacidad del existente de elegirse a si mismo antes de elegir un modo ético de vida
determinado. En otras palabras, antes de elegir entre una vida ética buena y una vida ética
mala, debe haber alguien que sea capaz de elegirse a si mismo, que asuma su condicion
de existente, de “ser posible” y de ser libre, para luego elegir entre una vida éticamente
buena y una vida éticamente mala. En este sentido, la estructura ontoldgica del ser del
existente —su caracter reflexivo y su caracter posible— es condicién de posibilidad de toda

eleccion de si mismo, eleccidn que funda cualquier ética normativa posterior.

6. Didlogo y complementariedad

Habiendo considerado hasta aqui la propuesta ética de Husserl y los alcances éticos
derivados de la analitica existenciaria de Heidegger, procuraré ahora poner en dialogo al
maestro y su discipulo, intentando dejar en evidencia la relacion de complementariedad
-y no de negacidon o de contrariedad— que legitimamente puede suponerse entre sus

propuestas.

Como he intentado mostrar a lo largo de todo este trabajo, tanto Husserl como
Heidegger reconocen en el ser del existente un caracter reflexivo —como autoconsciencia
en un casoy como relacidn en el otro caso—y un cardacter libre —como capacidad voluntaria
en un casoy como “ser posible” en el otro—. Al mismo tiempo, ambos distinguen una vida
auténtica y una vida inauténtica. Sin embargo, a pesar de estos aspectos que revelarian
cierta cercania entre ambos, las diferencias son significativas. Pues, mientras que Husserl
sefiala una dimensién mds bien activa del ser del existente, Heidegger se interesa por una
dimensidn mas bien pasiva. Mientras que el maestro reconoce en la capacidad reflexiva y

en la libertad dos herramientas de las que el hombre se vale para tomar decisiones éticas,
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el discipulo comprende el ser del existente como relacidn y posibilidad. En consecuencia,
Husserl, a diferencia de su discipulo, identifica la vida auténtica con la vida ética, fundada
en la conjuncion del deber (caracter ético), del querer (caracter universal) y del poder
(caracter determinado). La vida ética como vida auténtica contempla la consecucion
activa y voluntaria del deber racional normativo en el ambito practico, determinado por
el conjunto de posibilidades ofrecidas por el mundo en el que el existente vive. La vida
auténtica, la mejor vida posible, entendida como ideal regulador a la que el hombre
puede aspirar pero nunca consumar de manera absoluta, es un modo de vida por el que
el hombre ético lucha activa y constantemente. En cambio, Heidegger, a diferencia de su
maestro, no identifica la vida auténtica con un modo de vida ético determinado. Mucho
menos con una vida normativa autorregulada. Mas bien, se refiere a la eleccion de uno
mismo, a la asuncién de la propia condicidon de existente, a la aceptacién del caracter

posible y libre del propio ser.

Las diferencias entre ambos pensadores son claras. Sin embargo, sin intencion de
minimizarlas, considero que la intencion husserliana de fundar una ética normativa
y la suposicidn de un sujeto ético que lucha activa y voluntariamente por alcanzar una
vida auténtica, podria ser enriquecida —y no negada ni contrapuesta— por los alcances
éticos derivados de la analitica existenciaria heideggeriana. De acuerdo a mis propias
consieraciones, la propuesta de Heidegger seiala una dimensién del existente mas

originaria—que no es opuesta, sino que complementa a—que la propuesta ética de Husserl.

La originariedad del planteo heideggeriano y su posible complementariedad respecto
del husserliano puede formularse tanto en lo que respecta a los dos rasgos constitutivos
de la existencia que ambos pensadores reconocen, a saber, la capacidad reflexiva y la
libertad, como en lo referido a la distincidon de una vida auténtica y una vida inauténtica.
Antes de poder elegir voluntaria y racionalmente, desde si y por si, una forma de vida
factica concreta, al existente le ha sido dada la condicidn de “ser posible”, de ser libre.
Antes de poder elegir entre una forma de vida ética buena y una forma de vida ética mala,
al existente le ha sido dada la posibilidad de elegirse a si mismo, de asumir su condicidn
de reflexivo y libre, de aceptar que debe hacerse cargo de su existencia. Entonces, cuando
el existente se haya elegido a si mismo, sélo entonces, podra autodeterminarse y, por lo
tanto, decidirse por una vida auténtica en la que el deber, el querer y el poder confluyan.
Entonces, sélo entonces, podra el existente elegir libre y voluntariamente vivir de
acuerdo a la consecucién de un deber racional normativo autoimpuesto. Y entonces, sélo
entonces, podra el existente vivir de acuerdo a la meta-idea de la vida auténtica o, lo que
es lo mismo, al ideal de perfeccidon personal absoluta que, aunque no puede consumar
de manera efectiva y absoluta, puede observar como la antorcha que ilumina su camino.
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Resumo:

A nado inautenticidade ou a indiferenca quotidiana, a inautenticidade, a autenticidade
sao diversas configuracdes da nossa relacdo com o ser. A dificuldade consiste em
responsabilizar “me” inteiramente “a mim” por uma apropriacdo do sentido do ser. E o
Dasein que me convoca para si? Em que circunstancias? Os diversos modos da relagao
com o sentido do ser admitem uma metamorfose dinamica e complexa que parte de um
modo de ser médio, em que vamos indo, nem bem nem mal, somos como toda a gente
em geral e ninguém em especial, e podemos passar a fazer a experiéncia de apropriacao
de si, da auténtica resolucao do sentido, bem como de perda total e alienagao. Importou-
nos analisar as situacdes em que se experimenta formas de vazio, interrupcdes de
preenchimento na agenda. O que fazemos de tempos mortos, em que ndo conseguimos

fazer nada ou até mesmo de dias perdidos? E quando vem de novo o fluxo que nos liga
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a vida, é de onde que ele nos puxa? O possibilitante vem do futuro. De |a reverbera uma
cadéncia com um tom que nos abre ao possivel.

Palabras Chave: Autenticidade; Preocupagao; Possibilitante.

Abstract:

Non-authenticity or everyday indifference, inauthenticity, authenticity are various
configurations of our relationship with being. The difficulty lies in holding “me” entirely
responsible for an appropriation of the meaning of being. Is it Dasein that summons me
to itself? Under what circumstances? The different ways of relating to the meaning of
being allow for a dynamic and complex metamorphosis that starts from an average way of
being, in which we go along, neither well nor badly, we are like everyone else in general
and no one else in particular, and we can go on to experience self-appropriation, the
authentic resolution of meaning, as well as total loss and alienation. It was important for
us to analyze the situations in which we experience forms of emptiness, interruptions to
the agenda. What do we do with downtime, when we can’t do anything, or even with lost
days? And when the flow that connects us to life comes again, where does it pull us from?
The enabler comes from the future. From there reverberates a cadence with a tone that

opens us up to the possible.

Keywords: Authenticity, preoccupation, possibiliting.

1. Introducgdo as as diversas possibilidades de cada um ser na relagao com o seu ser

Na analise da nossa relagdo com a preocupacao (Sorge), a designagdo para o ser do
Dasein, Heidegger identifica trés modos fundamentais de existirmos:

a) A nao inautenticidade (a indiferen¢a quotidiana que ndo é primariamente
inautenticidade (primdr nicht Eigentlichkeit)*

1 Cf. von HERRMANN, F-W. Hermeneutische Phdnomenologie Des Daseins. Ein Kommentar zu “Sein
und Zeit” Il “Erster Abschnitt: Die vorbereitende Fundamentalanalyse des Daseins” §9-§27. Frankfurt
am Main: Klostermann, 2005, pp. 40-42. Aqui, as férmulas “indiferenca da quotidianeidade”,
“indiferenga quotidiana”, “medianeidade” ndo sdo primariamente expressdes da inautenticidade
em contraposicdo a autenticidade mas “a medidaneidade das possibilidades da existéncia mediana
gue ndo se relevam ou destacam de outras possibilidades” (“Die Indifferenz der Alltaglichkeit oder
alltagliche Indifferenz heilt auch ‘Durchschnittlichkeit’, aber primar nicht als Uneigentlichkeit
gegenlber der Eigentlichkeit, sonder die Durchschnittlichkeit der durchschnittlichen, nicht
herausgehobenen Existenzmoglichkeiten”).

34



DIFFERENZ. ANO 11, NUMERO 10: JULIO DE 2024
ISSN 2695-9011 - E-ISSN 2386-4877 - DOI: 10.12795/DIFFERENZ.2024.110.02 PP. 33-65

b) A inautenticidade (Uneigentlichkeit).
c) A autenticidade (Eigentlichkeit).

A estratégia argumentativa de Sein und Zeit (SZ) para proceder ao isolamento da
totalidade do sentido horizontal e crénico da temporalidade do ser do Dasein —a proto-
estrutura (Urstruktur) da preocupacdo— parte da identificacdo da zona neutra e indiferente
da ndo inautenticidade, primariamente e o mais das vezes (zundchst und zumeist), da

quotidianeidade mediana (durchschnittliche Alltéglichkeit). Segundo Heidegger,

o Dasein ndao deve ser logo interpretado no inicio da sua analise na diferenga
de um existir determinado, mas deve primeiramente ser descoberto no
modo de ser como é primariamente e o mais das vezes?.

O que, contudo, vamos propor € uma radicalizagdo da interpretagao. Pretendemos
explorar como primeira hipétese hermenéutica a possibilidade activa, ndo neutra, nem
indiferente, da possibilidade expropriadora de si —a poténcia activa da desautorizacao
macica e total do si, em processos de autoalienagao.

A inautenticidade do Dasein nao significa qualquer coisa como um ser
‘menor’ ou um grau ‘inferior’ de ser. A inautenticidade pode antes
determinar o Dasein de acordo com a sua mais integral concre¢dao, como
guando estd cheio de trabalho, absolutamente estimulado, com um

interesse total nas coisas, a fruir e gozar tremendamente com elas?.

No étimo das possibilidades radicais de nos relacionarmos com o sentido do Dasein esta
o ‘eigen’ (proprio) presente nos verbos: expropriar[-se] (sich enteignen) e apropriar[-se]
(sich aneignen) ou nos substantivos apropriacao (Aneignung) e expropriacao (Enteignung).
A traducao de toda esta terminologia para portugués gira antes a volta do sentido de ser
e ndo ser auténtico, de autenticagao e ratificagao ou anulagao e desautorizagao. Assim,
procuraremos explorar alguns fendmenos em que nos parece a ndés que nao somos nos
proprios. Facto de que assim sucede por vezes é o que atesta o nosso falar de situacdes
em que, de algum modo, “ndo estdvamos em nds” ou “ndao somos ja as mesmas pessoas
gue éramos”. Tais alteracdes podem dar-se de um momento para o outro ou abrangerem
longos periodos de tempo.

Veremos como estas possibilidades de desapossamento de si podem ser activas
e conduzirem a processos e estados de ex-propriagdo ou aliena¢éo que nos tornam

efectivamente outros. Alteramo-nos. Para utilizar o equivalente portugués da expressao

2 HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Tibingen, Niemeyer, 1986. p. 43.
3 Ibid.
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de Theunissen noutro contexto produz-se uma outrdncia (Veranderung)®. Ainda assim,
referir-nos-emos a possibilidade em causa como inautenticidade, podendo a sua actuagao
sobre as nossas vidas e o efeito surtido sobre elas ser mais ou menos anddino. Mas
também pode ser nocivo e causar danos mais ou menos permanentes ao si. O uso dos
termini technici Eigentlichkeit/Uneigentlichkeit serdo assim traduzidos respectivamente
por autenticidade/inautenticidade a despeito de todas as questdes que a unilateralidade
possa suscitar®.

A nossa segunda hipétese hermenéutica retira ao si qualquer autoridade ja garantida
pelo facto de nos havermos ou termos —como quer que se entenda o sentido desses
verbos—a nds proprios. Somos ainda as mesmas pessoas quando passamos por situagoes
em que sofremos um impacto tal na esfera emocional ou no plano efectivo em que ficamos
esfacelados? Facto é que as mais diversas situacdes por que passamos, em gue caimos,
que criamos, as mais diversas circunstancias da vida, na relagdo com os outros, o mundo,
a vida, implicam-nos desde sempre ja numa relacao consigo. Ou seja, faz parte integrante
de cada um de nés achar-se numa relagcao singular e a ter comportamentos exclusivos sui
generis consigo. Cada um de nés vive desde sempre ja, sem interrupg¢ao, consigo, primaria
e primordialmente. E existe por si.

O corolario desta segunda assung¢do faz que eu ndo seja o proprio de mim, nem
mesmo quando coincido comigo na relacado reflexiva de ser eu a reflectir-me a mim, em
mim, sobre mim. Quem cada um de nds é, existe como agente de ac¢des que intervém
em si, nos outros e no mundo, mas é também o terminus ad quem dessas mesmas acgoes.
Somos assim, cada um de nds, uma complexa rede de relagdes estruturantes da nossa
maneira de ser ndo apenas connosco, com o mundo e com os outros. Estra estrutura
relacional é activa, reactiva ou passiva, de accao reciproca. Na sua proépria ipseidade
produzem-se simetrias e assimetrias, oscilagdes entre o que é estavel e se equilibra com
facilidade e o absolutamente instavel, periclitante, fragil, desequilibrado. Esta forma de
vinculagdo de mim a mim, se assim se pode dizer, ndo é, contudo, primariamente reflexiva
nem tao pouco o acesso que eu tenho a mim é em primeira linha de natureza cognitivo
ou tedrico. O ser que de cada vez desde sempre eu sou ndo é primariamente nem o mais
das vezes, mas apenas de uma forma abastardada e ilegitima: tedrico, cognitivo, reflexivo.

4 Cf.: THEUNISSEN, M. Der Andere. Berlim: De Gruyter, 1965. Para uma analise da relagdo com o ou-
tro, cf.: CAEIRO, A. de C. O Acesso a Outrem Como Si No Seu Ai. Didaskalia, 38.1, 2008, pp. 227-56.

IH

5 Authentikos, é, on: garantido, auténtico da caligrafia de alguém; “original” das cartas que alguém
escreveu; de alguém que ao falar o faz com autoridade. Portanto: genuino, ndo falso, auténtico, nao
impostor, o prdprio, ndo outro. Cf.: Henry George Liddell, Robert Scott, A Greek-English Lexicon, A
a, www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Perseus%3Atext%3A1999.04.0057. Acc. 16/11/2023.
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Primariamente quem eu sou sabe como, e qual, é a sua maneira de ser. Eu sei bem quem

sou. Compreendo-me “existente no modo de uma compreensdo do ser”®.

2. O apropriante

Essa relacdo de compreensao com o meu ser, conferindo-lhe ou retirando-lhe sentido,
favorecendo-o ou, pelo contrario, sendo-lhe prejudicial, € uma relagcdo para a vida até que
a morte nos separe. Nao é susceptivel de divércio, mesmo que seja conflituosa e de dificil
coabitacdo. O que nos importa aqui é, entdo, em primeiro lugar, delinear o sentido, a
extensdo, as consequéncias, as formas de compreensao e possibilidades de interpretacao
de experiéncias extremas de desenraizamento, de desapropriacdao ou expropriacao de si.
Portanto, de experiéncias concretas de desvio do préoprio em que deixamos de estar em
nos, ficdmos virados do avesso, fora de nds, enfim, situacdes que fomos ndés mesmos que
criamos, mas relativamente as quais, depois de passadas, dizemos que ndao éramos nos,

estavamos irreconheciveis. Os outros dizem: n3o eras tu.

Em segundo lugar, teremos de tentar compreender (“tentar compreender” entendido
aqui rigorosamente como um conceito operatério) que a prépria possibilidade verificada
de facto de se dar o acompanhamento do sentido das desinterven¢des de nds pelo si ndo
conduziram a processos de supressao totais da relacao consigo. Quer dizer, a um estado
de alienagao absoluto. Isto &, se sobrevivemos para contar o que se passou é porque de
certa maneira regressamos a noés proprios, tendo passado pelo que ja passamos. Isso é
um facto inegavel. Ainda assim, é o cair de novo em si que se revela como problematico.
De que forma podemos voltar a ocupar um sitio de onde fomos expulsos? Voltamos a
ser quem éramos? Somos ainda os mesmos, nds préprios ou ultrapassamos o ponto de
onde n3o ha retorno? Sem duvida repde-se a normalidade do habitual habitavel. E certo
gue somos trazidos a um horizonte estavel. Mas os processos de recuperagao por que se
passa para nos recompormos sao precisamente isso: processos de recuperagao e nunca
se volta nunca a ser o que se era nem a ir onde se esteve. Nunca nada é o mesmo. O que
leva a pergunta pelo sentido do domicilio e da coabitagdao de mim comigo. E se, embora
tendo existido desde sempre em mim, acordando o mesmo que adormeceu, voltando a si
0 mesmo que se perdeu, sendo eu mesmo quem presta atencao aquilo de que se distraiu,
se encontra, quando perdido, se apresenta depois de auséncias, volta a ser o mesmo
depois de ter andado esquisito, se auto afirma como o mesmo, quando |he dizem que
esta mudado, etc., etc., e se, volto a repetir-me, nao houver legitimidade para o sentido
do ser (Sein) do ente (Seiende) que eu desde sempre sou? E se o sentido do horizonte de

6 Heidegger, M. Sein und Zeit. Cit., p. 12.
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onde nos desviamos, de que ficdmos expropriados e que foi alienado de nés for tao pouco
nosso que nao sabemos bem a que regressamos quando o decurso da vida é reposto,
quando nos habituamos de novo a normalidade das coisas? E se eu voltar ao que era, mas
nunca tivesse sido o préprio?

O ponto de partida implica uma interpretacao paradoxal e aparentemente
contraditdria do processo do acontecimento apropriador de si, de constituicao de
legitimidade do caracter genuino da autenticidade. Se poderiamos achar que éramos
nds que nos torndvamos em nds proprios, que éramos agentes da conservacdo ou da
possibilidade do regresso a si, o contrario parece ser o caso. A mudanca de mim no
proprio, o acontecimento apropriante (aneignend) vem do préprio si até mim: da-me a
compreender como é comigo, 0 meu jeito e maneira de ser: quem sou eu como era para

ter sido (ereignender Ereignis, qua entwerfender Entwurf e geworfener Entwurf).

O apropriador que me muda e torna auténtico, o ereignendes Ereignis, isto é, o
apropriante que me configura a mim em si, o entwerfender Entwurf, isto é, o lance que
de antemdo me projecta a mim por si e para si e desse modo me metamorfoseia em
geworfener Entwurf em que desde sempre ja me encontro lancado a ser é o operador,
o agente, o terminus a quo do encontro. Acontece-me e faz-me acontecer ser eu: atinge
e visa retrospectiva e age retroactivamente sobre mim ao ponto de me mobilizar, ao
convocar-me proactivamente para o que ha-de ser de mim. Ensaia-se, assim, rasgos de
prospectos na sua direccao e sob sua orientacao. O cardcter de ser deste fendmeno
existencial funda-se num principio cuja origem e proveniéncia é gratuito, oferece-se,
mas pode manter-se indefinido e indeterminado. Facto é que irrompe de modo subito.
De repente, estd ai a envolver-nos sem darmos conta de como veio. Ou entao assalta-
nos de forma violenta, invasiva. Intromete-se. Ocupa as nossas vidas. O cardcter de ser
de todos os fendmenos radicalmente existenciais projectados e feitos acontecer como
Ereignis ou Entwurf é tal como Heidegger descreve o fendmeno 6ntico existencial do grito
da consciéncia (Ruf des Gewissens):

O grito na verdade nao é justamente nunca planeado por nds préprios, nem
preparado nem voluntariamente executado. Grita-‘se’ contra a expectativa
e na verdade até contra a nossa vontade. [...] O grito sai de mim e atinge-me

amim’.

O que assim acontece nao tem qualquer consideracao por quem quer que seja. Da-
se com o mais completo desrespeito pelas pessoas. Nao tem qualquer consideragao por
mim e porta-se a despeito de mim.

7 Ibid., p. 275.

38



DIFFERENZ. ANO 11, NUMERO 10: JULIO DE 2024
ISSN 2695-9011 - E-ISSN 2386-4877 - DOI: 10.12795/DIFFERENZ.2024.110.02 PP. 33-65

As perguntas pelo nome, posi¢do, origem e reputagdo n3o apenas se
recusam respostas, mas ele nem sequer da a minima hipdtese para nos
habituarmos a ele com uma compreensdao da existéncia orientada pelo

mundo?.

3. A relagao assimétrica de mim com o si: uma caracterizacao do Dasein

Mas quem é esse eu de mim completamente diferente que como que faz depender de si
e da sua capacidade de ac¢ao o presente, como se o presente ndo se constituisse por um
agente que nos é absolutamente extrinseco?

O Dasein caracteriza-se onticamente de forma eminente por isto: o que
esta em causa para este ente é o seu proprio ser, no seu ser. Faz parte da
constituicao do ser do Dasein, porém, que tenha, no seu ser, uma relacao
de ser com este ser. E isto quer dizer, por sua vez: o Dasein compreende-
se de algum modo e de forma mais ou menos explicita (Ausdriicklichkeit)
no seu ser. E uma qualidade pertencente a este ente que com o seu ser e
através do seu ser, este revelar-se-lhe a ele préprio®.

A formulacao é compacta e extremamente densa. D3 expressdao de uma complexidade
de elementos estruturais e da respectivaimplicacao de uns nos outros. O caracter distintivo
do Dasein é ser um ente (ein Seiendes) que tem constitutivamente “uma relacdo de ser”
(Seinsverhdltnis) com o seu ser. A relacdo de abertura compreensiva entre o Dasein e o seu
ser é constitutiva. O Dasein existe relacionalmente “no seu ser para este ser” (in seinem
Sein zu diesem Sein). “O Dasein compreende-se” (Dasein versteht sich) “com e através”
(mit und durch) de uma abertura de sentido ao, e do, seu ser. As formulag¢des “in seinem
Sein zu diesem Sein” (no seu ser para este ser), “mit und durch” (com e através) vincam a
implicacdo do Dasein no seu ser. A prépria retdrica que da expressao ao envolvimento do

Dasein com o seu ser deixa bem sublinhado que o Dasein ndo tem o protagonismo.

A) Nao que ndo figure como sujeito no nominativo.

A.a) para ser alvo de distingdes Onticas: “Das Dasein ist dadurch ontisch
ausgezeichnet, dafd (O Dasein é caracterizado de forma distintiva de modo

Ontico através do facto de que...), mas na voz passiva

8 Ibid., p. 274.
9 Ibid., p. 12.
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A.b) ou para ser reconhecido no seu ser: “Das Dasein versteht sich” (O
Dasein compreende-se a si). Aqui, porém, na voz reflexiva com varios matizes
semanticos: interesse, reciprocidade, reflexivo, até apassivante.

B) A construcao pronominal: “es ist seinem eigenen Sein (iberantwortet” (Este ente
esta entregue ao seu proéprio ser).

B.a) Facto relevante &, além do mais, este que surge sempre visado em casos

obliquos:

B.b) como complemento indirecto “ihm selbst erschlossen ist” ([este ente] estd

aberto a si mesmo) da abertura e revelagao do seu ser.

B.c) a maior parte das vezes como complementos de verbos de regéncia
complexa: “es geht diesem Seienden um sein Sein” (este ente diz respeito ao
seu ser, importa a este ente o seu ser) “[d]iesem Seienden eignet” (é proprio
deste ente, pertence propriamente a este ente) como dativo de respeito ou
interesse e como dativo de posse.

B.d) Quando é o infinitivo, ser, que aparece como sujeito: “Das Sein ist es,
darum es diesem Seienden je selbst geht” (O ser é aquilo que desde sempre ja
diz respeito a este ente, é o ser que desde sempre ja importa propriamente a
este ente), percebe-se a origem e a proveniéncia constitutivas e estruturantes

do Dasein.

A relagao estrutural do Dasein com o seu ser pode, assim, ser compreendida como
auto-referencial mas assimétrica. Mesmo os esfor¢os mais activos empreendidos pelo
Dasein na tentativa de compreender o que é que estd em causa no seu ser deixam perceber
a sua esséncia obrigada a um vinculo. E o préprio ser do Dasein que é problemético. O ser
do Dasein estd, por assim dizer, sempre em causa. O ser do Dasein é uma actividade e é
por isso um infinitivo, uma forma nominal do verbo ser. Mas ndao é nunca um ente, uma
substancia. O Dasein universal em cada humano obriga a compreender de que é que se
trata, o que importa, ao existirmos. Nao ha assim reciprocidade. O ser do Dasein dispensa-
Ihe sentido. Compreende-se nessa atmosfera em que se move, mas nao coincide com o
ser. Pois, faz precisamente parte do problema do Dasein que a compreensao que tem do
gue esta de cada vez em causa para si, 0 seu ser, ndo seja transparente. A relacao de cada
um de nés com o facto de estarmos vivos, por exemplo, pode ndo estar explicitado. Ser
eu quem esta vivo e haver a vida sao fendmenos de dificil articulagdo. Eu ndo sou a vida.
Eu sou portador da vida. Eu tenho uma relagdo com o horizonte temporal que é a vida
no seu transcurso, em contagem decrescente, a criar problemas ou simplesmente ai para

ser vivida.

40



DIFFERENZ. ANO 11, NUMERO 10: JULIO DE 2024
ISSN 2695-9011 - E-ISSN 2386-4877 - DOI: 10.12795/DIFFERENZ.2024.110.02 PP. 33-65

A abertura compreensiva do Dasein ao sentido problematico do seu ser ndao o deixa
sem reacgao. Pode é responder apenas de forma elementar ao tratar do que de cada vez
pode estar em causa para existir. O que nao quer dizer que se compreenda totalmente
exposto num horizonte de sentido constituido pela compreensao da interpelacao
multidimensional que o preocupa. A relagdao entre o Dasein e o seu ser deixa perceber
uma simetria de interesses. O Dasein age no seu proprio interesse. O seu ser revela-se-
Ihe como dizendo-lhe respeito. Ou seja, a abertura compreensiva implica a ac¢ao e o
esforco do Dasein, é um exercicio seu, diz-lhe respeito, trata do que esta em causa, age,
por assim dizer, no seu proprio proveito, para sua vantagem e interesse. Mas o ser do
Dasein tem interesse em ser compreendido no que revela e abre & compreens3o. E o ser
do Dasein, genitivo objectivo: faz ser o Dasein ao abri-lo a compreensao de que é poder
ser o que desde sempre de cada vez ja tem estado em causa. Ser para o Dasein é uma
ocupacao de sete dias por semana, vinte e quatro horas por dia. Esta é a condicio factica
da nossa existéncia. No §9 de SZ onde se expde o tema da analitica do Dasein, |1é-se uma
reformulacao do que ficou estabelecido:

Como ente deste ser o Dasein existe entregue ao seu proprio ser. O ser é
0 que propriamente desde sempre de cada vez estd em causa para este
ente. 1. A “esséncia” deste ente reside no seu para ser/por ser, Zu-sein. (...)
A esséncia deste ser reside na sua existéncia. (...) Os caracteres apuraveis
neste ente ndo sao, por conseguinte, propriedades objectivamente perante
de um ente perante que parece ter este e aqueloutro aspecto, mas sdo
sempre de cada vez ja modos possiveis de ser e apenas isso. 2. O ser que
estd em causa para este ente no seu ser é ser ja sempre de cada vez o meu.
(...) Ao referirmos o Dasein temos continuamente de enunciar também o

I «“ n

pronome pessoal “eu sou”, “tu és”, de acordo com o caracter deste ente: a

qualidade de tudo ser ja sempre de cada vez meu®.

Daqui resulta uma expansdo fundamental que analisa a natureza assimétrica de
reciprocidade e a simetria de interesse. O Dasein existe desde sempre entregue e exposto
ao seu ser. Existe sob sua dependéncia. A esséncia do Dasein é o seu ser a haver, ser para
ser, Zu-sein. A esséncia do Dasein é a sua existéncia. A natureza da vincula¢ao do Dasein ao
seu ser é de posse e nao admite rescisdao. Eu existo continuamente com a inevitabilidade
da resolucdo do problema do ser a haver por ser. O meu futuro tem sido um problema
continuo com que tenho de lidar desde sempre, 24/7, sem direito a férias (“stets”). E se

até agora se tem resolvido, ndao ha fundamento algum para se acreditar que vai continuar

10 Ibid., p. 42.
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a resolver-se. Na verdade, ndo se percebe como se consegue lidar como uma situacao que
é sempre critica e preocupante. O que é mesmo meu é o problema que me pde o meu ser
sem dar folga do nosso por ser. Ndo ha nenhum momento em que ndo seja sempre o ser

da minha vida o que esta em causa. E € uma ocupac¢ao com dedicacdo exclusiva.

O “je”, o pronome possessivo “je meines”, a relagao do Dasein em mim com o seu ser
de “Uberantwortung”, “entrega” e “vincula¢do”. A forma do acesso especifica de abertura
relacional ao futuro, que se manifesta no saimento de dentro para fora, num ter de ir
desde sempre ja e de cada vez por ai além, explicitam de que modo é que o meu ser esta
em causa durante o tempo enquanto eu existir. Eu sou de cada vez sempre na entrega ao

meu ser como o que ha para ser, o que ha por ser.

4. Agarrar e perder [oportunidades] ou deixar ir como formas compreensao

Agarrar uma oportunidade, deixar ir uma ocasido, sao modos de nos relacionarmos
Ontico-existencialmente com as mais diversas situagdes, circunstancias, nas mais variadas
conjunturas em que a nossa vida se define. Agarrar, perder, perseguir e deixar ir, sao
modos de ser que resultam de formas de compreender e nos encontrarmos nas situagdes
que de cada vez se constituem. Nao resultam de uma relagao intencional, categorial,
intuitiva. Nao, pelo menos, primordialmente. Implica um olhar que vé e actua de forma
concomitante. A nossa relagdao com o Dasein é de assimilagao ou dissimilagdo, apropriagao
ou expropriacao e alienacgdo de possibilidades. Cada um de nds define o ser do seu sou,

enquanto executa a sua possibilidade.

O que define o ser do humano como possibilidade ndo é tanto as possibilidades que
se oferecem e que foram perdidas, mas diz respeito a capacidade de decisdao da prépria
vida, ndo presa das possibilidades oferecidas mas dependente da possibilidade de nos
ganharmos, decidirmos por nés — e encara a possibilidade de cada um de nds se perder na
sua vida; podemos ganhar transparéncia ou perdé-la acerca do sentido do ser do Dasein
no humano.

O Dasein compreende-se sempre a partir da sua existéncia, de uma
possibilidade de si préprio, de ser si proprio ou de nao ser si proprio. Estas
possibilidades ou foram escolhidas ja pelo ser-o-ai ou ele caiu nelas ou desde
sempre cresceu nelas, com elas. A existéncia é ela prdpria apenas decidida
ao modo do agarrar ou descuidar a partir de cada ser-o-ai. A pergunta pela
existéncia apenas pode ser acalorada através do proprio existir'®,

11 Ibid.
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Este passo retoma o primeiro, na medida em que procura ganhar perspectiva analitica
sobre o que se esbogara na primeira e que é o empreendimento de Heidegger. E neste
sentido que sdo empregues os termos inautenticidade e autenticidade (Eigentlichkeit/
Uneigentlichkeit). A ideia que fazemos de ser e de existéncia, a compreensdo do ser em
que de cada vez somos e a preocupa¢dao com o seu sentido é constitutiva da prdpria
existéncia e ndo pode ser avaliada do exterior. Ndo é um paradigma, um exemplo, que
possamos imitar. Ndo corresponde a um padrao ou ideal relativamente ao qual podemos
perceber estar afastados ou ndo. As caracteristicas de autenticidade e inautenticidade
tém a ver com duas modalidades de me apropriar ou desapropriar de mim. Ganhar
transparéncia sobre a prépria ideia da existéncia que ha em nds, que co-existe connosco
desde sempre, independentemente de ter sido posta a descoberto ou nao, é apropriar-
nos do si em nds. Mesmo nao tendo sido suficientemente vista ou vincada por nés, de
algum modo sabemos estar a aproximar-nos disso, de sermos quem éramos para ter
sido, ou a afastarmo-nos. Percebemos, sabemos como é connosco sempre na medida
da aproximacao ou afastamento recuperavel ou irrecuperavel do que era para ter sido.
A dificuldade aqui é a de criar uma situagao hermenéutica em que a descoberta desta
possibilidade se faca. Esta possibilidade esta sempre em tensao com o impossivel, o ndo
ser capaz, o ndao compreender e o nao estar a ver, com o facto até de as possibilidades
ndo se esgotarem na sua pandplia. A inautenticidade e a autenticidade jogam-se na
apropriacdo ou ndo do sentido de si — no haver ou ndo um ganho. Nés percebemos as
possibilidades em que nos perdemos e as que sao proveitosas, quando, por exemplo, a
vida nos obriga de algum modo a partir de si a fazer um balango do que tem sido.

O Dasein é sempre de cada vez ja o meu, o que quer dizer facticamente, tem
de se apropriar a si desta ou daqueloutra maneira, tem de se apropriar assim
tanto outdo pouco quanto se compreendeu e agarrou respectivamente tanto
ou tao pouco ou de modo deficiente, ainda nao se percebeu ou ja perdeu.
Primariamente e o mais das vezes o Dasein ainda ndao se adquiriu como
o préprio, ou entdo ndo se encontrou a si, como no tempo da juventude,
por exemplo, ou entdo ja se perdeu e isso talvez tivesse acontecido no
tempo da vida em que estava mais activo (lebendigstes Leben). Apenas se
pode perder na medida em que de acordo com o seu ser o Dasein é meu,
isto é, autenticamente possivel. Ambos os modos da autenticidade e da
inautenticidade se fundam nisto que o Dasein em geral é o meu®?.

12 HEIDEGGER, M. GA 21: Die Frage Nach Der Wahrheit. Frankfurt am Main: Klostermann, 1995, p
229.
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O ser-o-ai é essencialmente de cada vez e sempre o meu. A decisao do ganho ou perda,
na compreensdo do haver ou ndo ainda hipdtese, é tomada ndao em vista dos contetdos
de vida mas do modo de ser, com o modo de sermos isso mesmo que somos a0 modo

como somos. Corresponde a compreensao do sentido de ser da existéncia para nés.

5. Auséncias e interrupgoes: formas de nao independéncia ou nao consisténcia de si
(Unselbststdndigkeit)

O que é isso, entao, com o qual nos encontramos desde sempre numa relacdo estrutural
a cada instante da nossa vida desde sempre ja e de antemado? O que é preocupante e de
gue modo se esbocam relagdes de inautenticidade com o si que se quer apropriar de nds
no seu projecto e assim fazer-nos acontecer? De que modo compreendemos nds desde
sempre ja o que inspira cuidado e preocupa? O que é que define o caracter de maior
ou menor urgéncia com que tem de se ir a... para tratar de.... O ter de ir a... define o
sentido da urgéncia com que se é deposto em... por causa de... com o fim de... Arelagdo da
preocupacao com X, Y e Z que tém de ser feitos as diversas tarefas, o que esta em agenda.
E se o que se faz fosse um comportamento compulsivo para neutralizar uma obsessao. Se
a vida toda fosse executada com conteudos compulsivos para neutralizar e desautorizar
esse outro eu que é quem eu gostaria de ter sido projectado pela minha “ideia de ser da
totalidade” (Idee vom Sein des Ganzen)?**

O projectar-se inauténtico sobre as possibilidades que sdo retiradas do que
de cada vez estd a ser tratado, tendo-o sempre presente é apenas possivel
pelo facto de o Dasein se ter esquecido/perdido no seu poder ser mais
préprio ja lancado®.

Pensemos nas especificidades apurdveis a partir do contraste entre a ideia genérica
de estar la numa determinada situacdo e estar ausente. Ndao o queremos fazer
apontando a diferenca entre prestar atencdo ou estar atento e por outro lado nao prestar
atencdo e estar desatento. Nao definitivamente se a compreendermos esta diferenca
exclusivamente na esfera cognitiva. Na verdade, posso estar completamente absorto
por um sentido horizontal apagando todos os outros e assim também a presenca do
seu sentido. Pensemos antes num horizonte em que se pode compreender o que é ser
activo e estar autenticamente presente numa determinada situacdao ou numa frente em

13 HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Cit., p. 128.
14 Ibid., p. 47.
15 Ibid., p. 339.
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gue se desenvolva a nossa vida, portanto, quando estamos em acgao, a executar tarefas,
desempenhar fungdes, exercitar-nos, treinar, quando estamos completamente tomados
pelo que fazemos e estamos por inteiro 1a e por outro lado as mais diversas situacdes e
circunstancias em que cessamos actividade, ficamos ou pdem-nos fora de accao, ficamos
ausentes na mais completa inactividade; numa palavra: ausentes.'® A diferenca entre estar
e ndo estar |4 pode ser explorada em diversos sentidos. Sigamos por este: a diferenca que
ha entre a ideia de utilidade e inutilidade, em portugués, dos dias. Dias de trabalho e dias
de lazer. Assim podemos pensar que estamos presentes nas horas Uteis se nao faltamos,
mesmo que haja intervalos e pausas ou até furos, no horario e por outro lado que estamos
fora das horas uteis, guando ndao estamos ao activo, ja ndo é hora de expediente, estamos
indisponiveis, etc., etc... Esta diferenca entre hordario (depositario de horas) de expediente
e fora do expediente organiza objectivamente as nossas vidas. Os calendarios, horarios e
agendas, demonstram-no. Assim, vejamos que podemos distinguir objectivamente nao
apenas horas Uteis como também horas inuteis e até dias Uteis (é o que estd em sinais de
proibicdo ou limitacdo do estacionamento automoavel), e fins de semana (ndo sdo dias de
trabalho e, portanto, inuteis). Podemos continuar a estabelecer diferengas macro/micro-
cronoldgicas entre toda uma vida de trabalho, com os anos e anos cheios de meses e
meses de trabalho e por outro lado o tempo da reforma, das férias, dos fins-de-semana,

das horas fora de expediente de intervalo de pausa.

Se introduzirmos um elemento subjectivo, ndao abandonando para ja o nosso escrupulo
racionalista, podemos perceber que na pausa, no intervalo, na hora fora do expediente,
no fim de semana, nas férias, na reforma, podemos estar completamente entregues a
profissdo: somos o que fazemos. Hd uma longa tradicao de interpretacao do homo como
faber. Por outro lado, podemos pensar também em relagdes dificeis com o trabalho
sobretudo quando as exigéncias sao tao absolutas que se apresentam como obrigacdes.
Podemos estar na hora mais critica do expediente, quando a nossa reac¢ao tem de ser
proactiva para operar antecipagdo de tarefas, organizar estratégias, enfim operarmos
as situacdes e ndo estarmos la de todo. Como interpretar esse tipo de auséncias e de
inutilizacao do tempo? A resposta nao pode ser dada apenas pelo contraste. Quando a

maximizacdo da concentracao de energia activa devia ser total eu ndo estou |a. Estou na

16 Sobre a neurofisiologia do sonhar acordado o poder indutivo da sua fantasia, cf.: SINGER, J.L.
“Daydreaming and the Stream of Thought: Daydreams Have Usually Been Associated with Idleness
and Inattentiveness. Now, However, through an Empirical Research Program, Their General Function
and Adaptive Possibilities Are Being Elucidated”. American Scientist, 62.4, 1974, pp. 417-25. Os
diversos momentos ao longo do dia em que se sonha acordado, desde a hora de ir para a cama
dormir, o momento antes de adormecer, o momento prévio ao acordar, quando estamos “meio a
dormir”, etc, cf.: LOFGREN, O.; Ehn, B. “Daydreaming Between Dusk and Dawn.” Etnofoor, 20.2, 2007,
pp. 9-21.

45



ANTONIO DE CASTRO CAEIRO
A ANGUSTIA E O PREOCUPANTE

lua. Quando a descontraccao e o relaxamento podem ser totais eu estou completamente
envolvido pela situagao de trabalho.

N3o pode ser dada assim por dois motivos entre muitos outros que necessariamente
temos de deixar de lado. E que quando estou absolutamente envolvido com o trabalho o
sentido da minha existéncia é o da existéncia de tarefas por executar e tarefas executadas,
a transformacdo da agenda em relatério. Eu sou absorvido pela direccao que as coisas
tomam, pelo sentido da orientagao do sucesso ou do insucesso com que apresentamos
servico. E esta a razdo: eu ndo sou eu quando o sentido do meu ser, orientacdo e direccio
estd dado pelo que faco: agendas, horarios, horas de expediente, lectivas, de atendimento,
anos lectivos e semestres sabaticos, etc., etc... E se hd sintomas de stress ou de relagao
aditiva ao trabalho, se ha pessoas que ndao sabem fazer outra coisa a vida inteira sendo
trabalhar, é um sintoma que podemos interrogar da seguinte maneira. Quem sou eu
quando ndo estou ocupado, a desempenhar fungdes, a executar tarefas, a trabalhar?

O outro motivo é este quem eu for pode ser o que eu faco, mas nao é determinado
pelo x que é feito ou pelo valor do que fago, antes tem de ser configurado pelo que sou,
pelo préprio sentido em geral do ser em mim do que me preocupa e do modo como com
ele lido. Quer dizer, deixar de trabalhar e ir de férias ou pedir a reforma ndo sdao passos
dados em direc¢dao ao meu eu auténtico. O nao fazer nada é uma interpretacdao complexa
do haver-se a si. Podemos facilmente pensar nos tempos mortos da vida, quando sé
fazemos tempo, ou em que estamos sem nada para fazer e arranjamos coisas com que
nos ocupar, para fazer. O tempo livre é tao perigoso que ha linguas em que se diz que se
mata tempo.

E precisamente porque o tempo livre pode nio ter direcgdo, pode nio ter orientagdo e
assim nao ter sentido que o Dasein encontra um sentido, direccdo e orientacao para o fazer-
se a si. Estamos concentrados na execucao de uma determinada tarefa ou no desempenho
de uma qualquer funcdo. Estamos, por assim dizer, completamente absorvidos pelo
sentido do que se esta a passar, hierarquia de func¢des, organizacao estruturante das
frentes que compdem a execugdo. Ficamos dirigidos e somos orientados pelo que se
faz: num estar a ir fazendo, idos pelo ser do processo. Estamos 3. Representemo-nos,
por outro lado e pelo contrario aqueles momentos em que nem sequer respondemos
a pergunta se ca estamos, porque ndo a ouvimos. Nas alturas em que estamos longe.
Ausentes. Como quando dizemos “nao estava cd” ou “estava longe”.

Mas temos de reconstituir a situagao da forma mais concreta que nos for possivel. A
autenticidade nao esta reduzida a concentracdo maxima, nem ao desempenho altamente

qualificado de fun¢Ges nem a execucao de tarefas complicadissimas. Ela ndo se produz,
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por outro lado, também sd por estarmos entregues a nds fora da hora de expediente,
descontraidos e relaxados. Na verdade, ao reduzir o sentido do ser da minha vida,
orientd-lo e dirigi-lo pelo trabalho ou pelo tempo livre é entregar-me a uma agenda que
em nenhum dos casos consigo controlar. Ter o tempo ocupado ou estar com tempo livre
podem ser manifestagdes da auséncia de mim. Eu posso ndao comparecer, ndo estar I3,
nao ser eu, estar ausente de mim nas duas situagdes. Para uma melhor compreensao
destas teses, importa compreender que estes horizontes ndo sao estaticos nem eu sou
constituido por estddios com relagdes complexas entre a minha realidade subjectiva
e a realidade do mundo. Com efeito, é a partir do ser em relacdo do ser constitutiva
e estruturalmente uma relacdao que se podem pensar todos estes horizontes como se
fossem estanques. Com efeito é na prépria dindmica da mudanga da concentragdo no
gue faco para os momentos de pausa, mas também da mudan¢a de um estado difuso e
relaxado para um alerta maximo de concentragao que se podem perceber aumentos e
diminuicdes de lucidez, auséncias completas de si mesmo quando estou completamente
absorvido por e entregue a uma tarefa ou presencas de si quando estou a ir nas horas s6

por ir.

6. Concentragao e distraccao como formas de apresentacao de si e auséncia de mim
Isso significa que se:

A demonstracdo do Ser do ente que nos aparece mais ao pé de nods realiza-
se no decurso do ser no mundo quotidiano, o qual nés também chamamos
forma de lidar corrente no mundo com o ente que nds designamos
intramundano?’.

Entdo, é a fixacdao de diversas formas de sentido da perturbagdo da remissao de
momentos de tempo para outros momentos de tempo com o fio condutor do Besorgen,
ou seja, a inutilizacdo do tempo ou de um dia, compreendido nos momentos de auséncia,
momentos mortos, furos, auséncias de preenchimento, faltas de tempo permitir-nos-
do compreender o sentido deste ser do tempo sempre por ser a fazer transitar-nos de
momento para momento mas interrompido. As andlises que se seguem procuram dar
um retrato concreto da perturbacdo de remissdo, (Stérung der Verweisung)®®, que levam
a experiéncia do contra-tempo, do atraso de vida (zugegen)®®, quando se sente a falta de

17 HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Cit., pp. 66-67.
18 Ibid., p. 74.
19 Ibid., p. 111.
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algo (Fehlen)®, o vazio (Leere)*, a ruptura ou descontinuidade (Bruch),?> que nos deixam
entregues a resisténcia macica a passagem do tempo.

Num nivel de grande concentragdo no exercicio de uma tarefa ha momentos de
distraccdo. A capacidade de concentragao afrouxa. Podemos verifica-lo em diversas
desfocagens fora do ambito daquilo que estamos a fazer. Podemos até retardar o mergulho
no fio condutor que executa a tarefa, realiza o trabalho, desempenha competéncias. No
inicio de um dia de trabalho podemos até adiar o inicio da concentragdao. Podemos estar
ainda noutra frequéncia disposicional, ainda em registo onirico, cansados por ndo termos
dormido bem. Custa entrar na execucdo da tarefa. Lemos os emails, lemos os jornais do
dia, ouvimos ainda uma musica na radio antes de entrarmos na execugao da tarefa. Dar
inicio a execucdo da tarefa ndao pode ser forcado. Nao resulta de um acto de vontade por
assim dizer. O que se pode perceber é que a partir de determinada altura somos levados
por uma tracgdo. Estamos, por assim dizer, no meio das tarefas. Conforme seja o caso
desde as tarefas mais simples até as mais complicadas, somos como que ocupados pelo

mundo peculiar em que tem lugar a sua realizacao.

O que se passa quando efectivamente se dd inicio a uma tarefa? A primeira frase de
uma aula, a primeira frase lida, o comeco da corrida de aquecimento? Qual é o sentido
para o pegar em..., entrar em...? Hd uma espécie de trac¢dao que nos leva nas horas a
desempenhar competéncias, a executar tarefas, a realizar trabalhos até mesmo quando
nos obriga ao emprego de habilitacdes e de saber pericial complexo. Mas ndo conseguimos
permanecer nesta realizacao de tarefas no desempenho das nossas competéncias. Hd um
desvio para um pensamento que me ocupa, me prende a atencao e que nada, nem de
perto nem de longe, tem que ver com o que estou a fazer. Pode ser um acorde musical
uma varejeira, a lembranca de qualquer coisa sem importancia que ocorreu de véspera,
pode ser uma imagem, um lembrete do que tenho para fazer da parte da tarde. O que
me ocorre vem e fica durante algum tempo e tem o caracter de uma interferéncia que
me intercepta e me desvia do que estou a fazer. Esse pensamento intromete-se sem eu
perceber por que razao, com que finalidade, e sem que eu me consiga desviar dele. Pode
escoar tao depressa como afluiu. Pode, contudo, ficar e interpor-se entre mim e o que
eu estou a fazer o dia inteiro. D4-se como que uma interrup¢ao da tarefa, sou ocupado
por um conteudo que para ja interpreto como o que me desvia do que estou a fazer,
interrompe a minha concentracao e a linha de ac¢do em que a actividade tem estado a

20 Ibid., p. 75.
21 Ibid.
22 Ibid.
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decorrer. Apesar da quebra de concentracao, posso de novo voltar a entrar dentro do
caudal que me faz fluir com a hierarquizagdo e a ordenacgdo das tarefas®.

Do mesmo modo que no principio da manha me custou a entrar no que estava a
fazer, pode ser com dificuldade que recrio a situagao pragmatica de desempenho de
competéncias, posso nunca nesse dia voltar a estar dentro da coisa. Mas posso também
sem qualquer dificuldade conviver com o que como conteudo invasivo, intromissor,
indesejado, a fazer interferéncia nao é suficientemente forte para interromper
abruptamente o que estou a fazer. Se a concentragdo na tarefa a executar-se, na fungdo a
desempenhar, no trabalho a realizar elege o nucleo de sentido importante, decisivo, nao
se pode dizer que descarte todo um conjunto de conteldos, invasivos, indesejados que
se intrometem na esfera da consciéncia ou que criam tensao sem virem necessariamente
a uma apresentacao plena e manifesta. O que sucede é justamente que eu percebo que
na realizacdao da tarefa ha como que uma tendéncia para viver livre e desimpedido a
passagem das horas, na remocdo de obstaculos, na resolucao de problemas a partir de
um programa mais ou menos complexo e sofisticado criado pela minha situacao, pelo
contexto complexo de conexao de situagdes, conjunturas e contextos em que a minha
vida se desdobra.

Até casa é uma meia hora. [...] Uma “meia hora” ndo sdo 30 minutos, [...]
é uma estimativa, [...] uma durag¢do interpretada a partir da experiéncia
pragmdtica que habitualmente fazemos.”** O que se passa com a percepcao,
calculo e estimativa do tempo que nos leva a fazer um caminho, passa-se
também com a percepc¢ao do tempo que nos leva a realizar qualquer tarefa.
Mas é a compreensao de que cada dia tem uma “duragao” qualitativa
diferente o que é espantoso e nos deixa perplexo. Ha dias que ndao damos
porque passem e outros que custam muito a passar. Todos os dias tém
24 horas e nenhum tem a mesma qualidade de duragdo. “Os caminhos
circunstanciais na direcg¢do de entes distantes tém comprimentos diferentes
em cada dia”*.

A situacdo de realizacdo da actividade, desempenho de fung¢ées, execucao de tarefas,

o trabalho corresponde a uma espécie de gesticulacao que exprime um determinado

23 Sobre as diversas possibilidades de relacdo com a interrupcdao do trabalho, boas e mas,
desejaveis e indesejaveis, inesperadas, Uteis, individuais e colectivas, cf: JETT, Q.R.; GEORGE, J.M.
“Work Interrupted: A Closer Look at the Role of Interruptions in Organizational Life”. The Academy
of Management Review, 28. 3, 2003, pp. 494-507.

24 HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Cit., p. 106.
25 Ibid.
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sentido. E aqui que o mais das vezes e primariamente nos encontramos. Seja porque
gostemos do que fazemos ou nao, lhe demos importancia, seja o melhor ou pior emprego
do mundo. H4 qualquer coisa na actividade associada ao trabalho, qualquer que seja a
interpretacao do seu sentido, que nos leva num fio condutor, numa traccdao em direcc¢ao
a passagem do tempo, a entrada no mundo e a construgao de um sentido para a vivéncia
da passagem das horas nele. Trabalhar é uma forma de entrarmos no fluxo das horas e
do tempo de darmos contelddo a forma do tempo, de irmos nas horas, de termos uma
agenda, de sermos o que fazemos, de termos uma identidade.

7. Largar o dia, hora fora do expediente

O fim do dia invariavelmente corresponde a interrupgao da actividade que deixamos para
prosseguir no dia seguinte. E se tiver sido dada por concluida, havera sempre outra para
realizar. E assim quando fazemos um intervalo para o que for ou quando acabamos um dia
de trabalho para o retomar no dia seguinte. De semana a semana, de més a més, vai-se
cumprindo o que corresponde a especificidade da realizacdo de programas de resolugcao
de problemas decorrentes da situacao complexa a que corresponde o trabalho. Mas ha
uma situacao de segunda ordem a que nos temos referido e que tem que ver com o
préprio sentido do trabalho como a realizacdo de uma actividade que preenche, com que
ocupamos o tempo, ganhamos a vida, nos mantém activos. Interpretamos essa actividade
como o resultado programatico de um problema que se nos pde a inac¢ao, o vazio de
actividade?®. Assim, o trabalho é uma possibilidade de emprego de si com uma ocupacao
gue nos desvia desta versao complexa em que nos encontramos quando ndo temos nada
para fazer e ndo conseguimos fazer tempo. Independentemente das actividades a que
nos entregamos sejam ou nao consideradas trabalho, das diversas formas de conferir
graus de dignidade ao que fazemos bem como de acharmos importancia a determinadas
actividades e inuteis outras, é essa fuga ao vazio de actividade, como problema posto por
uma situacao determinada, a que o trabalho vem dar preenchimento e um programa,
mesmo que tenha diversos objectivos?’.

26 Sobre um aspecto positivo da suspensdo do tempo da actividade para flexibilizagao do olhar,
cf.: DAvIS, B.P. “Pragmatic Interruption: Habits, Environments, Ethics”. William James Studies, 15.2,
2019, pp. 26-50.

27 Para uma analise hermenéutica da situacdo fenomenoldgica da experiéncia que fazemos da
vivéncia dos dias da semana, cf.: Caeiro, A. de C. Um Dia Ndo Sdo Dias. Lisboa: Abysmo, 2015.
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8. Interrupgao do fim do dia

Interrup¢ao do fim do dia quando eu ndo sou eu por ndo estar em mim por contraste
com o modo de me encontrar no exercicio das minhas fung¢des. Entre o fim de cada dia
trabalho e o inicio de um outro dia, antes da hora do jantar, ha tempo disponivel para o
que for. Essa hora de fim do dia, antes do jantar, se ndo houver nenhuma urgéncia, custa a
passar. E um tempo de viragem. Estamos entregues a nds préprios. Temos de ocupar esse
tempo. E um tempo de regresso a si, de desinvestimento da tarefa. N3o é necessariamente
um tempo de descontracdo e de relaxamento. Podemos ter uma actividade que nos dé
prazer, que preenche o tempo. Mas podemos também estar a espera da hora do jantar,
ou das noticias, numa travessia do tempo dificil de fazer-se. Ai hda uma espécie de hiato
de tempo®. Quando ndo ha nada agendado, temos de fazer tempo como quer que seja.
Depois, ha como que uma fluidez no caudal do tempo que nos leva nas horas. Ja sdo
dez horas. Nao se percebe como se mergulhou no tempo e se foi fluindo das sete as
dez, passando pelas horas dramaticas das sete as nove. A que é que corresponde essa
dificuldade do tempo que custa a passar? Ha uma espécie de reserva do tempo a admitir-
nos, uma entrada proibida, uma interdicao e impermeabilizacao do tempo. Nao ha nada
gue se consiga fazer: ouvir musica, ver um programa na TV, passear, ler. Ficamos sem
recursos para invadir e ocupar o tempo num instante. Nao ha sentido nem direc¢ao ou
orientacdo, para mergulharmos na corrente do tempo e sermos levados pelos contetddos
distribuidos sequencialmente no tempo, como tinha acontecido ao longo do dia, como
acontece por vezes. A partir de determinada altura somos puxados por contelddos que
se organizam sequencialmente a partir da sua prépria agenda. Se ddvamos conta da
impermeabilidade, da vedacao do tempo, tal que ndo conseguiamos mergulhar nele para
irmos na corrente, agora percebemos que mergulhamos e somos levados até as dez ou

as onze.

Mas nao é necessariamente de conteudos o que aqui se trata. Pode perfeitamente
haver uma acomodacdo da inércia do movimento que continua quando eu ja parei,
deixando sem conseguir aterrar na situacdo em que eu agora me encontro. Continuo

ainda com os problemas do trabalho, programado para resolver questdes que agora nao

28 COLAPIETRO, V. “Experiments in Self-Interruption: A Defining Activity of Psychoanalysis, Philosophy,
and Other Erotic Practices.” The Journal of Speculative Philosophy, 30.2, 2016, pp. 128—-143. “How to
go on [...] Are we indeed to go on? Can we even find the resources to go on? Ought we even try to
do so, and at what cost ought we persist in going on with this endeavor? The possibility of stopping
ourselves becomes, at certain junctures in our history of entanglements, part of the very actuality
of a practice or activity.” E sempre possivel considerar de fora a autobiografia com assente em
caracteristicas de assimilacdo activa, integracdo. Noutros momentos, porém, faz-se a experiéncia
da “interrupcao, fissura, fragmentacdo” (COLAPIETRO, 2016, pp. 133-134).
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sdo determinantes, estou ainda na sombra projectada pela situacdao do trabalho, ainda
nao desliguei. Levo comigo o dia todo. E por outro lado ndao consigo constituir outro
horizonte de vivéncia, habituar-me a situacdo do serdo, da saida do trabalho, de o ter
largado. Faco tudo e mais alguma coisa e é como se houvesse um campo de forcas que
me repele. Quando dou por mim a ser puxado numa sequéncia de tempo, ndo posso
dizer verdadeiramente que é porque um conteldo passou a ser interessante, quando
0s outros nao eram. Pode ser o mesmo conteddo ou 0s mesmos conteudos que antes
estavam ja a actuar e que se tornaram interessantes. O que sucede é que os resquicios do
dia util acabam por ser lavados e ha uma disponibilidade para programar o serdo, ater-me
aos conteldos que ai estdo e que sdo os que estavam: ha o conteudo A x, depois,yeze

constitui-se uma sequéncia temporal.

O que sucede nesse hiato? Eu levo comigo o trabalho, ndo o deixo fora. Mas ja nao
funciono bem. Poroutrolado, embora estando ja em casa, eu ainda ndo cheguei. Asituagao:
ter acabado de chegar a casa ainda ndo abriu para o seu conteldo. Essas horas podem
custar a passar por causa de uma desocupacao de mim, desinvestimento da actividade
profissional, ou |4 o que estivemos a fazer. Nao se inaugura nenhuma outra situa¢ao. Nao
estou disponivel para estar em casa. Ndo consigo estar em mim e nao estou fora de mim.
Aquilo que me levava nas horas foi interrompido. A minha maneira de estar ao serao é
diferente da minha maneira de estar no trabalho, porque formalmente se tratam de duas
maneiras de ser completamente diferentes. E nada muda se trabalharmos a partir de
casa. Ai até podemos ver o contraste. Nao que até essa hora estivéssemos numa divisao
do gabinete e depois na sala de estar ou na cozinha. O que muda é a vivéncia concreta do
tempo em duas situagdes completamente diferentes. A minha maneira de estar quando
a trabalhar é diferente da minha maneira de estar quando acabei de trabalhar, quando
me deixei ficar por ali, por ter acabado a hora do expediente. Agora, estou presente em
salas com pecas de mobilidrio. Estou com outros conteudos: estou como quem esta na
sua sala de estar, mas eu ndo consigo estar 13.* Ndo ha nada que me entusiasme. Eu
estou desocupado e nao sou eu na minha maneira habitual de trabalhar ou de estar
interessado com o que estou a fazer: estou expropriado da maneira como habitualmente

me encontro, guiado pelas tarefas, pelo exercicio de competéncias, na situacdo em que se

29 Sobre formas especificas de imobilidade ou estagnacdo da vida das pessoas em particular da
percepc¢do da estagnagdo da vida de algumas mulheres e da compreensdo por contraste de uma
vida que segue ou seguiu em frente. A experiéncia do tempo e a percepcao hermenéutica da
estagnacdo resulta das préprias formulagdes da linguagem do povo: “seguir com a sua vida para a
frente”, “ficar preso do passado”. LAHAD, K. “Taking a Break.” A Table for One: A Critical Reading of
Singlehood, Gender and Time, Manchester University Press, 2017, pp. 81-93. JSTOR, https://doi.
org/10.2307/j.cttlwn0s66.9. Acc. 16/11/2023.
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desenham problemas e programas de resolucao e de solucao. Na sala de estar eu estou
sem fazer nada e nada me interessa. Nada me descansa, ndo consigo estar em sossego,
nem ver nada, nem ouvir nada, procuro inventar tarefas e ndo consigo ocupar-me. Estou

impropriamente em mim.

Mas sé aparentemente e primaria e o mais das vezes. E justamente o que se percebe
pelo contraste entre o dia de trabalho proveitoso e que correu bem e o enclave que o
separa do serao, da noite. Podemos interpretar que ao serdo somos mais ndés, porque ndo
somos definidos por nada que facamos, ndo somos oficiais de um oficio, profissionais de
uma determinada area. Somos como quem estd na sala de estar, a espera. Convivemos com
maples, sofds, mesas, cadeiras, quadros, televisdes, aparelhagens de som, radio, livros.
Mas nao fazemos nada disso. A situacdo em que nos encontramos é de impermeabilizacdo.
Nao estamos em nds, estamos expropriados da maneira de ser da zona de conforto, a
gue estamos habituados. Ai pode falar-se de inautenticidade num determinado sentido,
expropriacao, de um vivermos de um modo inqualificavel: quem sou eu enquanto me
encontro na sala de estar, mas nao estou. Como veremos, ha uma interpretacao diferente
para este modo de ser que ndo é o modo como eu me encontro nem o mais das vezes nem
primariamente e que pode abrir a dimensao em que a autenticidade constitutiva de mim
se faz sentir, pode interpelar-me*°.

9. Um dia perdido
Um dia perdido é passado completamente ao largo.

Ao mesmo tempo, a auséncia de algo presente, cuja presenca quotidiana
era tao evidente que nem sequer nos apercebemos dela, é uma ruptura dos
contextos referenciais descobertos na circunspecc¢do®..

Se o dia é o hordrio, o depositario de horas. Cada hora leva-nos a seguinte sem
agenda. O sentido da sequéncia das horas nao é nenhum. Nao parece haver direc¢ao ou
orientacdo alguma. Para onde vao esses dias? Nao é como se estivéssemos desatentos ou

30 A banalidade do dia-a-dia pode coincidir com um dia perdido em que nada se fez. Veja-se por
exemplo, SCHOR, R. “Going Home: The Everyday as a Space for (Dis-)Connection in Arthur Schnitzler’s
Liebelei”. Austrian Studies, 27,2019, pp. 58-73. Na peca Fritz diz a Christine, o que faz durante o dia:
“I attend lectures —occasionally— then | go to the coffee house ... then | read ... sometimes | also
play the piano —then | chat with whoever—then | visit friends” Mas diz ele: “it is all really irrelevant.
It is boring to even talk about.” O que aqui vemos é a prépria banalidade dos habitos didrios, uma
relacdo sem vinculo ao interesse ao que alguém faz. E por isso “requires something more, some
extraordinary drama, the drama of the dark evening hours” (SCHOR, 2019, p. 64).

31 HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Cit., p. 73.
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desconcentrados. Esses dias pesam imenso. Sdo dificeis de viver. Aquilo com que ficamos
no fim de um dia perdido é a prépria forma da vida relativamente a qual o que fazemos
se apresenta como a reac¢do compulsiva a essa obsessdo. Ficamos com o preocupante.

O preocupar-se consigo nao é como temos visto um comportamento 6ntico, uma
relacdo entre nds com o que quer que seja com o sentido da preocupacao, do zelo, da
emulacao, do esforco, do que quer que seja com este sentido. O preocupar-se consigo
tem a sua origem no si que se preocupa, como se fosse o si activo, que esta no esforgo
apropriante de si e assim também de nds, de cada um de nés na vida que o conforma.
O que preocupa é o si do cuidado que se preocupa consigo, que se defende como pode.
Os dias perdidos ficam como que vida fora ou nds nos vissemos como outros de outra
vida. Mas ha dias que nos passam ao lado, em que ndo aparecemos ao trabalho, em que
faltamos a qualquer coisa, a que ndo demos acordo de nés. Depois, ha formas de vida que
mergulham nessa letargia e a vida é esse adormecimento na laténcia relativamente a si.
Mas como poderiamos ser de outra maneira? Como poderiamos ser outros?3?

Ha formas de auséncia relativamente a si em que nao sabemos bem como chegarmos a
nos proprios. Estamos la completamente, enveredamos por linhas de ac¢do relativamente
as quais nao podemos recuar. Mas como é possivel antecipar que assim é? Como
podemos ter a certeza de que ndo nos jogamos no trabalho, na realizagdo das tarefas de
gue necessitamos, no gosto que fazemos em determinadas coisas? Como é possivel viver
um dia perdido e esperar que seja outro dia? Como quando acontece acordar ja no fim
do dia e ndo o ter aproveitado ou ter perdido uma oportunidade? Mas os dias podem
ser o resultado desse dia perdido que passa ao largo e faltamos a qualquer encontro, um
encontro que pode ser com uma tarefa, com uma pessoa, uma entrevista, com o dia, com
o tempo do dia, em que ndo chegamos a fazer nada dele. Nessa perda irrecuperavel do
dia esta a compreensdao complexa da vivéncia concreta dos dias estarem contados, de as
oportunidades serem perdidas, das hipéteses diminuirem. No aumento de preocupagao
extremo com o que perdemos, um avidao, uma conferéncia, um encontro que achamos
que tem o caracter decisivo em que nos jogamos, em que achamos que ao passar por

32 FISHER, C.D. “Effects of External and Internal Interruptions on Boredom at Work: Two Studies”.
Journal of Organizational Behavior, 19.5, 1998, pp. 503-22. Cf.: interrupgdes exteriores: “from
the external environmentent. The advent of mobile phones, e-mail, fax machines, and noisy open
plan offices means that clerical and professional employees are frequently interrupted as they
attempt to concentrate on a task.” (FISHER, 1998, p. 504) Para exemplos da interrupgdes interiores:
“mind wandering, spontaneous cognitive events, day-dreams, stimulus-independent thought, and
intrusive thought.” (FISHER, 1998, p. 505). O que se apresenta aqui tdo bem definido é ja o resultado
ou consequéncia ou a causa do aborrecimento? N3o se pode aqui responder a esta questao. Mas
este tipo de resisténcia constitui um dos “objectos” especificos bem conhecidos de Scheler e de
Heidegger. Gegenstand (objecto) é Widerstand (resisténcia).
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isso, vamos melhorar, vamos ganhar uma oportunidade, o que percebemos com um dia
perdido é que ha uma altura em que a pena que sentimos, o que lamentamos e aquilo de
gue nos arrependemos é levado ao seu paroxismo. Ha uma vivéncia concreta da perda, da
auséncia, do que nao foi, do que poderia ter sido e ndo compreendemos como falhamos,
como faltamos, como ndao comparecemos, como ndao pudemos, cOmo N3ao conseguimos.
A preocupacao é com quem somos, como a maneira de sermos e que inevitavelmente nos
vem deixar no modo como nos encontramos. O paroxismo faz-nos sentir exactamente o
sentido disposicional do que foi perdido: esta oportunidade nao volta, ndo estive atento,
descuidei-me e perdi-a. Em causa ndo estao todas as milhares de coisas que perdemos
todos os dias, todas as vidas que gostariamos de viver s6 na nossa imaginagao ou em
fantasia, toda a multiddo de gente que imaginamos ser ou poder vir a ser. O que perdemos
somos noés préprios naquilo que era o que devia ter sido feito, deviamos ter |a estado,
deviamos ter sido: o conteldo especifico daquilo a que falhamos implica-nos apenas na

importancia do que representa para nos*®.

O dia perdido é um dia perdido com um conteddo importante e considerdvamos
decisivo para nds. A consciéncia aguda do seu caracter irrecuperavel, é o preocupante.
O preocupante tem a sua definicao. Mas s6 a luz do definitério é que percebemos o que
quer dizer a perda: o tempo é irrecuperavel e irreversivel e nada é ultrapassavel. Quantos
dias tivemos perdidos na nossa vida e quantos foram os que levaram oportunidades,
ocasides, hipoteses, possibilidades irrecuperaveis? Por que razdao e de que modo é que
nos voltamos a acomodar a situacao? Como é que passamos pela asfixia do paroxismo,
pelo estreito que parece impossivel da possibilidade perdida, da auséncia por tempo
definido? Como é que o preocupante se dilui e deixa de preocupar com a angustia do
perdido e da perda irrecuperavel de oportunidades? A bem dizer, nunca se dilui. Nunca se

recupera. E irreversivel.

Na preocupagdo inauténtica levamos ao paroxismo a perda. N3o se trata apenas
da preocupacdo de primeirissima ordem em que nos jogamos no que fazemos, no que
somos ao executarmo-nos no mundo, ao fazer do mundo o campo de aplicacdo do
nosso emprego, a escalonar por hierarquia e ordenagado o que é o sentido e o pdlo de
traccdo em que somos o que somos. Na preocupacao inauténtica que verdadeiramente

33 CHROSTOWSKA, S.D. “Consumed by Nostalgia?”. SubStance, 39.2, 2010, pp. 52-70: “Plunging
into the deep waters of nostalgia, we re-sensitize ourselves to the vertical dimension of past
phenomena. This is where human existence can find its retreat, an asylum for its full potentiality,
and where it most resembles myth. Romantic or philosophical nostalgia re-enchants and cuts both
ways: it has the power to make the superficial familiar deeply strange, and the superficially strange
deeply familiar” (p. 64). Para uma determinacéao de disposicdes de segunda ordem, cf.: CAEIRO, A. de
Castro. “Paradoxes of emotional life: Second-order emotions”. Philosophies, 7(5), 109.
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nos desconchava ha uma preocupacao com o despreocupante, com o negligente, com o
descuido activo que nos expropria de nds numa fuga para a frente em diversas dimensdes
com diversos graus de intensidade e de repeticao para a obtencao da expropriacao de si,

da alienacao mais completa do que qualquer trabalho.

10. Radicalizagao do preocupante e maximizag¢ao da inautenticidade

E se a vida toda fosse executada com conteddos compulsivos para neutralizar e
desautorizar esse outro eu que é quem eu gostaria de ter sido projectado pela minha Idee
vom Sein des Ganzen (ideia [que tenho] do ser da totalidade)?** Nenhuma “existenziale
Interpretation” (interpretacdo existencial) pode esquecer que o que a vincula é “die
Seinsart des Daseins”(o modo de ser do Dasein). “Os passos [de uma interpretagao
existencial] tém de se deixar conduzir pela ideia de existéncia”*.

A ideia geral de sentido de ser é tao bem compreendida por cada um de nds que
as diversas formas de inautenticidade sdo o resultado passivo ou a resposta pré-activa
a um ser que se descobre estruturalmente no encaminhamento da morte. A ideia da
morte, como a ideia de ser ou a ideia de existir, € a manifestacao da morte que acontece
enquanto se estd vivo. A morte ndo é compreendida substantivamente. E ao deixar de
ser, a0 morrer que se compreende que viver é continuamente estar a deixar de ser.
Morrer é um modo de ser ainda no interior do ser do Dasein. E uma possibilidade, ainda
que impossibilitante. “A morte é a possibilidade da impossiblidade de qualquer relagdo
e comportamento que pertenca a qualquer existéncia.”*® Ser a morrer como fendémeno
existencial da-nos a compreender, com o seu acontecer-nos, a possibilidade radical e
extrema do préprio. O que a morte dd a compreender é que é um nomen actionis: é ser
a morrer. O seu sentido, orientacdo e direccdo sdao temporais. A possibilidade da morte
é extrema. E “a possibilidade absolutamente simples do impossibilitante para o Dasein”
(schlechthinnige Daseinsunméglichkeit)®’.

O tempo auténtico do Dasein revela-se como ser no encaminhamento incessante na
direccdo da morte. O tempo do Dasein é sempre, continuamente, a morrer. O que se
revela assim, ndo é o facto da morte como um acontecimento fora do mundo, mas um ser,
uma actividade, que faz que existamos sempre a deixar de ser. A morte ndao acontece no
fim, mas desde o primeiro momento: é inultrapassavel, irreversivel, mas exclusivamente

34 HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Cit., p. 47.
35 Ibid.

36 Ibid., p. 262.

37 lbid., p. 250.
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minha. E na vibracdo tensa com este sentido da possibilidade impossibilitante que se
compreende o “ser a estar lang¢ado ja para a possibilidade e havé-la ja percorrido em
antecipagdo ou previamente” (Vorlaufen in die Méglichkeit).*® O que permite compreender
o preocupante ndo é assim uma clara et distincta perceptio de um ego, mas o facto de me
encontrar desde sempre ja a ser sum, nao de um ego “moribundus”

Se tais formulas afiadas significam, em geral, alguma coisa, o enunciado
adequado relativo ao Dasein no seu ser teria de ser: sum moribundus, e
nao moribundus como uma pessoa gravemente doente ou ferida, mas na
medida em que, enquanto eu for, sou moribundus - o moribundus da ao
sum o seu significado®.

E como reac¢do primdria ou como antecipacio proactiva que se podem compreender
as formas e a esséncia da inautenticidade. A compreensao da irreversibilidade estrutural
do ser do Dasein tem manifestacdes extremamente agressivas na sua ofensiva contra
o si. Isto é, o si compreende-se no seu ser como o enquanto sempre e continuamente
a desagregar-se, a escoar, nunca conseguindo fixar-se, existindo de forma dramatica
na instabilidade da passagem. Nesta situacao, nao se pode: non possum! A reaccao
ao impossibilitante pode ser ndo apenas o abandono de si ao movimento centrifugo e
ciclonico que se fragmenta e pulveriza (Wirbel, Wurf, hineinwirbeln)*. Pode ser também
o esforco activo do movimento de aceleracdo maximo desse processo de desintegracao
entrega e abandono de si.

A inautenticidade pode antes determinar o Dasein na sua mais plena
concrecdo na entrega a sua tarefa (ficando sem tempo para nada, na ansia
esfusiante pelo excitante e estimulador, na determinagao absoluta que o faz
estar em pulgas pelo interesse, na devassiddo do gozo*'.

A inautenticidade é quando eu ndo sou o proprio (nicht ich selbst)*, quando fico
fora de mim, quando eu nao sou eu, quando me dao vontades e apetites de..., quando
sou invadido por, e ocupado por poténcias que me deixam na urgéncia de outrem. A
inautenticidade pode ser assim o negativo esterilizador simplesmente neutralizante

da relacao de mim com o préprio si. Ao arrostar com a totalidade da possibilidade da

38 Ibid., p. 262.

39 HEIDEGGER, M. GA 20: Prolegomena Zur Geschichte Des Zeitbegriffs. Frankfurt am Main:
Klostermann, 1994, pp. 437-348.

40 HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Cit., p. 179.
41 Ibid., p. 43.
42 Ibid., p. 176.
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impossibilidade, da irreversibilidade constitutiva de mim préprio da-se essa relacao
compulsiva com o simplesmente preocupante que nos obceca. Também aqui hd uma
antecipacao da possibilidade, mas a maneira da fuga, e na verdade da fuga para a frente,
contra todo e qualquer cuidar de si como possibilitante**. Eu sou aquilo para que me
da em resultado dessa pressdo insustentavel da situagao comprimida entre mim e o
impossibilitante, que sou de cada vez ja eu préprio. Aquilo para que me da é o que me
tem a si na sua agenda, o meu dono: a fome, a sede e o0 sono, o cansago, o impulso
de autoafirmacao, a sensualidade e a sexualidade, o feitio e o temperamento, a falta de
consideracao, a capacidade de adaptacao, o sangue, as tripas, a insaciavel curiosidade,
mesmo cientifica, o inflexivel cumprimento do dever, o incessante escrupulo religioso.
O que me configura obriga-me a reagir sempre como que para fora de mim, expropria-
me, embarga-me e cancela-me. No minimo articula-me como X agente da minha prépria

execucao.

11. O tom sintonizante (Stimmende) e o porvir (Kommende)

E se a “inautenticidade tiver o seu fundamento na autenticidade possivel?”** E se “[a]s
possibilidades fundamentais da existéncia, autenticidade e inautenticidade do Dasein se
fundamentarem ontologicamente nas temporaliza¢Ges possiveis da temporalidade?”* A
raiz da temporalidade é o futuro, o por vir, (Zukunft).*® Tal quer dizer que o tempo pode
perfeitamente interromper o seu alongamento ou enxertar-se. Mas como é que o tempo
parece infinito ou indefinido deste lado de ca da vida?* O tempo infinito e indefinido
(unendliche Zeit) deriva o tempo auténtico da preocupacdo inauténtica e respectiva
temporalidade de tal sorte que

A) E o modo auténtico da condicdo de possibilidade da abertura, abertura que se
mantém o mais das vezes na inautenticidade da auto-interpreta¢do decadente que
todos em geral e ninguém em particular possuem?®,

B) O esquema através do qual o Dasein chega, no futuro, a si mesmo, auténtica ou

inautenticamente, é o por mor de si [Umwillen seiner]®.

43 1bid., p. 44.
44 1bid., p. 259.
45 Ibid., p. 304.
46 bid., p. 326.
47 Ibid., p. 331.
48 Ibid.

49 Ibid., p. 365.
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C) Tal como o existente inauténtico estd sempre constantemente a perder tempo
e nunca o “tem”, assim também permanece a distingdo da temporalidade da
existéncia auténtica: na abertura resolutiva (Entschlossenheit) nunca perde tempo

e “tem sempre” tempo°.

Se nos detivermos em algumas das formulacdes de Heidegger em Hélderlins Hymne
“Andenken” (GA 52)°!, encontramos um conjunto de temas que parecem ficar circunscritos
a problematicas diferentes das de SZ tanto na forma como no conteudo. Nao é aqui o
lugar para fazer esse percurso, até mesmo porque o fendmeno histérico é na analitica
existencial temporal do Dasein o préprio problema da configuracdo temporal auténtica e
ndo apenas cronoldgica do sentido linear do tempo. Mas encontramos aqui reformulagdes
da situacdo hermenéutica que da origem ao questionamento kat’ exochén que Heidegger

faz ou ao qual se expde.

Os enunciados da situacdo hermenéutica que encontram a facticidade podem ter
uma outra formulacao, mas provém do ser do ente que nds desde sempre de cada vez
somos, que eu desde sempre ja de cada vez sou. Ao compreender estar a ser cada um
de nds surpreende-se ja a ser. Nascimento e compreensdo ndo coincidem. As nossas
primeiras memarias encontram-nos ja a ser ha anos, ainda que poucos. “O comeco
[ontolégico existencial] ndo comega com o comego (6ntico)”>%. “O humano percorre uma
trajectdria excénctrica”. (/bid.) Encontramos ecos das formulacdes de Ser e Tempo e dos
textos que andam em torno de um proto ser e tempo: a abertura resolutiva que percorre
em antecipacado (volaufende Entschlossenheit), o projectante (Entwurf) mas também as
estruturas que de uma forma equivalente constituem a estrutura origindria da Sorge
(preocupacao, cuidado), a facticidade temporalmente constituida no haver sido e expressa
no schon sein in (desde sempre ser ja a ser), a queda constituida pelo presente e expressa
no sein bei, (ser a, estar a ir a...), a existencialidade constituida no futuro no sich vorweg
(no ser se a antecipar ou o ter sido antecipado por si). A formulagao complexa e o modo de
perceber o cardcter concomitante das estruturas ou das caracteristicas ontoldgicas do ser
do ente que cada um de nds desde sempre ja é, implica uma vivéncia macica e concreta da
implantagao da estrutura origindria no futuro, na existéncia. O desdobramento do lance
projectado em que desde sempre nos encontramos encontra-se aqui formulado na nao
coincidéncia entre principio e comeco. Estamos ja a ser e, portanto, ja comecamos a ser

guando damos conta e nos apercebemos do despertar e do acordar para o mundo. Ou

50 Ibid., p. 410.
51 HEIDEGGER, M. GA 52: Hélderlins Hymne “Andenken.” Frankfurt am Main: Klostermann, 1982.
52 lbid., p. 189.
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seja, quando acordamos e ficamos despertos ja estdvamos, por assim dizer, no mundo,

na vida.

Ndo comegamos quando comegamos. Despertamos para o trago excéntrico da
temporalidade a desdobrar-se, toda ela ja compreendida e comprimida no primeiro
momento. Nesse abrir de olhos constitui-se a vida e o mundo a um sé tempo com todos
0s outros possiveis, comigo ja compreendido. Cada um de nds é ja a saber de si e como
é consigo na tranquilidade do deslizar para esse despertar, num vir a si, num estar a ser-
se com tudo o que vai ser. A cada momento estrutural corresponde uma forma de visao:
retrospectiva do passado que ndao tem conteudos vividos por mim, mas que ndo deixa
de co-apresentar um ter havido tempo, um tempo que tem sido. Uma perspectiva do
presente em que se vé o conteudo perceptivo. Finalmente, temos uma forma especifica
de olhar o futuro, um prospecto, que nao é um olhar de relance em que se antecipa x, y
ou z, mas efectivamente é a vida. Retrospectiva, perspectiva e prospecto sdo momentos
da prépria estrutura efectiva do sentido e co-constituem-se de uma forma complexa: no
deslizar suave em que se desperta e acorda ou de uma forma subita. Estes dois momentos
estruturais de olhar e de ser sdo concomitantes. “Todos nds fazemos o nosso percurso
por uma trajectéria excéntrica, e nenhum outro caminho é possivel desde a infancia até
a completude”3,

No antecipar-se o que fica presente é o abrir do olhar do seu limite futuro, nao
qguantificavel, mas qualificavel: da beira do futuro abre-se retrospectivamente o olhar de
se que nos olha a nés. Estamos assim ja estendidos, esticados, pelo tempo que ha-de vir
e que mostra ja o seu rosto. Por outro lado, ao mesmo tempo, trata-se de um vislumbre
prospectivo que antecipa tempo, assim sem mais. Ou seja, o olhar retrospectivo de si
encontra-se com o vislumbre prospectivo de si. A perspectiva corresponde ao ponto de
encontro desses vislumbres retrospectivo e prospectivo. A perspectiva é constituida de
tal maneira que ndo apenas apresenta contelddos ausentes como ela é constituida por
formas de olhar que ja se fecharam ou ainda ndo se abriram, mas que estdo sempre a
ver o que foi e a ver o que vai ser. Os olhares do futuro e do passado estao copresentes a
apresentar concomitantemente conteudos ja idos ou por vir.

O despertar que me traz a mim para ser quem sou apenas me faz coincidir comigo
nesse momento, cristalizado no tempo para todo o sempre: o meu primeiro amanhecer.
Com o dealbar do meu primeiro amanhecer também amanhece o mundo e todos os
que |3 estdo: todos os outros com quem nos vamos encontrar e que vao deixar marcas

para sempre mas também todos os outros que se foram e estardo por vir que eu nunca

53 HOLDERLIN, FW.J. Hyperion, Il, 545. Cit, HEIDEGGER, M. Hélderlins Hymne “Andenken”. Cit., p. 189.
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conhecerei e que também s3ao comigo de alguma maneira. Esse comeco ja depois de
eu estar no mundo é um momento de lucidez, o primeiro momento de obtenc¢do de
transparéncia que se abre e me tem a mim como a sua lente, como o seu sensor, que
me vé e com a qual eu vejo. Mas se é nesse momento que sdo feitas as apresentagdes,
também nesse momento eu comeco a alterar-me, ou altera-se-me tudo simplesmente
desde a partida, desde que acordei. Eu venho a mim para comecar a ser outro. Nesse
processo de alteracao esta, porém, sempre pensado um processo de apropriacao. A
condicao constitutiva do ser da vida humana é uma mudanga mutante que me altera a
mim desde o primeiro instante. A alteracdao é o modo de eu chegar a mim, de me vir a

definir no limite excéntrico do percurso ja percorrido previamente quanto a sua forma.

A estadia num pais estrangeiro e a aprendizagem do estrangeiro, ndo por
causa do estrangeiro, mas por causa do proprio, exige aquela perseveranga
que ja nao pensa no proprio. Esta auséncia de lembranca ndo é o
esquecimento, que vem da indiferenca, mas a coragem do coragao, que, no

entanto, permanece certo do que estd para vir>,

Viver é permanecer no elemento estranho da atmosfera temporal em que
continuamente estou a ser alterado, muda-se-me tudo num apice do dia para a noite,
com cada segundo e o seu pensamento, nas mais diversas disposi¢des, estados de alma
e de espirito, pensamentos, em que, como um camaleao, fico dessas diversas cores. Mas
por outro lado ha um sentido orientador para essa alteracdao que é o desdobramento
temporal: o de uma verdadeira posse de si. O si olha-me e atrai-me para si. E para esse
si, mais eu do que eu, em que eu me tornarei ou ndao que eu me sei deslocado, que me
constitui. A possibilidade da posse é me dada como se fosse notificado de uma heranga
gue me é deixada em testamento, mas que eu tenho de reclamar. O si reclama-me
independentemente do conteudo:

A perspectiva da percepcao do presente é apenas a expressao de uma possibilidade
entre outras que é fixada pelo agora. Mas os momentos que agora ja ndao sao bem como
0s que ainda nao sao estdo presentes, ainda que nao demos conta deles e possam até
estar fechados, apagados. A estadia no estrangeiro que é o mundo, a aprendizagem do
outro estranho que sdo todos os outros e sobretudo aquele em quem encarnamos é
o resultado de uma preocupagao em ser. Ser implica a compreensdo da alteragdo, da
presenca em meios indspitos e do convivio com estranhos. Vir ao mundo é vir a terreno
indspito: frio, calor, sede e fome, cansaco, proteccdo, defesa. Estar com outros é ja estar

com estranhos que distam um abismo de nds préprios. Nés somos outros porque somos

54 Ibid., pp. 190-191.
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sempre obrigados a uma transformacao provocada pela sobrevivéncia ou por um apelo
a que sejamos os proprios. Somos desde sempre interpelados para sermos quem somos
e esse outro ainda por ser em que nos convertemos implica a compreensao da estrutura
complexa do nosso si: nds ndo somos um Unico eu: somos uma multiplicidade complexa
de muitos eus, de um comité de gente. Mas somos também em contacto com o mundo
e somos também constitutivamente sempre com outros nem que fossemos orfaos,
viuvos, solitarios. Mesmo se assim fosse, 0os nossos pais desconhecidos acompanhar-nos-
iam para sempre, e provavelmente estamos remetidos para rostos de pessoas que nao
conhecemos, para os dos filhos que ndo tivemos e para os dos filhos destes.

O que une tanta estranheza, tantos outros os préprios e os alheios, tantos mundos
e tantas vidas reais e imaginarias é um si por mor do qual eu sou. Tudo é por causa de
mim, deste si que eu ainda ndo sou, do olhar temporal que se abriu a primeira vez para se
fechar uma vez. Esse si é excéntrico e percorre-me desde sempre e comigo também a vida.
E em direccdo a esse que tudo estd antecipado, que desde sempre tudo tem sido, que me
acompanha ou abandona em situacdes criticas. E por mor de si (des Eigenen willen) que
se fica na expectativa tremenda do que para ai vird de bom, de atalaia, para nao perder
nada, ou entdo se fica ja s6 a espera de acabar, esgotadas as possibilidades nao havendo,
entretanto, nenhumas outras que tivessem vindo. “Esta auséncia de recordag¢ao nao é o
esquecimento que vem da indiferenca, mas da coragem do coracao que tem a certeza de
que o proprio que esta por vir, ha-de vir.”>> Apesar do consumir-se (zehren),>® do ‘langsame
Zerstoren und Verwiisten’ (da lenta destruicdo e devastagdo),”” ha um chegar-se a si (Zu-
‘sich’-kommen) que é um provir a partir de um outro (herkommen aus einem Anderen).>®
Este possibilitante é o animante (Beseeler).>® Quem é este outro em mim que é mais do
que eu por ser o préprio si? Nao é uma versao melhorada, superlativa, maxima, um nec
plus ultra de mim em hipertrofia. Tem outro sentido, abre-se de outra maneira. E um

modo de ser que vibra em cada um de nds para aprendermos a ser como somos.

55 Ibid., p. 190.
56 Ibid.
57 Ibid., p. 101.
58 Ibid.
59 Ibid., p. 191.
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12. Conclusdes®®

Este estudo debate-se em duas linhas de investigacao aparentemente diferentes. Por um
lado, filolégica. Quisemos compreender as formula¢cdes de Heidegger que expressam a

relacdo estrutural de cada um de nds com o seu ser. No ser do sou, estamos sempre
implicados no modo como fazemos a travessia do tempo. A analise de situagao
procurou “sensibilizar”, “reconstituir”, “tornar de novo presente” o que pode ter
acontecido, na verdade, o que acontece, quando parece termos sido expropriados
de qualquer sentido. Hd 0 modo como “vamos indo”. Ha também os modos como
estamos a “atravessar” bons momentos e 0 modo como passamos por um mau
momento. Os sintomas afectivos do modo como cada um se encontra nao sao
nunca circunscritos ao momento mais ou menos imediato em que sao “lidos”,
mas extravasam para fora do instante. S3o integrados numa espécie de curva
clinica que avalia sempre a nossa relacdo com a possibilidade, ou seja, com a
condicao de possibilidade do possivel. O futuro ndo é o tempo que nao é ainda,
mais ou menos longinquo, ou até proximo e prestes a acontecer. Se for, ndo esta
desligado de ndés. Como Heidegger acentua o futuro é o por vir (Zukunft). E do
futuro que o futuro vem. E do futuro chegam possibilidades, chega o possivel.
Chega também o impossivel. O trabalho limite da tentativa de compreensao do
modo como pode fazer sentido a aparente auséncia de sentido, € um trabalho
de resisténcia que nao acontece nao vazio. Na laténcia, no anonimato, no que
aparentemente é impossivel ja agora e nao esta pronto, chega até nds uma
indicagao do possivel. O plano de fundo desta indicagao pode ser a simples
possibilidade da impossibilidade. E nessa direccdo que nos encontramos a ir. E,
contudo, é de |a que pode chegar o possibilitante. O trabalho limite da resisténcia,
o esforco de reatar sempre uma ligagdo com o sentido, é uma das expressoes
limite da nossa relagao com o ser da nossa vida, ou com o sentido possivel do ser
gue a vida nos entrega a nds para ser.

A ndo inautenticidade ou a indiferenca quotidiana, a inautenticidade, a
autenticidade sao diversas configuracdes da nossa relagdo com a vida ou, como
Heideggerdizjano periododasuaprodugaodeSereTempo,comoser. Adificuldade
consiste em responsabilizar “me” inteiramente “a mim” por uma apropriagao do
sentido do ser. E o Dasein que me convoca para si? Em que circunstancias? A
voz média talvez pudesse expressar a relagao de que aqui se trata. Nem eu sou
inteiramente assimilado por uma entidade que me expropria de mim, o que quer
gue isso queira dizer, nem sou eu a assimilar inteiramente o ser do Dasein, a vida,
a mim, ao ponto de dizer sou eu a vida. Se tal acontecer, teria de se compreender
em que situagao isso seria possivel. O apropriante pode chegar em situagdes de

60 Agradeco ao Professor Dr. Angelo Milhano a leitura deste texto e as correccdes sugeridas.
Agradeco também aos pares que reviram este texto. As sugestdes deles foram seguidas na integra,
mas sé a mim devem ser imputados os defeitos presentes.
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perda total de sentido ou pelo menos aparente. Portanto, em situagcdes em que
cada um de nds se acha “ex-propriado” de si préprio, quando parece que nao
importa, ndo é ninguém. Na analise de situag¢ao, procuramos sintonizar-nos com
situacdes em que hd uma dificuldade em deixar passar o tempo ou em que o tempo
custa a passar. Em dias perdidos, ou nos mais diversos contra-tempos, atrasos,
perdas, hd a compreensao do irrecuperdvel. Normalmente, sdo ocorréncias,
mas podem ser oportunidades, até pessoas. As vezes perdemos possibilidades
que achavamos que teriam mudado a nossa vida se as tivéssemos aproveitados.
Quando essa possibilidade de perda é a vida toda, quando passamos por situagdes
em que achamos que nada vale a pena, pode dar-se o caso de uma radicalizagao
extrema da vida. A vida esta cheia de compreensao, enquanto nao nos mata, pelo
menos. E de |a reverbera uma cadéncia com um tom que nos abre ao possivel ou
numa outra formulac¢ao, do futuro chega a possibilidade do por vir possibilitante,
apropriante. Compreender o modo como se é e ser desse modo é um designio
arcaico do humano: genoi’hoios essi mathon®!
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Desde la segunda mitad del pasado siglo, las producciones intelectuales en relacién a
la cuestidn de la tecnificacion moderna han ido en aumento; la técnica y las formas de
alienacion social han sido objeto de estudio de pensadores de las mas diversas disciplinas.
Una de las primeras figuras en acometer esta empresa fue Martin Heidegger, desde la
fenomenologia hermenéutica, mientras que una de las teorizaciones mas recientes al
respecto parte de la sociologia critica fenomenoldgica de Hartmut Rosa. En el presente

escrito, partiremos de ambos para pensar el problema de la disponibilidad.

Palabras Clave: Martin Heidegger; Hartmut Rosa; Técnica; Serenidad; Disponibilidad.

67



PATRIZIA PEDRAZA
LO (IN)DISPONIBLE. DE LA TECNICA HEIDEGGERIANA A LA CONTRADICCION DE LA MODERNIDAD EN HARTMUT ROSA

Abstract:

Since the second half of the last century, intellectual productions in relation to the
qguestion of modern technification have been increasing; technique and the forms of social
alienation have been the object of study of thinkers from the most diverse disciplines. One
of the first figures to undertake this enterprise was Martin Heidegger, from hermeneutic
phenomenology, while one of the most recent theorizations in this regard comes from the
phenomenological critical sociology of Hartmut Rosa. In this paper, we will start from both
of them to think about the problem of availability.

Keywords: Martin Heidegger; Hartmut Rosa; Technique; Serenity; Availability.

1. Introduccion

Desde la segunda mitad del pasado siglo, las producciones intelectuales en relaciéon a
la cuestidn de la tecnificacion moderna han ido en aumento; la técnica y las formas de
alienacién social han sido objeto de estudio de pensadores de las mas diversas disciplinas.
Una de las primeras figuras en acometer esta empresa fue Martin Heidegger, desde la
fenomenologia hermenéutica, mientras que una de las teorizaciones mas recientes al
respecto parte de la sociologia critica fenomenoldgica de Hartmut Rosa. En el presente

escrito, partiremos de ambos para pensar el problema de la disponibilidad.

Con este propdésito, la abordaremos, en primer término, como problema ontolégico
en el marco de la produccion heideggeriana en torno a Aristételes; en segundo término,
desde la radicalizacion del problema de la disponibilidad en el problema de la técnica;
y en ultimo término, como problema subyacente en la contradiccidon de la Modernidad
roseana. Hemos seleccionado dos momentos fundamentales del Heidegger temprano
o anterior a la Kehre, y del tardio o posterior a la misma, a saber: las Interpretaciones
Fenomenoldgicas sobre Aristdteles o Natorp Bericht (1922) y La Pregunta por la Técnica
(1954), por considerarlos especificamente pertinentes y suficientemente explicativos de
cara al ulterior tratamiento de la disponibilidad en las sociedades tardomodernas, tal
y como se enuncia en la sociologia de la vida buena de Hartmut Rosa. Con respecto a
este ultimo, hemos escogido la lectura de Lo Indisponible (2018) y textos afines. Para la
elaboracién de este ensayo hemos hecho hincapié en la primera mitad del escrito, que
abarcaria desde el primer capitulo al sexto pues, en contraposicién a los epigrafes de la
mitad ulterior, estos se encargarian de la parte tedrica mas relevante en torno al concepto
de “disponibilidad”, y no tanto de las correlaciones funcionales de la disponibilidad en
las sociedades occidentales tardomodernas, en su relacion con la institucionalidad o el
deseo.
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2. Martin Heidegger y la ontologizacion de las virtudes dianoéticas

Las investigaciones fenomenolégico-hermenéuticas sobre Aristdteles del joven Heidegger
plantean una inquietud fundamental', a saber: las virtudes dianoéticas, tal y como son
enunciadas, permiten ser interpretadas como fendmenos donde “el ente se hace accesible
[...] se deja apropiar y custodiar conforme al modo de inteligir que le corresponde a cada
caso”?. Como fendmenos, cada una desvela sus respectivas regiones ontolégicas de tal
suerte, que el ente puede ser ontolégicamente delimitado: téchne, epistéme, phronesis y

sophia, en las que se realiza el nods, son modos de vivir en la verdad.

Asi, diremos que, frente a la tradicion escolastica, donde la areté ha sido subsumida por
las connotaciones de la virtus judeocristiana, Heidegger revisita los textos fundamentales
del estagirita para confrontar el fendmeno en su caracter ontoldgico. Un caracter que
quedaria enunciado bajo la férmula de la produccion, esto es: “El ambito de objetos
que presta el sentido originario del ser es el de los objetos producidos, el de los utiles
empleados en el trato cotidiano [con el mundo]”3. No decimos que un martillo es, por
cuanto nos acercamos al martillo desde la reflexidon tedrica; lo decimos por cuanto lo
tenemos a-la-mano y lo cogemos, lo producimos, lo ponemos en uso; ahi decimos “esto
es un martillo”; el martillo viene a la presencia* como algo en-obra, enérgeia: “del mismo
modo que un utensilio en la mano solo accede a su auténtico ser en su ser-util, asi también
el aspecto de los objetos sélo se hace visible a través del nods y «en» el nolis como ser
hacia-qué”®. De este modo, decimos que algo es, cuando este es-producido, de tal modo

que es-disponible:

1 Consideracidon aparte merecen las reflexiones sobre el movimiento y la nocidon de ousia,
fundamentales en la construccién tedrica del Dasein a lo largo del proyecto heideggeriano; las
dejaremos sin tratar por cuestiones de pertinencia tematica y propiedad del escrito [para mas sefias
consultar: SEGURA, C. “Heidegger en torno a Aristételes. Una mirada fenomenolégico-hermenéutica”
en Contrastes. Revista Internacional de Filosofia, 20.2, 2015, pp. 231-249].

2 HEIDEGGER, M., Interpretaciones Fenomenoldgicas sobre Aristdteles. Tr.. ). Adrian Escudero.
Madrid:Trotta, 2002, p. 29.

3 HEIDEGGER, M. Interpretaciones... Cit., p. 26.

4 Baste decir, que la laxitud del ejemplo deberia virar desde la donacion de sentido de los objetos
producidos hacia las reflexiones sobre la utilidad del Heidegger de los afios 30; por citar algun
ejemplo, en El origen de la obra de arte (1935/36): “La utilidad es ese rasgo fundamental desde
el que estos entes nos contemplan, esto es, irrumpen ante nuestra vista, se presentan y, asi, son
entes. Sobre esta utilidad se basan tanto la conformaciéon como la eleccién de materia que viene
dada previamente con ella y, por lo tanto, el reino del entramado de materia y forma. Los entes
sometidos a este dominio son siempre producto de una elaboracidon. El producto se elabora en
tanto que utensilio para algo” (HEIDEGGER, M., Caminos de Bosque. Tr. H. Cortés y A. Leyte. Madrid:
Alianza, 1995, p. 18).

5 HEIDEGGER, M. Interpretaciones... Cit., p. 34.
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Aquello que ha sido finalizado en la actividad del trato productivo (rmoinotg),
aquello que estd a la mano y disponible para una eventual utilizacion:
esto es lo que propiamente es. Ser significa ser-producido y, en cuanto
producido, en cuanto algo que resulta significativo para el trato, también

significa estar-disponible®.

De esta suerte, el proceder técnico-productivo y su correspondiente actitud, la poiesis,
suponen el dmbito de donacidén del sentido de ser en Aristételes, esto es, Heidegger

|ll

resalta el “caracter paradigmatico de la produccién”’ como modelo de interpretacion del

universo.

Pero si algo nos es-disponible es porque “el intelecto, al igual que la luz, produce
todas las cosas en la medida en que permite disponer de ellas”®. El ser-asi del objeto se
descubre en su proceder, y en su proceder mundano este ya es, pero este es inteligido en
la apariencia y el habla; de entre todas las virtudes, o las regiones ontolégicas que estas
nos descubren como fendmenos, la reivindicacién de la phrdnesis en la busqueda de una
ontologia no presencialista es taxativa. El ser-ahi, el Dasein es ahi en cada momento, y

esto es asi porque

la @povnotg, considerada en su doble dimensidon de discurso reflexivo y
solicito, sélo es posible porque primariamente es una aiocbnoig, una vision
inmediata del instante” y, de esta suerte, “el mpaktov, entendido como el
ente que se desvela y deviene disponible en el aAnUeuetv de la ppdvnotig, es
algo que existe en la modalidad del todavia no ser esto o aquello®.

Es, diremos, pura posibilidad, apertura, proyecto.

La inmediatez de la phrénesis como modo de conocimiento se antepone entonces a la
capacidad contemplativa; por lo tanto también los comportamientos asociados: la prdxis

precede a la theoria. Por ende:

el horizonte al que tiende la experiencia originaria del ser no se asienta
en el ambito ontolégico de las cosas concebidas a la manera de un objeto
gue se aprehende teoréticamente en su contenido real, sino que remite al

mundo que comparece en el trato de la produccion?®.

6 Ibid., p. 26.

7 SEGURA, C. Op. cit., p. 235.

8 HEIDEGGER, M. Interpretaciones... Cit., p. 33.
9 Ibid., p. 36.

10 Ibid., p. 26.
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Hablamos, en suma, de «disponibilidad» como algo que llega-a-la-presencia, una
llegada comprendida como enérgeia atelés, hablamos de aquello que es-ahi, en el
instante, que se desoculta, hablamos, por ende, de la téchne como aquello que trae-ahi-

delante lo que esencia a través del trato productivo.

3. La radicalidad de la técnica

Que el acercamiento praxico y primero del Dasein remite “al mundo que comparece en el
trato de la produccién”*implica que, si el intelecto produce los objetos como la luzilumina
las formas, en el primer acercamiento praxico al mundo nuestro intelecto es poiético.
El ser-a-la-mano, la “actividad productiva y el uso de los utensilios a nuestro alcance”
precede al ser-a-la-vista, “el conocimiento tedrico”; téchne y epistéme comparecen ante
la phronesis, la praxis se concibe como “estructura ontoldgica fundamental”?? al ser
temporizada y servir a la naturaleza dinamica de la vida. Estas consideraciones sobre
las formas de conocimiento griegas nos permiten remitir al “horizonte de la habilidad
(téchne) determinado por la produccién (érgon)”*3, tanto como al tratamiento ulterior
que en Ser y Tiempo (1927) se tendra de los modos como el Dasein estd inmerso en la
precomprension del ser y a los modos principales del cuidado. Afirmar la primacia del
ser-en-el-mundo es tanto como establecer una ontologia dindmica que com-prende en el

trato desde la experiencia transitiva.

Se dira, en todo caso, que “en el origen de la sabiduria estd la técnica”!*. Cuando
el Heidegger posterior a la Kehre enuncia una nocién no-técnica de la técnica lo hace
buscando la cualidad esenciante de la misma. La cualidad esenciante remite al ser, el ser-
de-la-técnica en relacién tensional con la propia técnica. La téchne, como horizonte onto-

aletheiolégico muestra, trae-ahi-delante una region particular del Dasein que es destinal.

Esta cualidad esenciadora, en el marco de la ciencia moderna, es el Das Gestell, la
«estructura de emplazamiento», y viene marcada por el acontecer historico del Dasein
como decurso de la metafisica. Que la técnica moderna o tecnociencia esta sujeta a esta
estructura de dominio quiere decir que la propia humanidad, como meras existencias,
estd ya convidada a emplear la Naturaleza, olvidando su esencia. Que la tecnociencia

emplaza quiere decir que dispone; y que por lo tanto emplea y pone a disponibilidad.

11 Ibid.

12 Ibid., p. 102.

13 Ibid.

14 SEGURA, C. Op. cit., p. 235.
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La técnica, como el proceso “physico-poiético" del florecimiento, trae-ahi-delante
en el modo de la produccion y del cuidado, de la poiesis. La tecnociencia, por su parte,
descubre mediante la provocacion, la disponibilidad de la tecnociencia es empleativa,
busca satisfacer una cadena de demandas que no pueden quedar nunca satisfechas: “La
energia oculta en la Naturaleza es sacada a la luz, a lo sacado a la luz se lo transforma, lo
transformado es almacenado, a lo almacenado a su vez se lo distribuye, y lo distribuido
es nuevamente conmutado”?®; luego esta forma de téchne no solo alumbra, descubre,
cuanto ex-pone, y esto es tanto como decir que no solo trae-ahi-delante, cuanto lo
coloca, lo coloca-hacia-afuera, lo pro-mueve, lo emplaza y emplea, lo dis-pone y lo pone-
a-disponibilidad. Hablariamos entonces de una regién de la alétheia que no solo ha
sido iluminada cuanto sobre-expuesta: La claridad es aqui total. Pero en la iluminacién
de la cosa como existencias y por lo tanto como principio de empleabilidad se vela una
experiencia de la cosa que es mas originaria, que remite a la coseidad misma, al ser. Y he
aqui un reproche a la claridad en Martin Heidegger que coliga con una elevada ontologia
aletheiolégica, pudiendo ser esta, en ese caso, interpretada como una forma de cuidado
de la verdad.

De este modo, que la cosa pase a ser mera existencia se interpreta desde el horizonte
de habilidad como forma de esenciar desde el ensombrecimiento la quidditas. Pero
en la esencia de la técnica se encuentran poesia y Gestell como modos destinales de
desvelamientoy esto es tanto como decir que, al igual que en Aristételes “la vida interpreta
sus propios modos de tratar con el mundo”?, a propédsito de una voluntad dominadora
donde el nihilismo, entendido como proceso fundamental del progreso de Occidente,
se transmuta en la autoridad de la razén y en la creatividad convidada por las ciencias
exactas modernas, es posible que “la verdad se retire en todas direcciones”’. Porque
“el dmbito para la esencia y el acontecimiento del nihilismo es la propia metafisica”*, la
determinacion de olvidar la presencia de las cosas, que es también voluntad de nada que
ahoga al mundo natural desde el problema de disposicidn tecnocientifico es, propiamente,
metafisico. Hablamos, por tanto, de un acabamiento de la metafisica pero nunca de su
superacion, pues “es necesaria la confrontacién permanente con ella para que al menos

se haga presente la ausencia del ser”?°,

15 HEIDEGGER, M., Conferencias y Articulos. Tr. E. Barjau. Barcelona: Serbal, 1994, p. 20.
16 HEIDEGGER, M. Interpretaciones... Cit., p. 40.

17 HEIDEGGER, M., Conferencias y articulos. Cit., p. 30.

18 HEIDEGGER, M., Caminos de bosque. Cit., p. 204.

19 SEGURA, C. Op. cit., p. 239.
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En ultima instancia: el ser humano, en el marco de esta trama efectiva, tenderia a
no dejarse interpelar por la Naturaleza como Naturaleza, cuanto a considerarla como
materia disponible.

4. La contradiccion de la tardomodernidad en Hartmut Rosa

Deciamos que lo disponible remite, en sentido hermenéutico-fenomenoldgico, al sery,
en concreto, a un modo de desvelamiento del ser que remite al trato productivo con las
cosas. Deciamos también que, a partir de la Modernidad, la disponibilidad es de caracter
empleativo, y que esto se relaciona intimamente con el problema del nihilismo, en el
marco del Das Gestell, como voluntad de no-ser. Heidegger resalta esta ultima premisa
con una formulacion de gran belleza: “El hombre [...] deja de verse a si mismo como el
interpelado, y con ello deja de oir todos los modos como él ec-siste desde su esencia en la
region de una exhortacion, y con ello nunca puede encontrarse consigo mismo”%; porque
el peligro del Das Gestell es que, “donde éste domina, ahuyenta toda posibilidad del hacer

salir lo oculto®™.

En la terminologia de la sociologia critica fenomenoldgica de Hartmut Rosa, diriamos
que la necesidad de puesta a disponibilidad de cada vez mas parte de mundo, nos impide
resonar. Porque, si bien “el momento impulsor de esa forma de vida que denominamos
«moderna» es la idea, el anhelo y el deseo de poner el mundo a disponibilidad [...] la
conmocién y la verdadera experiencia, sin embargo, surgen del encuentro con lo
indisponible”??; y afiade: “Un mundo completamente conocido, planeado y dominado
seria un mundo muerto”?. El problema de la puesta a disponibilidad pasaria por el miedo
a perder capacidad de alcance y por la consideracién del mundo como punto de agresion.

En la medida en que esta sociologia critica no apela al ser, cuanto a fendmenos sociales
complejos cuyo abordaje fenomenolégico se concentra en los nodos «resonancia» y
«alienaciony, la incertidumbre de la indisponibilidad se conmuta en forma conmocional
en la experiencia del mundo de la vida. Se dira que “la légica (tardo)moderna de la
aceleracion social produce sistematicamente relaciones alienadas con el mundo”?.

20 HEIDEGGER, M., Conferencias y articulos. Cit., p. 31.

21 Ibid.

22 ROSA, H. Lo Indisponible. Tr. A. Gros. Barcelona: Herder, 2020, p. 10.
23 Ibid.

24 GRros, A. “éUna teoria critica fenomenoldgica? Resonancia, alienacion y critica de la sociedad
en el pensamiento de Hartmut Rosa”. Argumentos. Revista de Critica Social, 22, 2020, pp. 485-519.
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La contradiccién de la Modernidad roseana pasa por este punto: poner el mundo
a disponibilidad para adquirir cada vez mas experiencias de resonancia es, de hecho,
contraproducente para con el fendmeno de «resonar», pues este solo se consigue con
una experiencia que es, en si misma, indisponible, en el sentido de que no es dominable,
controlable, manipulable. Estos procesos enmudecerian el eje de resonancia, de tal modo
que este “exige la renuncia al control de la contraparte y del proceso de encuentro, y, a la
vez, requiere (confiar) en la propia capacidad de alcanzar responsivamente a la contraparte
y de establecer un vinculo responsivo con ella”?*. El conflicto de la Modernidad seria,
en este caso, un error “categorial entre alcanzabilidad responsiva y disponibilidad”?¢,
pues la Modernidad buscaria convertir esta en aquella, “a través de procesos de
optimizacién del si-mismo, el progreso del dominio técnico del mundo y el intento de
maximizar los resultados de los procesos”?’. Distinguira, de este modo, la alcanzabilidad
responsiva como la capacidad del sujeto de ser “interpelado para que pueda acontecer la
resonancia”?, esto es, la tendencia fundamental del ser humano de establecer un vinculo
significante con el mundo —su sociologia de la vida buena es, de hecho, una sociologia de
la relacion con el mundo—; de la disponibilidad como puesta a disposicién del mundo para
satisfacer la voluntad de dominarlo; porque, a tenor del miedo a tener cada vez menos
alcance, las sociedades tardomodernas, que solo pueden estabilizarse en el incremento,
“estan estructural e institucionalmente constrefiidas a poner cada vez mds mundo a
disponibilidad, a colocarlo técnica, econdmica y politicamente al alcance”?. Y esto es, en

la terminologia critica roseana, alienante.

Si con Heidegger veiamos cémo el olvido de la esencia de la cosa implica que esta
se desoculta bajo la forma de la existencia, y que esta es una disposicién destinal de
la tecnociencia que emplaza al propio ser humano a la trama de empleabilidad, con
Rosa vemos como el modelo de la estabilizacién dindmica confunde disponibilidad con
alcanzabilidad responsiva desde una forma de progreso técnico que produce sujetos
alienados para con el mundo y los otros. En este esquema, alienacion y olvido-de-la-cosa,
Das Gestell y estabilizacion dindmica, son conceptos que parecen poder hermanarse.

También poesia y resonancia.

La distincion entre disponibilidad y alcanzabilidad responsiva parece pertinente

para comprender el problema de la tecnificacién del pensar. El propio Heidegger en la

25 RosA, H. Op. cit. p. 88.
26 lbid.

27 lbid., p. 89.

28 Ibid., p. 86.

29 lbid., p. 22.
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conferencia de 1955, Gelassenheit, hablaba del “pensamiento calculador” como la base
conceptual de la ciencia y, por lo tanto, el sentido al que el entendimiento comun se
avoca a considerar el pensamiento; la reivindicacién de un pensar meditativo seria, en
todo caso, apremiante, pues, a diferencia del anterior, la capacidad de reflexién piensa
“en pos del sentido que impera en todo cuanto es”*. Pero la humanidad huiria de este
propdsito, elevado, sumergida en la propia estructura de emplazamientos. El pensamiento
calculador nos permite, en efecto, poner el mundo a nuestro alcance; pero la reflexion
meditativa se relacionaria directamente con la autoeficacia roseana, la manera en que
uno mismo se dispone, se deja interpelar por lo-otro, y es capaz de responder afectiva
y efectivamente en él; con Rosa: “nos sentimos conectados de manera efectiva y viva
con el mundo porque podemos producir un efecto (afectivo)”®'. Esto quiere decir que
cuando uno medita reflexivamente es porque ha buscado pensar desde el reconocimiento
esencial de lo-otro; por lo tanto, que en respuesta a esta disposicidn a dejarse interpelar,
ha respondido con un pensamiento semejante, y esto es tanto como decir que ha sido
ecuanime en su apertura ante las cosas, sereno. La serénitas latina hacia referencia al
claro, a aquel cielo que se encuentra despejado o sin nubes. Baste decir que la alétheia
o el Lichtung son los ambitos del acontecer de la verdad. En ultima instancia, podriamos
decir que uno puede elegir disponerse hacia el claro, tanto como hacia la resonancia, pese
a la pre-existencia de una estructura que lo emplaza-a-emplazar y una forma heredada
de estabilizacion dindmica que produce relaciones-no-relacionales o alienadas, con el

mundo.

Siguiendo a Rosa, si “una sociedad es moderna cuando solo puede estabilizarse de
manera dindmica, es decir, cuando necesita el constante crecimiento (econémico), la
aceleracion (técnica) y lainnovacion (cultural) para mantener su status quo institucional”??,
la solucién a este proceso de alienacién no pasaria por la des-aceleracion cuanto por la
disposicion a la resonancia. Una disposicion que entenderiamos, ahora, como capacidad
de afeccion tanto como preeminencia de la reflexion meditativa y busqueda de la coseidad.
En todo caso, no se trataria de provocar la salida de lo oculto cuanto de traerlo, desde el
cuidado. No se trataria de ex-ponerlo, de ponerlo-a-disponibilidad, cuanto de dejarnos

interpelar por ello en el trato productivo.

30 HEIDEGGER, M. Serenidad. Tr. Y. Zimmermann. Barcelona: Del Serbal, 1989, p. 19.
31 ROSA, H. Op. cit. p. 55.
32 Ibid., p. 21.
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En suma: La tarea de la tardomodernidad, pasaria por modificar nuestras disposiciones
relacionales con el mundo. De pensar, con Heidegger tanto como con Rosa, en “las cosas

que hemos perdido porque las dominamos y disponemos sobre ellas”3.

5. Conclusiones

Pese a las diferencias que les son constitutivas, pues hablamos de pensadores de corrientes
especificamente enfrentadas, como son la que parte de los desarrollos de la Teoria Critica
francfortiana y el Fenomenologia existencialista, bajo las formas de la «sociologia critica
fenomenoldgica» de Rosa y la «ontologia-dindmico-aletheioldgica» del pensador de
Friburgo, hemos tratado de establecer una relacion libre con ellos. En este sentido, hemos
buscado antes bien observar posibles puntos de encuentro que disimilitudes o puntos de

enfrentamiento por lo demas indiscutibles.

De este modo, comprobamos que hay un nodo comun en ambos, que es de
temperamento critico y que tiene que ver con el reproche a la Modernidad y a lo
contemporaneo como, digamos, estructura de alienaciones. La incapacidad que deviene
de la apologia del modo relacional nihilista-calculador-tecnocientifico es la de establecer

un vinculo significante con las cosas, de dejar que estas sean.

El trato productivo, lo poiético que que hay en la técnica como modo de desvelamiento
del ser, que nos permite vivir en la verdad, conlleva un peligro que es de caracter destinal

y que se relaciona con nuestra pre-disposicién a la estructura de emplazamiento.

Pero-hay-opciones-para-la-resonancia, porque la propia indisponibilidad de Ia
experiencia resonante implica que esta no es objeto de dominio. Es, no obstante, objeto
de acceso y retraimiento, como cuando al pasear por la sierra madrilefia, olemos,

momentaneamente, las ramas del romero.

Finalmente, la conclusion de ambas propuestas tedricas parece, en todo caso,
esperanzadora. Pues en el mero demostrar la existencia de ensamblajes sociales
especificamente perniciosos para con nuestra relacion con el mundo se halla implicita

una forma de resistencia.

33 Ibid., p. 167.
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Resumen:

El trabajo cuestiona la posibilidad factica de la apertura lugares de la diferencia como
condicidon exigible para toda accidén politica no totalitaria -y mucho mas alla de esta
atencion. De forma tentativa se lleva a cabo una revisién critica del alcance de las nociones
de “lo humano” y, en su derivaciéon jusnaturalista, “derecho humano”, tomando como
punto de partida la constelacion formada, en su diversidad y distancia, por los textos de
Martin Heidegger, Theodor W. Adorno y Alain Badiou. Revision critica ésta que obedece a

la posible necesidad de evaluar el alcance -inaparente- dominador de dichas nociones. El
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texto por razones intrinsecas deniega el formato textual “articulo” para articularse como

un conjunto de materiales en constelacion.

Palabras Clave: Derecho; Diferencia; Discurso; Dominio; Humanismo; Poder; Técnica.

Abstract:

The paper questions the factual possibility of the opening of places of difference as a
condition required for all non-totalitarian political action -and far beyond this attention.
Tentatively carrying out a critical revision of the scope of the notions of “the human” and,
in its jusnaturalist derivation, “human right”, taking as a starting point the constellation
formed, in its diversity and distance, by the texts of Martin Heidegger, Theodor W.
Adorno and Alain Badiou. This critical revision obeys the possible need to evaluate the
—inapparent— dominating scope of these notions. The text for intrinsic reasons denies the

textual format “article” to articulate itself as a set of materials in constellation.

Keywords: Law; Difference; Discourse; Dominance; Humanism; Power; Technique.

Desde Jacobo Mufoz, en su memoria.

La verdad es concreta
Bertold Brecht

Nota preliminar

El texto obedece a la tensidn inscrita en la relacién entre derecho y poder desde la
lectura de la técnica realizada por Martin Heidegger. En atencidn al lugar de la diferencia
como condicién exigible para toda accidn politica no totalitaria -y mucho mads alla de
esta atencion-, de forma tentativa se lleva a cabo una revision critica del alcance de las
nociones de “lo humano” y, en su derivacidn jusnaturalista, “derecho humano”, tomando
como punto de partida la constelacion formada, en su diversidad y distancia, por los textos
de Martin Heidegger Carta sobre el humanismo, Koindn y Superacion de la metafisica,
los Minima Moralia de T. W. Adorno; y Manifiesto por la filosofia y La ética de Alain
Badiou. Revision critica ésta que obedece a la posible necesidad de evaluar el alcance
—inaparente— dominador de dichas nociones. El dafio infringido, junto con su simultanea
disimulacién en la vida factica, permite realizar un rastreo de la raiz discursiva de aquello
que lo provoca. Dicho de otro modo: se dilucida aqui tentativamente hasta qué punto esa
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“inflacidn socializada de la ética humanitarista” sefialada por Badiou* no colabora tan eficaz
como calladamente con el ejercicio de poderes facticos en procesos de totalizacién, que
se cumplen en el olvido del acontecimiento concreto y con ello perpettan el continuado
sometimiento de aquellos sujetos a los que define como tributarios de derechos de
caracter universal. Desde otra vertiente, se intenta arrojar luz sobre hasta qué punto
“humano” y “derechos” —con Heidegger— no resultan ser manifestaciones significativas de
configuraciones de poder y del proceso cumplido de dominio técnico omniabarcante que
es nuestro tiempo de clausura metafisica, el modo en que dicho cumplimiento alcanzado
por la entificacién acuiada bajo las figuras de “poder” y “estructura” no constituye a la
vez tanto las condiciones de lo humano y el derecho como su simultaneo borramiento.

Metodoldgica y estructuralmente, el texto, en tanto que levanta la sospecha entorno
a la relacién entre violencia y discursividad técnica, deniega la estructura tética al uso
para ordenarse abiertamente bajo la forma de un conjunto de materiales en constelaciéon
dinamica, que, bajo la rdbrica de términos clave, explicitan los vectores que dichos
términos tienden sin agotarlos mientras a la vez despliegan una lectura no necesariamente
lineal que podriamos calificar como “rizomatica”.

—%k—

Accidn.- No deja de resultar significativo que un intento de respuesta a qué sea lo humano
y el humanismo se inaugure pensando el actuar:

Estamos muy lejos de pensar la esencia del actuar de modo suficientemente
decisivo. Sélo se conoce el actuar como la produccién de un efecto, cuya
realidad se estima en funcidn de su utilidad. Pero la esencia del actuar es
el llevar a cabo (Vollbringen). Llevar a cabo significa desplegar algo en la
plenitud de su esencia, guiar hacia ella, producere. Por eso, en realidad solo
se puede llevar cabo lo que ya es. Ahora bien, lo que ante todo “es”, es el
ser”. El pensar lleva a cabo la relacion del ser con la esencia del hombre?.

Una linea trazada desde este punto en la Carta sobre el humanismo incita a preguntar
sobre el estatuto de lo humano en relacién a la accién y a una plenificacién del discurso
occidental tan inaparente como patente en la concreciéon sociopolitica actual. La
reciprocidad abierta entre estos términos permite una lectura multidireccional capaz, a la
vez, de hacer ver como problematica la capacidad de accion humana en un momento de
consumacion alcanzada, la relacion constitutiva entre la totalizacidn del pensar metafisico
occidental y lo humano, y la problematizacion misma de cual sea el lugar de lo humano

1 BADIOU, A. La ética. México D.F.: Herder, 2004, p. 15.
2 HEIDEGGER, M. “Carta sobre el humanismo”. En Hitos. Madrid: Alianza, 2000, p. 259.
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otorgado por este pensamiento tan poco proclive a pensar la accién como tendente a
“una inflacidn socializada de los derechos humanos”? como dira Alain Badiou.

Serd necesario, desde este punto de partida, evaluar el grado de cumplimiento
(Vollendung) del pensamiento metafisico occidental y, sobretodo, sus dispositivos
operantes asi como sus huellas y residuos localizables en el espacio de accién, para
desde aqui intentar ver si hay espacio para una semejante accién que pueda llevar a
cabo (vollbringen) en una realidad ya plenamente dominada. El espacio de accién parece
temblar ante la amenaza —quiza ya cumplida— de su desaparicién dado que, partiendo
de la apertura de la carta, en un estadio en que todo ha sido llevado a cabo pareceria
cancelar la posibilidad de toda accién que no se comprendiese fuera de la mera utilidad y
por lo tanto que no colaborase con el cumplimiento dominante de dicho momento.

% %k k

El caso.- Por otro lado, y a modo de advertencia, las siempre abiertas polémicas acerca del
“caso Heidegger” en un insistente empeiio de ejecutar una moralizaciéon administrada y
condenatoria, especialmente tras la publicacion de los Cuadernos negros y en general de
las obras pdstumas, lejos de demandar un posicionamiento que reafirme una de las pocas
opciones abiertas por esta moralizacién, plantea la emergencia de desplegar un espacio de
cuestionamiento ontopolitico de la contemporaneidad desde el pensamiento de Martin
Heidegger y todo lo que a su alrededor, en innumerables formas de ambigliedad, orbita.
No cabe juicio como no cabe evaluacidn en este sentido. Por el contrario, la capacidad de
afectacion critica de estos escritos quizad aun no esté a la vista.

% %k k

Metafisica y violencia.- De la mano de Giani Vattimo tomamos el problema preliminar de
la filosofia contemporanea si ésta quiere ejercerse todavia como tal: la critica radical a la
metafisica pensada en su vinculo constitutivo con la violencia*.

Asi pensada —en el seno de un amplio discurso que ha ido desde la ontologia estética
hasta la piedad socialmente comprometida— esta afirmacidon parece establecerse de
manera irrevocable como la condicién insoslayable del campo discursivo en que ahora
mismo nos hallamos; peticion de principios demandada a estas mismas lineas si aun
optan a ser filosofia a la altura necesaria para escuchar y responder a su tiempo, sus
implicaciones y supuestos se tejen en un texto desde el que partimos a la vez que nos
impulsan en un proyecto urgente que realizar.

% %k *k

3 BADIOU, A. La ética. Cit., p. 15.
4 VATTIMO, G. De la realidad. Fines de la filosofia. Barcelona: Herder, 2013, pp. 153-157.
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Poder.- En Heidegger, el cumplimiento de la historia del ser se da bajo el cufio del término
“poder”. En la continuacién extrema del invisible olvido de la diferencia entre ser y ente,
sefialada por él preminentemente ya en Ser y tiempo, el despliege de éste se da bajo las
condiciones de la facticidad y la calculabilidad, esto es, de la maquinacion (Machenschaft)
como configuracién activa del poder (Macht). Maquinaciéon y poder, abrirdn paso al Gestell
y las series de solicitacion en escritos como La pregunta por la técnica y Superacion de la
metafisica. En ellos, es dicha la constitucion del ente en tanto que ilimitadamente puesto
ya de antemano a plena disposicidn. Y entre los entes, aquél preminente: el hombre.

%k %k %k

Derecho.- «El poder suprime toda posibilidad de derecho»®. Una afirmacidn del afio 1939-
1940 alerta y situa el problema bajo la luz de una interrogacion aun por realizar.

De entrada parece advertir sobre la natural contraposicién entre ambos términos,
entre poder y derecho, y por tanto parece solicitar una toma de posicidn responsable
a favor de éste frente a aquél. En ello radicaria toda apuesta critica que tuviese la
intencion de proteger lo humano frente a todo posible ejercicio de abuso y sometimiento,
como igualmente pareceria de aqui nutrirse la no tan critica “inflacion humanitarista”
contemporanea, capaz de las mayores hazafas tanto como de calificar, hace pocas
décadas, por ejemplo, la intervencion bélica en Yugoslavia, como “guerra humanitaria”,
o la intervencién de la OTAN en el conflicto Ucrania-Rusia en una escalada de equipacion
armamentistica. No parece claro desde luego el flujo que va y viene entre las nociones de
“humanismo”, “poder” y “derecho”. Y todo ello orillando calladamente siempre la cuestion
del singular derecho —pensable o impensable- de aquello situado fuera de las fronteras
de demarcacion de lo “humano”, ni como “lo humano” requiere, y con qué mecanismos
lo hace, de esa exteriorizacion de una instancia no humana —lo salvaje-, ajena al campo
delimitado, desde la que se asienta y a la que constantemente desplaza e invade.

En cualquier caso la pregunta sobre la posibilidad de una accidon auténtica hoy
compromete ambas posturas: la relacién entre poder y derecho, en una radicalidad que
rasgue la superficie, pone en juego la defensa de la diferencia humana en el ejercicio de la
democratizacion actual en todas sus formas.

%k %k %k

Poder, facticidad y disimulo.- El predominio —la condicién, al fin y al cabo, previa para
la dominabilidad— se da en la oscuridad de lo no visible. Como el cristal de una lente,
dispone aquello que cae bajo su campo precisamente esquivando su propia visibilidad.
Todo es efectivamente disponible excepto lo que establece la condicién de esto mismo.

5 HEIDEGGER, M. La historia del ser. Buenos Aires: El hilo de Ariadna, 2011.

83



DAVID PEIDRO PEREZ
CONFIGURACION DE PODER Y DISPOSICION DE DERECHOS. MATERIALES EN TORNO A LA DOMINACION Y LA...

Ensiel poder es el incondicional disimulo del predominio de si mismoy de la
facticidad que le es esencial. Lo esencial de este disimulo es la maquinacion:
el establecerse en la autorizacion del poder y la facticidad de todo ente
por aquel preparada, porque preexigida, desde el predominio. La facticidad
ensambla el ente en la ilimitada facticidad de su presencia®.

%k ok

El poder no es un ente.- Pero el poder, instancia de entificacidn histérica, no es un ente.
Se abre entonces en Heidegger una apertura en la que la diferencia ontolégica afirmada
ya en Ser y tiempo se presenta como una instancia de interpretacion —y accién— onto-
politica. El poder, no admite, ademas, identidad alguna. Cumplimiento del olvido de la
diferencia ontolégica, se atiene a ella discretamente. llocalizable, traza y determina el
lugar de hombre y entes colocados ya en absoluta disposicion. Se sustrae al manejoy ala
identidad que lo hace posible. En esa medida no se lo posee; él posee —aunque resultaria
necesario en este caso el uso de una forma impersonal aqui imposible.

De este modo el tratamiento que el Heidegger de los afos treinta y cuarenta hace
de la nocién de poder radicaliza y ahonda la lectura ejercida preminentemente por
la escuela de Frankfurt en base a la cual la razén instrumental, hecha hegemodnica,
determinaria el ejercicio continuado del de dominio; no se trataria tanto de una razon
de medios encaminados a fines —coherente en este sentido con el paradigma ilustrado—
sino de espacios, topos, en lo que el poder se ve establecido como lugar en que se estd,
discursividades en las que ya el poder es un lugar de partida. Yendo aun mas lejos, el
poder no resulta predicable. Un discurso enunciativo, como ahora éste, opta en el mejor
de los casos a una aproximacion y asume de antemano su fracaso en la medida en que se
inaugura ya como deudor y participe de estas espacialidades.

Que el poder no se posea, sino que en el poder se esté’ se trata de un hecho que abra
e impele a una lectura topoldgica del establecimiento y ejercicio del poder como forma de
entificacién antes que como accidn o estrategia a aplicar.

k %k ok

El poder no es sistematico.- En su caracter previo a toda organizacién no cuenta con ni
obedece a un sistema superior. «El poder es un su esencia asistémico, y precisamente
esto asegura su poder, estar seguro en todo momento de la prepotencia de si mismo.
Lo que, por el contrario, el asistémico poder reivindica para si, es la posibilidad de Ila
total organizacién»® de un modo tal que de manera aporética el poder —que tampoco
resultaria sustantivizable por esto mismo; quiza se deberia intentar pensar lo impensable

6 HEIDEGGER, M. La historia del ser. Cit., p. 218.
7 HEIDEGGER, M. Acerca de Erst Jiinger. Buenos Aires: El hilo de Ariadna, 2013.
8 lbid.
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y paratactico: un “poder” adverbial capaz de modular la accién y el aparecer de cada
ente, o, aln mejor, un “poder” pre-posicional, en tanto que lugar posibilitante de toda
posicion— escaparia a las disposiciones de entificaciéon que desde él mismo se verian
fijadas y activas, como si de una instancia de quiebre de su misma capacidad se tratase.

%k k

El poder no es instrumental.- De igual forma, como ya se sefialaba, en su flujo, no obedece
a fines ni se rige, mas alld de su autoaseguraiento, segun principios instrumentales. De
modo tal ajeno a la causalidad se situa antes y mas allad de toda racionalidad mesoldgica.
Quede afectada asi la critica weberiana y frankfurtiana, en un didlogo no cerrado aun.

kK k

El poder no es causal.- El poder como tal no es causa ni da lugar a efectos o consecuencias
en la medida en que como espacio de entificacion —espacio ya discursivo— posibilita y
estructura el propio pensamieno causal del que escaparia. Responde esto por lo tanto a su
caracter previo. En la avanzada historia del ser, el poder deviene el modo de entificacion
absoluto: el ente es ente y en cada caso ese que es, en base a la determinacion del grado
de aseguramiento, factibilidad y calculabilidad; es decir, cada ente lo es desde el poder
y visto a través de la dptica de éste, lo cual lo situa, fuera de encuadre, mas alld de la
determinacion causal y efectiva. El poder no causa efectos de modo similar a como la
nube que se recorta sobre el cielo no es causada por éste.

%k %k %k

Figura y configuracion.- Es en esa medida que el poder no causa: mas bien “con-figura”.
El término lo toma Heidegger a partir de la lectura de Ernst Jiinger tal y como se podria
comprobar en su texto Hacia la pregunta del Ser® o en los materiales reunidos (seminarios,
apuntes, notas) bajo el titulo Acerca de Ernst Jiinger™. La figura (Gestalt) despliega la
colocacion (Stellung) del ente como lo dispuesto (gestellte) y asegurado firmemente en
su comprobabilidad (Fest-stellung). De tal modo la configuracién de poder desplegaria
las posibilidades de los distintos dispositivos de puesta bajo dominio, de colocacién bajo
la plena disponibilidad técnica de todo ente. En estas coordenadas, toda accidn util se
inscribiria en los trazos de esta configuracion sumandose efectivamente a ella.

%k %k %k

Configuracion y disposicion.- Un dispositivo no resulta ser de entrada tecnolégico; mas
bien se corresponde con los modos de hacer técnicamente disponibles a los entes en
tanto que entes. La disposicidon constituye el modo en que dicha puesta a disposicion es
llevada a cabo desde la configuracion de poder en la que es sacado a la luz el ente ya como
dominable.

9 HEIDEGGER, M. y JUNGER, E. Acerca del nihilismo. Barcelona: Paidds, 1994.
10 HEIDEGGER, M. Acerca de Erst Jiinger. Buenos Aires: El hilo de Ariadna, 2013.
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El individuo, el sujeto, la liberad, el estado, la cultura, el saber, caen pues bajo
la acuiacion constituyente del poder en tanto que disposiciones de la multiforme
configuracion del mismo. Son dispositivos en primera instancia. Cada movimiento
efectuado por y para cada una de estas nociones tiene que reproducir la dindamica de su
puesta a disposicion, aun cuando lo haga de la forma mads aparentemente contrapuesta.

%k ok

Sujeto de derechos.- Se presenta el poder no objetivo como esencializacién histérica
del ser sin limites en tanto que prefiguracién del dominio totalizado en las series de
solicitacion, de lo presente planeable y calculable. Efectivamente, en un estadio de plena
disposicioén incluso el objeto ve desaparecer su posibilidad de enfrentamiento, ese Gegen
del Gegen-stand, diluyendo asi la dualidad que otorga al sujeto su lugar frente al objeto.
El objeto se cancela en mero stock disponible!!, quanto de disponibilidad. Se da asi una
desubstancializacion del sujeto, eje y pivote de toda la modernidad, desde el momento
en que ya no se somete a la ldgica de la substancia sino a la de la configuracién, siendo
poseido por el poder y situado en la plena disponibilidad como nudo de potencias de
disposicidn y consumo en las series de solicitacion, ya mas alla de un campo de derecho
“puesto a salvo”, ya totalmente incluido en el espacio del ente todo, delimitado por el
propio poder que deviene asi incondicional.

Decir en este campo “sujeto de derechos”, ¢equivale todavia a hablar de un substrato
no disponible a que corresponden propiamente un espacio reivindicable de no
violabilidad? ¢O apunta, por el contrario, a las condiciones determinadas para la puesta
en plena disposicidn de todo ente, también y en primer lugar el llamado “humano”?

% %k k

Disposiciones del derecho.- Es en este estado de cosas en el que se da la ya mencionada
“inflacion social del humanitarismo” sefialada por Alain Badiou. Ante la paradoja cabe
abrir la interrogacién sobre qué se dice pues al decir “derecho” y al decir “humano” a
partir de la dindmica de configuracion y disposicion.

Desde esta perspectiva, «el poder suprime la posibilidad del “derecho”: en tanto
“derecho” es concebido como reivindicacidon de lo en si pertinente y por ello vélido y
con ello sustraido al poder»'?. Cerrada toda posibilidad de sustraccidon, se clausura con
ello el espacio requerido por el derecho definido de este modo, tal y como hemos visto
apuntarse.

11 La nocidn se expone principalmente en “La pregunta por la técnica” (V. HEIDEGGER, M..
Conferencias y articulos. Barcelona: Serbal, 2001).

12 HEIDEGGER, M. La historia del ser. Cit., p. 87.
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Se dejan localizar entonces dos figuraciones del “derecho”: en primer lugar el derecho
concebido como la reivindicacion de lo en si pertinente y por ello valido y ajeno al poder;
en segundo lugar, en tanto que exigencia y libertad para la distribucion del mismo.

En un campo de dominio ilimitado, queda inmediatamente la primera cancelada por
la segunda.

* %k %k

Disposicion y justicia.- Como correlato de lo dicho, nociones capitales como la de
justicia parecen poder reproducir semejante duplicacién y cancelacion semejante. De
tal manera, la justicia bien puede mantenerse en el rango de atencidn a lo que a cada
ente corresponde en tanto que tal, o bien resumirse en un ajuste y colocacién en la
plena puesta a disposicion de las series de solicitacion y consumo. Es esta la doble faz del
fantasma que se muestra fugazmente.

* %k k

Reivindicacidn.- Ante ello, el elemento resistente o critico parece ser puesto en entredicho
desde el momento en que parece derivarse del poder mismo al que critica y en la medida
en que se pretende enfrentar a un poder id-entificado —éste o aquél- frente a la amenaza
del cual deberian hacerse valer los “derechos”.

No en vano,

con la desaparicion de todo enfrente ha sido apartado el espacio desde
el cual, en general, una reivindicacién extrana al poder pudiera elevarse
contra él. El poder reemplaza toda posibilidad de derecho a través de
la incondicional autorizacidon de si mismo. La justificacion del poder ni
siquiera requiere ya ser rechazada; el poder le ha quitado todo “sentido”.
Pues “derecho” es ahora el titulo para exigencias otorgadas y “libertades”
necesitadas para una distribucion de poder*?,

En esta linea apunta Marina Garcés hacia el modo en que un sistema de credulidad
administrada alcanza un punto de neutralizacién de cualquier posibilidad de insumision
y combate® por y desde una alteridad anulada en un constante proceso de reinclusion.

kK k

Violencia.- (De qué modo se ensamblan pues el derecho y la violencia de la que parece
querer salvaguardar lo propio del sujeto? ¢En qué distancia se relacionan dispuestos
ambos en la configuracidn de poder?

13 Ibid., p. 217.
14 GARCES, M. Nueva ilustracion radical. Madrid: Anagrama, 2018. p. 30.

87



DAVID PEIDRO PEREZ
CONFIGURACION DE PODER Y DISPOSICION DE DERECHOS. MATERIALES EN TORNO A LA DOMINACION Y LA...

«Cuando el poder se emplea a si mismo y tiene que consumirse, entonces el poder
deviene violencia. Solo que la violencia no es necesariamente y cada vez acto violento,
pero si siempre un forzar»®®. Un forzar que se manifiesta en la colocacién misma del ente
y su aseguramiento como disponible. Violencia es el acto violento, como violencia es la
pacifica llamada al orden en vistas a la calculabilidad, la puesta en situacién con el fin de
lograr una mayor efectividad en la serie de solicitacién que ordena mas allad de cualquier
mano subjetiva. Establece lo normal de la norma ocultandose asi a toda mirada exterior
y escrutadora -postulando aun alguna forma de “exterioridad”. La violencia se ejerce ya
antes de cualquier estruendo.

% %k k

Violencia y moralidad.- «Este encubrimiento de la esencia violenta del poder, de buen
grado puede ser juzgada moralmente como “mentira”, no es sin embargo concebible
moralmente. Pues pertenece al esenciarse del ser»', Esenciarse éste del cual surge
la propia moralidad que tacitamente colabora con él en este horizonte cerrado. La
concepcion del ente bajo la rubrica del valor es una muestra aun visible de ello.

% %k %k

La verdad de lo concreto.- Solo que lo violento se deja ver como tal en los instantes
precisos en que el poder pierde su taimada discrecidon. Respecto al poder constituyente,
lo violento visible constituye pues una huella, un residuo rastreable en la facticidad
concreta.

De modo similaracomo Adorno en sus Minima moralia ligaba la alienacion generalizada
con la verdad sobre la vida inmediata, en Heidegger se halla un apunte dirigido a lo factico
del ejercicio del poder y su capacidad desveladora. Hablando de la “pura autorizacion de
si mismo”, afirma:

Este abrirse paso de la esencia del poder como ser del ente suscita
facilmente la apariencia de lo “abstracto”. Tan sélo en el instante en que
lo supuestamente “concreto”, el respectivo ente ejercido y dominado en
el actuar, muestra el caracter fugaz y casi fantasmal, se desmorona toda
apariencia®’.

Es lo fantasmal de lo ente en lo que tiene de extraordinario lo que puede desocultar
el constituyente ejercicio violento del poder. La atencion a la fugacidad de mostracién de
lo concreto se deja ver la violencia desnuda. En lo concreto se da la verdad desvelante en
que el poder se asoma anunciandose desde el fondo.

15 HEIDEGGER, M. La historia del ser. Cit., p. 98.
16 HEIDEGGER, M. La historia del ser. Cit., p. 97.
17 Ibid., p. 215.
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En la proximidad de estas afirmaciones Alain Badiou subraya la imposibilidad de una
“ética en general” haciendo hincapié en la centralidad —negada a menudo— de la situacion
como apertura de la verdad. La situacién, veremos, dispone el campo de la posible
fractura. Se demanda con ello una atencién especial al multiple cruce concreto de lo que
acontece.

kK k

Moralidad, disimulo e incremento de poder.- Ahora bien, precisamente en atencidon a esa
concrecion factica del actuar:

Si se subestimara la voluntad de defensa de la “moralidad” en el mundo
contra la supuesta inmoralidad en su interna pertinacia, se querria ver
en ello solo hipocresia. El curso tan sélo pierde toda apariencia de la
indignacién meramente fingida cuando se hace claro que precisamente la
mas sincera lucha para la salvacion de la libertad y eticidad sélo rige para
la conservacidn e incremento de una posesion de poder, cuya riqueza no
tolera ningun interrogatorio, porque el abrirse paso del poder como ser
del ente se ha aduefiado ya de la moralidad y su defensa como esenciales
medios de poder®,

Constituye un rasgo de la dominacidn el empefio en el enjuiciamiento moral, tanto
como la afirmacidon de una eticidad y, posiblemente, la lucha de oposicién y defensa
de los derechos vigente que ya se habia mostrado como puesta en entredicho en el
campo dispuesto por las series de solicitacidon de las cuales el derecho no deja de ser un
dispositivo activo mas. Se confirma entonces la reduccion de los espacios de resistencia
y reivindicacion. Ahora bien, por el camino hemos ganado la posibilidad de desvelar en
lo concreto de la vida factica estas disposiciones de dominio en el marco de sus distintos
ambitos.

* %k %k

Los dictados de la opinidn publica.- Seiala la Carta el modo en que cultura y educacion
—junto a otros dambitos constitutivos— se presentan como ocupaciones presentadas
publicamente y en obediencia constante a “los dictados de la opinidn publica”. Seria
necesario ahora dilucidar la carga de esta opinidn rastreando las lecturas realizadas con la
intencidén de ahondar en el término doxa como mostracién que oculta la propia instancia
de no disponibilidad. De darse margenes no dominables son eliminados como tales de
todo horizonte de mostracién; quedan fuera de “lo que es” en una eliminacién ejecutada
previamente. En cualquier caso, queda afirmada esta dictadura de la publicidad, no como
un momento marginal del dominio contemporaneo sino como una sefial de lo que le
resulta nuclear. En esta medida la opinién publica «es la institucion y autorizacién de la

18 Ibid.
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apertura de lo ente en la objetivacion incondicionada de todo, y éstos, como procedentes
del dominio de la subjetividad, estan condicionados metafisicamente»?°,

Condicionada la totalidad de manera tal que queda dispuesta al abierto manejo del
mundo administrado, la dictadura de la opinidn publica —en la que lo privado es cancelado
al concebirse como mera negacidn de lo publico— deviene la cara visible tanto como el
espacio de establecimiento de la configuracion técnica de poder.

% %k *k

Configuracion e historiografia.- Dispuesto también el tiempo segun la figura de la plena
disponibilidad la destinacion del ser, una vez obturada, deviene historiografia. De tal
modo, en la completa dominacion del ente efectivo:

La historiografia es la compensacion de lo pasado en el presente, de modo
qgue el presente queda sin futuro, no admite nada que transformando
pudiera ir hacia —alcanzando su esencia— él. Lo que es admitido como
“futuro” es lo pre-calculado ya seguro®.

Corresponde a esta historiografia como su correlato inesquivable aquel cierre de
toda posibilidad de accién, puesto que lo llevable a cabo ya se ha dado, de igual modo
que, en paralelo, el orden de lo no mecanico, el devenir de la “libertad humana”, es
colocado eficientemente en el espacio de la técnica. Se configuran las adecuadas series
de solicitacion para ello. Pasado y futuro se rednen y constatan en tanto que aquello
precisamente determinable en la linea de cdlculo cronolégico. Es un tiempo homogéneo
y vacio el que dispone la constatabilidad de los hechos para, una vez resumidos en esa
facticidad, expulsar todo resquicio de ocultamiento y no disposicion. El lenguaje metafisico
despliega esta configuracion. El resultado es una compresion de un pasado y un futuro
cerrados en el presente de un historiégrafo siempre al servicio del calculo. Todo es ya hoy.

% %k k

Clausura del tiempo.- Y cdmo no, borrada también cualquier frontera entre la teoria y la
praxis, las consecuencias no caen tan sélo en el campo del conocimiento: “La compensacion
del pasado deviene entonces un adiestramiento de los contempordneos en lo que
satisface a su ‘intereses’”?! que se autolimitan al ente dado de inmediato en el presente,
perfectamente autoasegurado en la configuracién. El interés, atendiendo entonces a
la historiografia, se coarta viendo negada la tendencia a nada que no esté ya dado. La
exigencia de realismo que de esto se deriva equivale a un llamamiento tan efectivo como
invisible al orden establecido, por un lado. Por otro, da lugar a un cierre del tiempo a lo
imprevisto. Aparentemente fracturada la linealidad narrativa de la historicidad sostenida

19 HEIDEGGER, M. “Carta sobre el humanismo”. Cit., p. 218.
20 HEIDEGGER, M. La historia del ser. Cit., p. 215.
21 Ibid.
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por los grandes metarrelatos —tal y como se anunciaba en la condicién postmoderna— se
aguardaba la apertura a discursos alternativos, esquirlas y fisuras diversas; en cambio
cabe aventurar que en base a ese cierre del ahora, lejos de esta irrupcion de tiempos en
diferencia, se experimenta un agotamiento del tiempo bajo la etiqueta de lo que podria
denominarse “tiempo pdstumo”?, ese en que, cuando todo es ya hoy, se da de forma tan
paraddjica como simultanea, la “quiebra del presente eterno y la puesta en marcha de un
no tiempo”2.

%k %k %k

Configuracion y politica.- De manera semejante, si la historiografia es la técnica de lo
gue no se deja ejercer maquinalmente, «esta técnica es a su vez ejercida a través de la
“politica”» entendida técnicamente como “puesta al servicio y mando del planeamiento
general de la “vida” ajustada al autoaseguramiento»* redundando con ello en la
incapacidad resultante de disposicidon de lugares ajenos a la puesta bajo control de la
relacién humana. Es la polis la que se enroca. Es el hombre lo que se asegura. Lo llamativo
de la afirmacién segun la cual la politica es la continuacién de la guerra en tiempos de paz
no es lo siniestro de la imagen que se da de la politica, sino mas bien lo insoportable de la
indiferenciacidn entre la movilizacién total declarada en la guerra y cualquier otro estado
solo aparentemente distinto.

* %k k

Configuracion y cultura.- Junto con la politica, también las ciencias y las artes y en
general, con una palabra habitualmente asumida, la cultura, se halla ya decidida como
“técnica de la subjetiva humanidad”?, de forma auin mas significativa en tanto que se da
en el momento preciso de la borradura de dicha subjetividad.

Se podrian aventurar, aun con la mejor voluntad, numerosas sospechas: ¢acaso no
deviene asila cultura el reducto de salvaguarda de la figura ya superada de la subjetividad?
¢No cae con ello lo subjetivo en el campo de la disposicion cultural, o lo que es lo mismo,
de la puesta a disposicion y consumo de lo determinado como manifestacion subjetiva,
de la “industria cultural”?

(Acaso, tal vez, si es posible presentir algo diferente en el poema, la pintura o la musica,
esto no se deba desde luego a una “cultura” que lo borraria de inmediato, sino que apunte
—segun lo dicho por ahora, de forma imposible- a un plus otro).

kKK

22 GARCES, M. Op. cit., p. 13.

23 lbid., p. 23.

24 HEIDEGGER, M. La historia del ser. Cit., p. 125.
25 Ibid., p. 199.
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Configuracion y formacion.- Otra cosa es que la palabra cultura sea entendida como
formacién, Bildung —y no deje de seialarse la significativa cercania entre la forma y
la figura, entre la Bildung y la Gestalt. En tal caso las palabras “técnica de la subjetiva
humanidad” se deja ver desde una luz un tanto distinta: ya no como configuracién de las
manifestaciones subjetivas, sino como configuracion segun el poder y la disponibilidad
de las subjetividades en tanto que humanas y para llegar, con ello, a ser efectivamente
consideradas humanas. Se todo aqui de lleno el nucleo problematico de la educacién para
la formacion de individuos humanos y en individuos investidos en, con y para los derechos.
El sujeto de derechos inviolable, ¢ se mostraria entonces como constituido en su base por
un acto violento? Si desde luego si la educacion consistiese en la puesta a disposicion de
sujetos tanto en lo privado como en lo publico —esto hoy en pleno proceso de borradura
del limite entre ambas esferas en aras a la total publicidad. Pero si no, écudando? ¢En
la formacidn de sujetos humanos libres? ¢Cabe que ambos propdsitos no se solapen?
éResulta pensable un sujeto humano libre ajeno a su plena disponibilidad efectiva? é¢No
son constituidos estos términos como configuraciones de poder? ¢Cudles serian en tal
caso los surcos dejados fugazmente por la facticidad de esta violencia ejercida?

Kk ok

Libertad.- Una anotacién puesta en relacién con el caracter de trabajo y manejo de las
configuraciones de poder del ente en su totalidad incondicionada en los apuntes Acerca
de Ernst Jiinger advierte: “Libertad’ (auto-dominio de la humanidad en la subjetividad)”?.
En la esfera del dominio técnico totalizado el eje sobre el que pivota el desarrollo de
la modernidad, ya incluso antes de su surgimiento, se muestra como un dispositivo de
dominacién direccionado desde el sujeto hacia el sujeto mismo. Fijado asi el sujeto como
criterio de validez del mundo la introyeccién del dominio hace que éste se vuelva instancia
de ejercicio del poder. De tal manera, el sujeto, activo y pasivo a la vez, tiende ya de por
si hacia su borradura y transformacion en mero nudo de dominio. Dicho de otra manera:
que el sujeto, instancia subyacente en un principio, devenga pivote de dominacion en todo
su devenir histdrico equivale a decir que la subjetividad incluye en si su propia cancelacién
al acecho. Con ello la libertad se deja ver como dispositivo final de control y puesta a
disposicién. En este sentido colabora con toda modalidad de calculo, para quedar al pleno
abasto del dominio transubjetivo, publico. Desde esta mirada no extrafia sino que mas
bien resalta como un sintoma el modo en que la palabra ha sido facilmente apropiada
y vaciada adecuadamente para usarse como sefiuelo en campafas de partidos de perfil
neoliberal y afinidad con movimientos totalitarios.

%k k

Trazos de lo dictado.- En ultimo término, es la publicidad la que da paso a seguir los surcos
dejados por la violencia constitutiva en esa facticidad, la que permite entrever fugazmente

26 HEIDEGGER, M. Acerca de Erst Jiinger. Cit., p. 153.
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la institucidon de los entes. Todo resulta publicitable. Todo es pensado bajo el paradigma
de la informacidn, y con ello de lo comunicable. Incluso el mayor secreto es pensado bajo
el aspecto de informacion oculta, haciendo desaparecer asi la indeterminacién abierta del
enigma. Senala Marina Garcés, casi a modo de advertencia, que no debemos olvidar que
la informacion no debe ser concebida como una mera transaccion de contenidos sino, en
todo momento, como un modo de relacionarnos con el ser?’. Tanto es asi que se deriva
de ello el establecimiento de todo un “sistema de credulidades” como condicién y base
de toda dominacidn; traducido en términos facticos, una situacion tal en la que “sabemos
todo pero no podemos nada”?8. Se acufian términos como “credulidad sobreinformada”.
La plena puesta a disposicidn publica nos devuelve al comienzo; a aquél en que lo que se
divisaba en situacidn de riesgo era la posibilidad, al fin y al cabo, de actuar en un escenario
en que todo se halla ya plenamente “realizado”.

Pero, éde qué manera la informacién absolutamente disponible —incluso la oculta-
cancela la posibilidad de accién? Partiendo de Garcés, los dispositivos de puesta en
funcionamiento de la dictadura de la opinién publica en tanto que sistema de credulidades
administradas son: “la saturacion de la atencion, la segmentacién de los publicos, la
estandarizacién de los lenguajes y la hegemonia del solucionismo”?. Todos ellos, en un
ensamblaje dispuesto a reforzar de forma desapercibida la coaccién asumida junta a la mas
efectivallamada al buen orden; llamada silenciosa hasta el extremo en este caso. El colapso
informativo indiscriminado, la parcelacion especializada de los saberes, el aplanamiento
de los codigos y la toma en consideracion de la eliminacidon de todo lo problematico
como Unico criterio de validez y accidn, resultan reconocibles practicamente en cada
gesto realizado. Desembocan a una estandarizacion de lo pensable. Ademas, constituyen
todos estos rasgos, dispositivos concretos de la puesta bajo el criterio de la efectividad y
el calculo del mundo, que situan a ese que llamamos hombre en las condiciones de juego
de una creciente economia de la atencidn saturada y, de forma inmediata, en lo que se
denomina “subjetividad interpasiva”. El sujeto auténomo deviene sujeto automatico a
través de la “voluntaria” delegacidn de las posibilidades de accidn y pensamiento: lo que
puedo saber estd ya sabido y la accion que me queda por llevar a cabo es delegada en
manos de otra instancia utilizable. Como se apuntaba, el sujeto, tras la pérdida de su
substantividad, pasa a constituirse en mero nudo de las series de solicitacion y consumo.
El se ve en mayor grado reafirmado cuanto mas grande sea su puesta a disposicién y mas
amplias resulten sus posibilidades de consumo. Sin olvidar que la dindmica del consumo
es de por si reversible: el camino entre consumir y ser consumible se recorre siempre en
ambos sentidos a la vez.

27 GARCES, M. Op. cit., p. 36.
28 Ibid., p. 9.
29 Ibid., p. 49.
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Concebido el lenguaje como informacion, el saber —ya no subjetivo— se solapa e
identifica con el ejercicio de poder. De tal modo, en el instante en que el poder factico del
mercado se filtra en las mas pequefias fibras del sujeto apropiandose de ellas, de modo
similar en que lo anuncia Adorno en su Minima Moralia, en esa significativa borradura del
campo de lo privado —reducto burgués de lo no venal—, el sujeto alcanza la mayor pequeiiez
ante un poder desmesurado al que no puede ofrecer resistencia, no por su grandeza sino
porque es, mas bien, quien lo constituye hasta su cancelacién®. Se cuestiona hasta la raiz
la configuracién de lo humano.

% %k %

Humanismo.- “El humanismo reivindicaba para si la restauracion de una constelacion de
valores agrupados en torno a la idea de la humanitas™*. Félix Duque apunta, ademas,
como rasgos constitutivos del humanismo la autorreferencialidad y la aceptacién de una
instancia superior de legitimacién y valoracion ética, elementos ambos desde los cuales se
deriva toda consideracién capaz de fundar una declaracién universal de derechos.

Jacobo Mufoz recuerda, en relacién a las premisas normativas de la modernidad,
hasta qué punto éstas pueden ser dadas como dispositivos de maquinacién de los
“discursos autolegitimadores de los amos de este mundo”*?. Basta para levantar la alarma
ante la posible complicidad entre cierta discursividad humanitarista y las maquinaciones
de sometimiento de las instancias de poder efectivo.

% %k *k

Lo humano.- En el espacio desplegado por la metafisica, lo humano deviene en este
escenario eje de todo discurso solo después de haberse constituido nudo de dominacidn
—dominacion discursiva en el seno del metarrelato metafisico, pero también dominacién
efectiva y efectuante del poder. En cualquier caso, la humanitas se configura como “fin
primero y ultimo del universo”* vy, derivado de ello, objeto y sujeto de derechos. Que el
“animal racional” ya en su definicién cumpla con la dualidad constitutiva del pensamiento
metafisico, no resulta vano. En estos parametros se trazan las fronteras de lo humano
en un retraccion creciente de lo situacional hacia lo general: el inicio de un anthropos
definible sélo en el lugar de despliegue de la polis, experimenta su universalizacién de
mano del establecimiento de la lex romana y de una expansiva consideracion del hombre
como “hecho a imagen y semejanza” del universal. “Porque cuantos en Cristo habéis sido
bautizados, os habéis vestido de Cristo. No hay ya judio o griego, no hay siervo o libre, no

30 ADORNO, TW. p. 40

31 DuUQUE, F. Contra el humanismo. Madrid: Abada, 2003, p. 20.
32 MuNoz, J. Inventari provisional. Valéncia: Sagitari, 1995, p. 127.
33 DuQUE, F. Op. cit., p. 16.
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hay varén o hembra, porque todos sois uno en Cristo Jesus”3*. No deja de ser casual que
esta generalizacién -arranque de las declaraciones de 1789 y 1948- se de en paralelo a
procesos politicos de expansién imperial y universalizacion (catolizacion).

Pero tampoco resulta irrelevante que este proceso metafisico haya seguido el impulso
hacia la dominabilidad técnica de todo. Tanto es asi, que tras la aparente objetividad
general desinteresada de la definicidon quiza actue la mensura de lo manejable. Desde la
sentencia de Protagorasy el dictado biblico a disponer del mundo creado, pasando a través
de la kantiana inviolabilidad de la voluntad racional auténoma, Nietzsche lo despliega
como “precioso instrumento de medicion y artilugio especular”3®. Acudiendo a la imagen
de la técnica dptica de medicidn y determinacién del mundo y de si, la autorreferencialidad
técnica se presenta como estructura misma de lo humano y el humanismo. Desde ahi:

su atributo capital es “la actividad maquinal”; y sus notas concomitantes:
“la regularidad absoluta, la obediencia puntual y sin pensar, el una-vez-
por-todas del modo de vida, una cierta autorizacién y mas: una crianza
educativa enderezada a la “impersonalidad”3®.

Efectivamente, autorreferencialidad e instancia superior de valoracién coinciden en
su base si se localiza la condicion de la entificacién contemporanea en el poder como
la puesta a disposicion —en tanto que efectivo, factico y calculable— de las series de
solicitacion y consumo.

%k %k %k

Derecho, responsabilidad, calculo.- En el momento en que lo que se pretenda sea activar
una éticadel derechoy laresponsabilidad como ajena al mercadeo del hombre, recuérdese
a modo de indicio la cercania entre las palabras “derecho” (Recht), “responsabilidad” o
disposicidon para “rendir cuentas” (Zurechnung) y “célculo” (Rechnung). Esta constelacion
articula la teoria moderna sobre la libertad desde Rousseau a Schopenhauer pasando por
Kant.

No lejos de esta influencia, un individuo, hoy aqui, es considerado como politicamente
activo sélo cuando tiene derecho a suscribir su identidad para resultar computable en el
calculo de votos.

kK k

Respeto a la diferencia.-

Una primera sospecha nos invade cuando consideramos que los apdstoles
de la ética y el “derecho a la diferencia” visiblemente se horrorizan por

34 Gdlatas 3, 27-28
35 DuQUE, F. Op. cit., p. 86.
36 Ibid.
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toda diferencia un poco marcada. (...) En verdad, este famoso “otro” es
presentable Unicamente si es un buen “otro”; es decir, équé otra cosa sino
el mismo que nosotros mismos? (...) El problema es que el “respeto a las
diferencias” y la ética de los derechos del hombre jparecen definir muy
claramente una identidad!*’.

Se encienden los indicadores que advierten sobre la posibilidad amenazante de que
esa aceptacién de la diferencia sea la condicion de la aplicacién de medios y dispositivos
de “integracion” y con ello, a fin de cuentas, de cancelacidn de alteridades en aras a esa
progresiva generalizacion que se identifica con la progresiva entificacion en base a la
puesta a disposicion calculable y consumo. Con ello no se condena la aceptacién de la
diferencia, sino que se alerta ante los movimientos de reinclusion y los fines a los que
obedecen. “Muy bien podria ser que, desligada de la predicacidn religiosa que al menos
le conferia la amplitud de una identidad ‘revelada’, la ideologia ética no sea sino la tltima
palabra del civilizado conquistador: ‘sé como yo y conquistaré tu diferencia’’®. Slavoj
Zizek ya senala hacia el modo en que la conquista —irrenunciable— de los derechos de
las mujeres en poblaciones tribales las ha arrojado a la ausencia absoluta de derechos
efectivos tras los muros de la fabrica y la mercancia. El derecho general una vez mds ha
contribuido al sometimiento de lo concreto. Y el daifo siempre es concreto.

% %k k

El signo del daio.- Los Minima moralia de Adorno se proponen como deber la atencién
a la vida dafiada, la mirada a lo efectivo para la identificacion de lo alienante®. Tal vez
sea reconocible lo fugaz y fantasmal de lo efectivo en el dafio. Posiblemente el dafio
constituya un rastro mediante el cual el ejercicio de poder sistematicamente disimulado
salga a la luz. Frente a lo fenoménico del llanto y al subjetivismo imperante del dolor, el
dano supere los margenes de la representacion y despliegue su fugacidad de signo fuera
ya de la logica de lo asumible. Resulta sélo referencial —es daio en relacion a un estado
diferente u originario solo supuesto— y dable por ello en una interpretacion; pero a la
vez excede toda referencia y resiste opaco a toda interpretacion. Desde la ldgica se erige
como aporético. El dafio puede no sentirse como puede no manifestarse, sin perder —en
ese caracter espectral- su impacto concreto. Es esta concrecion la que denuncia al acto
violento.

Es deseable presentir también esta potencia también en la alegria o el deseo jamas
reasumibles.

% %k %k

44 BADIOU, A. Op. cit., p. 50.
38 Ibid., p. 51.
39 ADORNO, TW. Op. cit.
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Victima y victimario.- En la consumaciéon de un discurso de poder totalizado en cuyo
suelo la definicion de lo humano colabora tanto a la institucion como al borrado del
sujeto humano, el estatuto de lo que se considere victima del daifio contiene esta misma
ambigliedad. Si el poder establece el criterio de entificacion segun su efectividad y célculo,
“todos los enunciados de poder son incondicionalmente verdaderos. [...] Lo verdadero
propiamente es sélo lo conforme al poder”#. Se deriva de esto le cierre de cualquier
discurso de la victima o que haga justicia a ella, en la medida en que todo discurso ya no
solo la reinsertara sino que la dara previamente ya como reapropiada. De ahi la afirmacion
de Heidegger sobre la necesaria “falsedad” de una «construccién de una historiografia
de los oprimidos» -recordemos el caracter clausurante del tiempo historiografico- que
no desembocaria al fin y al cabo que en su inmediato apaciguamiento*. De tal modo la
victima es victima dada la negacién de su testimonio. Es la sinrazon sobre la que arroja luz
Jean-Francois Lyottard en La diferencia*.

%k %k %k

Diferir.- Zizek propone ante un sistema capaz de incorporar toda pulsion transgresora que
parecia amenazarlo: “en lugar de mercantilizar excepciones e incluirlas en el proceso de
valorizacién, deberiamos dejarlas aparte y destruir el marco que hace que su posicion sea
inferior con respecto a la valorizacién”*. Contra la reinclusion e insercidn de la “diferencia”
se propone la destruccidn de la valoracién imperante que la somete. El problema es que,
en tanto que estrategia, sigue manteniendo en pie la logica de la valoracion y utilidad
gue pretende derrocar. El planteamiento técnico —en términos heideggerianos— queda
intacto. Tanto es asi que se reafirma la primera persona del plural, ese nosotros sujeto
de accién, que como veiamos atesoraba la configuraciéon de poder que dispone tanto
los derechos como su eliminacién en la propia mercantilizacién de los sujetos devenidos
mero stock.

La diferencia no cabe ser substantivizada para su reinsercidn ni salvamento por parte
del “nosotros”. ¢ Cabe pues una fractura de esa totalizacidon del dominio?

* %k %k

Clausura de la interpretacion.- Jacobo Mufioz advierte del caracter continuista de las
tendencias postheideggerianas a la hora de leer el papel de la tradicién y el lenguaje.
Esta advertencia, planteada en el campo de una totalizacidn del poder predntico y hecho
efectivo en el discurso metafisico hoy cumplido, equivaldria a afirmar la incapacidad de
salir por parte de la lectura interpretativa de los margenes de lo mismo y por lo tanto, de

40 HEIDEGGER, M. La historia del ser. Cit., p. 103.
41 Ibid., p. 90.

42 La nocién de “sinrazén” es el eje discursivo fundamental de Jean Francois Lyotard (V. LYOTARD, J.-F.
La diferencia. Barcelona: Gedisa, 1999.

43 71zeK, S. La vigencia de El manifiesto comunista. Madrid: Anagrama, 2018, p. 25.
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su tacita confirmacién. Como deciamos la apertura a discursos diversos y fragmentados
propuesta por el postmodernismo, corre el riesgo de acabar fijando un dominio
omniabarcante y de poderes facticos fuertes —como ejemplo de actualidad concreta, la
reciente compra de Monsanto por parte de la farmacéutica Bayer, dos grandes potencias
empresariales ahora ya no disgregadas—y en absoluto fragmentarios.

Quiza, en aras a la diferencia “la verdadera cuestidon, extraordinariamente dificil, es
en todo caso la del reconocimiento de lo Mismo”#*. Hasta este punto, a esta cuestion ha
intentado prestar atencién este escrito.

De manera similar, el didlogo ejercido en unas condiciones a priori exigibles se veria
de modo similar truncado, desde el momento en que tanto los interlocutores como las
condiciones mismas —y fundamentalmente el lenguaje empleado” vendrian dados desde
la disposicidon de poder configurador.

% %k k

Lenguaje.- Ya en la pregunta por el ser Heidegger indica a Jlinger la limitacion de un
lenguaje metafisico de alcance técnico ilimitado para “ver” e ir mas alla de la consumacion
del poder, pues “todo lenguaje es metafisico”*. En acorde con esto, las primeras palabras
de la Carta sobre el humanismo se acompafan con una discreta nota al pie que advierte
del tratamiento que el texto efectla en un lenguaje plenamente metafisico, a sabiendas
de que el lenguaje adecuado debe quedar en “otro plano”. Resuena el eco de la
reinclusuién y el paradigma de la sinrazén tratada por Jean Francois Lyotard.

En cualquier caso, se hace intuir la capacidad alterante de un lenguaje indisponible,
palabras de esta diferencia clausurada y a la vez inclausurable. Lenguaje de la victima y ya
no ni en ningln momento de victima alguna, sino lenguaje y diferir.

% %k %

Homo.- En el paragrafo 42 de Ser y tiempo, Heidegger trae a colacion un fragmento
de las fabulas de Cayo Julio Higino. Con él se pretende una aproximacion a la nocién
de cura (Sorge) que condujo la analitica del Dasein. Pero se trata de una aproximacion
“preontoldgica”. Historiograficamente en el momento de la puesta en marcha de la
generalizacion de lo humano a través de la legislacion romana, en manos de Higino nos es
dado recibir un vislumbre del hombre aun no dispuesto ontolégicamente, en un estadio
de la historia del ser anterior a la consumacion técnica contemporanea. Una lectura en
profundidad del paragrafo de Ser y tiempo sobrepasaria los limites de este escrito, sin
duda alguna. Ahora bien, la mera lectura abre el espacio hacia una determinacién no

51 BADIOU, A. Op. cit., p. 51.
45 HEIDEGGER, M. Y JUNGER, E. Op. cit., pp. 100-101.
46 HEIDEGGER, M. “Carta sobre el humanismo”. Cit., p. 259.
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dominada de lo humano por medio del mito que desde luego hace intuir la apertura de
algo otro.

El poema permite anticipar el posterior cruce entre tierra, cielo, mortales y dioses, que
el segundo Heidegger desarrollara y que podria arrojar luz sobre ese lenguaje intuido en el
gue se pone en juego la problematica salida del dominio. En cualquier caso, que la tierra,
—siempre negra e impenetrable en lo arcaico de los griegos y también en la escritura de
Higino—, el humus, se manifieste como espacio de surgimiento y brote del homo y de lo
humano en la cercania de la cura, no deja de constituir un rastro localizable en el espacio
de la palabra de hasta qué punto cabe un diferir en relaciéon al hombre mas alla de la
generalizada calculabilidad —sin caer en una forma de sutura entre lenguajes. Sea ésta
sélo una huella en poema, y a la vez un signo de un lenguaje en diferencia.

%k %k %k

Acontecimiento y verdad.- Es en el seno de los escritos heideggerianos donde el Ereignis,
a partir de la apertura del Dasein, pero yendo mas alla de él, invita a hacer pensable en
el lenguaje la superacion de la metafisica tras haber sido alcanzada su plenitud técnica.
Convendria no olvidar, como sefiald insistentemente Pierre Bordieu, que ese Da del
Dasein es ni mas ni menos que la polis, el espacio talado al bosque y hurtado a la roca para
el habitar en el establecimiento de un centro de despliegue y desocultacion, y por lo tanto
de verdad, del ser en el ente. La situacidon concreta irrenunciable incluso en el intento de
eliminacién que la légica de la generalizacidon impone. Es el ahi donde el hombre se hace
hombre junto con el despliegue del mundo, antes de su cierre en lo siempre igual de lo
Mismo puesto en plena disponibilidad. Y es el Ereignis este “hacer saltar” —en ese sentido
también puede ser leido el Sprung del pensar, como el saltar disruptivo y originante del
Ursprung - el orden ontoteolégico que conduce al poder y el Gestell. Ni que decir tiene que
alrededor de este punto orbitan todas las problematicas lecturas del segundo Heidegger.

%k %k %k

El paso antihumanista.- En relacidn a la Kehre advierte Reiner Schiirmann que ésta pone
en peligro la comprensidén que el hombre tenga de si mismo e incluso a la comprension
de la civilizacién misma. El otro pensamiento desplazaria los términos manejados como
centrales hasta este momento, y cita a Heidegger para afirmar que:

‘Humanismo’ significa desde ahora, si es que nos decidimos a guardar esta
palabra: la esencia del hombre es esencial para la verdad del ser, pero ello
de tal modo que en adelante ya no es precisamente el hombre, tomado
Unicamente, lo que importa®’.

47 Citado en SCHURRMANN, R. E/ principio de anarquia. Madrid: Arena, 2017, p. 73.
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La urgencia no caeria ya sobre el pivote “hombre” sino mas bien desde y hacia el
acontecer o aconteceres multiples, acudiendo a términos comunes a Heidegger y a
Badiou.

% %k %

Libertad.- En este ambito lo repentino del salto o del acontecimiento despliega la
posibilidad de leer en heterodoxia la palabra libertad como apertura y desocultacion
manteniendo siempre en reserva y resistencia la instancia de despliegue. Un abrir que se
hurta por tanto al pleno célculo, haciendo que libertad y verdad se hagan reciprocamente
correlato en la apertura de un brecha de excepcidn en relacién al dominio técnico y su
totalizacién. Lo singular de cada apertura, de cada liberacién, se desplazaria asi fuera ya
del circulo circunscrito y fijado en la autorreferencialidad constitutiva de lo “humano”,
el “humanismo” y sus dispositivos y configuraciones de dominio y poder. Solo un cierto
derecho ausente del campo de dominio y cdlculo podria intuirse como un dejar ser
intocable, inapropiable, excepcional de toda apertura, lo cula arrastraria el campo de
discusion ahora ya mas alla del cerco trazado para demarcar lo “humano”. En ese sentido
el poema de Higino se desplegaria con mayor atencidon a esa libertad de los abrires
resistentes, singulares. Hay libertades del acontecer fuera del calculo.

% %k k

Presente, espera y contraespera.- Se inaugura un movimiento de serenidad y espera,
respecto al cual no dejariamos de poder sumar advertencias: la espera del pensar
dispone tanto el espacio de diferencia, como comparte el tiempo en que se lleva a cabo la
exterminacion efectiva. Y a la vez la urgencia de la accidn critica viene a sumarse al calculo
estratégico, a la premura de la utilidad efectiva.

Quepa, tal vez, hablar en el presente (Gegenwart) de un contra-esperar (Gegen-warten)
que no colabore desde su pasividad, pero que en lo aporético de su enunciaciéon pueda
abrir un tiempo otro ahora. Tal contraespera —casi intraducible a una discursividad que
pretendiese plantear y fijar efectividades dentro de una linealidad causal, y en apariencia
dificilmente comprensible en las coordenadas de un proceder que se quisiese pragmatico—
supondria el despliegue de espacios de resistencia o de excepcion en relacidon a dichas
linealidades y coordenadas imperantes. Cercana a la serenidad de los textos de Heidegger
de mediados de los afios cincuenta, la contraespera diria la posibilidad inconcretable
de la apertura de una accién mas alla de la economia del actuar eficiente, un espacio
de liberacion de singularidades ajeno a su forzamiento que, sin una mera aceptacion
pasiva de un “realismo” hegemodnico, participase por tanto de un muy singular esperar
propiciador del cambio, del acontecimiento.

% %k %

Ruptura y acontecer.- Adorno en su Dialéctica negativa apuntaba hacia la tarea de la
filosofia de decir aquello sobre lo que no se puede hablar, contraviniendo asi la sentencia
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ultima del Tractatus de Wittgenstaein. En atencidn a lo acontecimental, Badiou, por su
parte, incide en que la tarea de la filosofia es dar palabra al acontecimiento: “Hay que
pensar la excepcion. Hay que estar en condiciones de enunciar lo que no es usual”*, de
forma tal que se anuncia la tarea problematica —aporética por proponerse como posible
lo determinado como imposible- hacerse cargo de las instancias de inconmensurabilidad
en un sistema de configuracion y puesta a disposicidon de todo ente en base, precisamente
a su conmensurabilidad. En ese sentido “un proceso de verdad es heterogéneo a los
saberes instituidos de la situacion. [...] Es una ‘grieta’ en esos saberes”*, por lo cual
resulta absolutamente innombrable desde ellos. Se plantea de nuevo, bajo otra luz el
imperativo de Adorno de “decir aquello de lo que no se puede hablar”, en un forzamiento
de la apertura de la diferencia capaz de no ahogar en la configuracién y uniformizacién de
lo disponible a eso que podriamos llamar humano.

*

Tomando como ejes interpretativos multiples la lectura critica del estatuto técnico de la
modernidad por un lado y, por otro y a la vez, la atencidon al acontecimiento los textos de
Heidegger, Adorno y Badiou entran en relacion reciproca, tensa y armdnica de manera
que, desde estas tensiones, cabe establecer una topologia del podery las disposiciones de
dominacién, una lectura divergente respecto a las lecturas tradicionales que, desde este
lugar, colaborarian calladamente con las condiciones fundamentales del poder apuntado.
La cancelacion momentdnea de una linealidad discursiva, un lectura en rizoma, despliega
la posibilidad pues de atender, por una lado las distintas disposiciones de poder imbricadas
con nociones como “derecho”, “sujeto”, “humano”, “libertad”, a la vez que, al rehuir la
disposicidn discursiva de disponibilidad preminente, contempla la posibilidad de atender
a la apertura de un pensar acontecimental. Que un habla abierta al acontecimeinto
multiple, a lo ajeno a calculo y deduccién causal, a lo resistente a la disponibilidad plena
del mercado vy la circulacion informativa, sea ahora pensable ofrece, como conclusion
—una conclusién que no ocluye y que cancela toda mecanica de reinclusion y cierre— un
espacio para la liberaciéon, ya no sélo ni unicamente lo humano, sino de todo devenir en
atencion a su singularidad inderivable y, por ello, irreductible —en un marco determinado
seria dado a llamarse: salvaje, sacro. Un habla, un pensar, asi supondrian la puesta en
jaque de la l6gica de poder y dominacion. Que desde esta irreductibilidad se dejen pensar
formas otras de libertad y derecho es algo que debe quedar aqui abierto.

48 BADIOU, A. y ZIZEK, S. Filosofia y actualidad. Buenos Aires: Amorrortu, 2011, p. 25.
58 BApIou, A. Op. cit., p. 72.
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Resumo:

Abordaremos aqui a problematica da Liberdade no contexto histérico de sua discussao
no ambito do Pensamento metafisico do Ser —ambito formalizado pela primeira vez
pela Filosofia de Platdao e de Aristételes. O nosso intuito € mostrar em linhas gerais
como a partir do pressuposto da incondicionalidade, tomada enquanto a determinagao

fundamental da Liberdade, o Pensamento moderno angaria a configuracdo do Ser

1 Pesquisadora: UFRJ — Programa Institucional de Pés-graduacdo (PIPD). UFRRJ — Grupo de Pesquisa
em Filosofia Antiga e Tradicdo (Zétesis). Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro.
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na forma da Subjetividade. Tomamos a questdo da Liberdade como fio condutor
desta investigacdo porque compreendemos que tal questdo pde o ponto de partida o
mais genuino para a investigacdo do estabelecimento das formas da Subjetividade
pretendidas pelo Pensamento moderno. Encaminharemos nossa explanagao indicando
as perspectivas através das quais o Pensamento grego, medieval e moderno contemplou
a incondicionalidade no ambito da problematica do Ser. Aberto o contexto problematico
sobre o qual se desdobra a questao da incondicionalidade, passaremos a abordar o papel
atribuido a Liberdade pela Filosofia de Kant e de Schelling na determinag¢ao do Ser de
todo.

Palabras Chave: Acontecimento; Diferenca; Incondicionalidade; Liberdade; Nada; Verdade.

Abstract:

We will approach here the issue of Freedom in the historical context of its discussion within
the scope of the Metaphysical Thought of Being - scope first formalized by the Philosophy
of Plato and Aristotle. Our aim is to show, in general terms, how from the assumption of
unconditionality, taken as the fundamental determination of Freedom, modern Thought
raises the configuration of Being in the form of Subjectivity. We take the issue of Freedom
as the guiding thread of this investigation because we understand that this question is the
most genuine starting point to the investigation of the forms of Subjectivity establishment
intended by modern Thought. We will forward our explanation indicating the perspectives
through which greek, medieval and modern Thought contemplated unconditionality
within the scope of the problematic of Being. After we opening the problematic context
on which the issue of unconditionality unfolds, we will address the role attributed to

Freedom by the Philosophy of Kant and Schelling in the determination of the Being of all.

Keywords: Event; Difference; Unconditionality; Freedom; Nothing; Truth.

1. O posicionamento de Leibniz frente a évreAéysia grega

Neste contexto problematico do Ser e de sua Verdade é que o sentido da évreAéyeia
enquanto actualitas, caracterizada pela causalidade, permanece e atravessa a Filosofia
moderna. Quando, posteriormente a instauracdo cartesiana do Principio da auto-certeza
do eu penso no fundamento da determinagao do Ser, Leibniz parte da causalidade para
interpretar a concretude pela perspectiva da Ménada, da Substancia racional volitiva,
ele esta orientado por esta perspectiva medieval da évreAéxeia, no sentido de ato. Dai

Heidegger observar: “o ente concreto de tal forma (monadico) mantém aquele traco da
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concretude que distingue a actualitas enquanto causalitas”?. Contudo, veremos adiante,
a contribuicdo de Leibniz reside em destituir a dicotomia entre ato e poténcia instaurada
no Medievo, a qual corresponde a dicotomia entre concretude e possibilidade, como

indicamos na primeira parte deste Ensaio.

Aqui, nesta segunda parte estaremos esclarecendo pormenorizadamente o carater
atribuido a incondicionalidade no ambito do Pensamento moderno, a partir de Leibniz,
e pondo em contraste as perspectivas de Kant e de Schelling acerca do fundamento da
Liberdade - indicaremos neste contexto as posi¢des ocupadas por Fichte e Hegel.

1.1. O Querer enquanto o distintivo da Vontade concebida na Modernidade.

Vimos na Primeira parte de nosso Ensaio que o carater causal atribuido a actualitas suposta
enquanto o cardter essencial do Ser se ancorou no pressuposto da incondicionalidade
que, por sua vez, se ofereceu como fundamento para a prépria eternidade. O Ser suposto
enquanto a Totalidade do ente é causa primeiramente porque é causa de si mesmo.
Enquanto figura de tal Totalidade incondicionada, Deus da principio e fim a cadeia causal
para todo ente finito, enquanto o Summum Ens, o eterno. Do ponto de vista do ego
cogito, que toma a criagao pela perspectiva da Verdade, no sentido da objetividade, o &,
correspondente a concretude cumpre o papel de cépula entre o juizo e o ajuizado, aquele
é verdadeiro primeiramente na medida em que é concreto e este aqui é verdadeiro na
medida em que se conforma ao Pensamento certo de si (de sua prépria concretude) que
0 pensa enquanto tal, isto é, enquanto verdadeiro (concreto).

Esta incondicionalidade instituinte, ja figurada no Medievo enquanto Vontade, ganha
no Pensamento moderno sua determinacao enquanto Querer e é projetada sobre a
Subjetividade, que, na forma da interioridade representativa e auto-representante do
ego cogito, caracterizard de todo o Ser. Com isto, o Ser, desde a Antiguidade, visado
seja enquanto a Totalidade do ente seja enquanto o Ente supremo, na Modernidade se
transforma no carater essencial da Substancia egoica (o eu penso) com a figura do Querer
ele mesmo: o Querer é o sentido primeiro do Ser, porquanto é o querer a si mesmo e,
assim, o querer ser o primeiro. Vimos, ainda, na primeira parte em que sentido Schelling
resumiu esta determinacdo do Ser enquanto Querer. Este carater atribuido a Substancia
foi fundamentado pela primeira vez por Leibniz; Descartes ja havia projetado a Vontade
para a Subjetividade com o fito de atribuir a esta o carater de incondicionalidade —ja
entdo visada enquanto imagem e semelhanca da Substancia primeira (Deus)— mas para
tanto exigiu a si mesmo fundamentar a incondicionalidade do ego cogito através dele

2 HEIDEGGER, M. GA 42: Schelling: Vom Wesen der Menschlichen Freiheit (1809). Frankfurt am Main:
Klostermann, 1988, p. 442.
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mesmo, o que significou extrai-la de toda outra substancia; o ego cogito fundamentava a
sua incondicionalidade através da Razado, a qual se habilitava a fundamentar o seu Saber
matematico e, assim, se afirmava enquanto principio condicionante para a verdade do ente
de todo — com isto nasce a cientificidade, o chamado rigor matematico, do Conhecimento.

A despeito das diferentes nuances na abordagem dos Pensadores idealistas modernos,
este carater do Querer, distintivo da Vontade atribuida ao Ser, permanece também em
Schelling, que distinguindo a Substancia, tomada enquanto esséncia, com o sentido
de fundamento e existéncia, determina o fundamento enquanto fundamento para a
existéncia. Heidegger esclarece esta perspectiva de Schelling, atribuindo-a a Leibniz,
nestes termos:

A Substancia, o Ente por si subsistente, é o que ele é, enquanto perceptio e
appetitus, representar e tender. Isto ndao é suposto somente como sendo a
Substancia primeiramente algo por si e tenha entao ainda duas propriedades
(o representar e o tender), antes o tender é em si representante e o
representar é propenso, e o tender representante (o Querer) é o modo
fundamental do Ser do Ente, sobre o fundamento do qual e conforme o qual
ele, sempre em-si-Unico, é Ente. “Querer é ser-primordial”. O querer é a
esséncia originaria do (s-) Seyn, diz Schelling, tendo lido (...) a Monadologia
de Leibniz, isto é, a Doutrina da Substancia enquanto a Unidade volitiva
instante em si3.

1.2. A causalidade da actualitas tomada sob a perspectiva da for¢a e a superagao da
dicotomia entre poténcia e ato pelo viés da interpretagao monadoldgica de Leibniz

Embora Heidegger indique que Leibniz haja abolido a interpretacdo medieval da évépyeia e
da évreAéxeia em termos de poténcia e ato e tenha, assim, reconduzido a concretude a sua
plenitude ontoldgica, isto se deu, contudo, (assim como ocorreu com Schelling) através
da projecao integral do ego cogito sobre o Ser do ente, entabulada por Descartes. Na
verdade, Leibniz consuma o que nao foi possivel a Descartes fazer. Como indicamos acima,
a questdo prioritaria para Descartes era fundamentar a incondicionalidade do Sujeito,
para afirma-lo enquanto produtor. Tratava-se da atribuicdo da substancia infinita (Deus),
de suas propriedades, a substancia finita. Descartes fundamentou esta determinacao
pretendida para o ego cogito por referéncia ao procedimento auto-fundamentador do
Saber matematico, o qual se fundamenta a si mesmo por si mesmo enquanto um Saber
cuja verdade se garante enquanto certeza necessaria e universal, portanto, infinita*. A

3 Ibid., p. 165.

4 lbid., p. 52 ss. E sobre o projeto matematico da Natureza e acerca do fundamento da homogenei-
dade do espaco, cf. HEIDEGGER, M. GA 15: Seminare. Frankfurt am Main: Klostermann, 1986, p. 354.
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Liberdade aqui tem o sentido do movimento incondicionado do eu-penso, isto é, do eu-
represento- ponho o ente, a res extensa, enquanto o contraposto a res cogitans, isto é,
aloco-a adiante, em sua verdade, interior ao circulo luminoso da Razdo.

Leibniz, partindo e apoiando-se na certeza do eu-penso, deu um passo para além
de Descartes e projetou o suposto carater ativo e incondicionado do ego para todas as
outras substancias, extraindo da determinacdo essencial delas o primado da res extensa
(Acompanhando a apresentagao da estrutura do Ser por Leibniz, veremos que, na verdade,
assim como se da com Schelling, o resultante de sua contemplagao foi de fato o tornar
absoluto o primado do Eu para o Todo).

A alegacao de Leibniz para estender o ego ao Todo do ente foi esta de que a evidéncia
do Eu concerne a toda e qualquer substancia, na medida em que é inerente a cada uma
o impulso, a forca ativa (vis activa) unificadora da multiplicidade no Uno —as substancias
nao sao concebidas em sua unidade enquanto um composto de caracteristicas distintas
unificadas na representacdo da res cogitans, sua multiplicidade origindria se constitui das
multiplas perspectivas (correspondentes ao ponto de vista que é préprio a cada qual)
as quais formam o seu préprio ambito especular enquanto unidade do Universo ele
mesmo— cada Mdnada é, enquanto ponto de vista, um espelho vivo do Universo. O Eu,
nas substancias distintas da res cogitans, convalida-se pelo principio de individuagao que
cada substancia (Mo6nada) cumpre unificando ela prdpria a multiplicidade em si mesma
enquanto sua mesma (a unidade ja é dada ao Entendimento, para que ele a represente
no conceito; o papel unificador do Entendimento se determina, nesta perspectiva, por
unificar a representacado da coisa ela mesma no Sujeito). Leibniz justifica o movimento
unificador em toda Ménada por analogia ao procedimento do ego cogito nos seguintes
termos:

[...] pois uma vez que a natureza das coisas é uniforme, entdo ndao pode
ser que a nossa propria essencialidade [Wesenheit] seja tdo infinitamente
diferente das outras substancias simples a partir das qual se compde todo
o Universo®.

Dissemos acima que Leibniz projetou o ego absolutamente para o Ser do ente de
todo. O seu procedimento se consistiu em tomar a Substancia enquanto representante
(perceptio, ideia) e tendéncia (appetitus) e, assim, fundar o Ente de todo na ponéncia
(representacdo) do eu. Esta ponéncia das ouras moénadas, contudo, ndo se confunde
com a ponéncia das res cogitans na medida em que nao desdobra nelas o fendmeno
de apercepgao- as Modnadas distintas da res cogitans nao representam percebendo

5 LEIBNIZ, G. W. “Brief an de Volder am 30/6/1704 Gerht. Il, 270; B. Il, 247”. In HEIDEGGER, M. “Aus
der letzten Marburger Vorlesung”. GA 9. Wegmarken. Frankfurt am Main: Klostermann, 1976, p. 90.
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0 seu percebimento, isto é, ndo representam se representando a si mesmas em sua
representatividade.

Leibniz concebe a Mdnada enquanto forca originaria (vis primitiva), impulso (vis
activa), empenho (conatus), que é em si esforco (nisus), isto é, inclinacdo adiante para
a concretizagdo, e, por fim, enquanto nexo preexistente, e concede ao impulso a sua
interpretacdao monadoldgica da evreAéxeia grega, no sentido da perfectio. Esta aqui, em sua
Filosofia, pretende significar completude (fechamento) tomada em termos de totalidade
do concreto, e, com isto, principio de causagdo®. Leibniz o diz, na Monadologia (§18), com
as seguintes palavras:

Poder-se-ia dar o nome é&vreAéyxeia a todas as substancias simples ou
Monadas criadas, pois elas tém nelas mesmas certa perfeicao (Exouoitd

6 Ouve-se ai um eco longinquo da “rotunda verdade” (AAnGeing sUxunAéog) de Parménides, na
medida em que o Pensador grego projeta nesta figura o sentido da plenitude e eternidade do Ser
—um eco longinquo, contudo, porque o Ser é aqui concebido por Leibniz na perspectiva do ego,
um conceito estranho a problematica grega do Ser— o Um grego nao se identifica com o eu volitivo
dos Modernos; seu carater unificador pressupde e emprega o Adyog em sua fungdo analdgica
(reportativa), mas este ja pressupde a unidade origindria de Ser e perceber (voeiv), tal unidade
fundada na prdpria estrutura do ente, a qual o determina enquanto um visivel a partir de si mesmo,
o que desautoriza a pretensdo moderna de atribuir uma proeminéncia do perceber sobre o Ser (Cf.
HEIDEGGER, M. GA 45: Grundfragen der Philosophie. Ausgewdhlte Probleme der Logik. Frankfurt
am Main: Klostermann, 1984, p. 68). Além disto, o vogiv, Aristoteles estabelece de partida, ndo
é nenhuma propriedade exclusiva do homem. O que o diferencia neste é que devido ao Adyog se
constituir enquanto uma abordagem sobre... (0 ente e seu Ser) e, assim enquanto mediador, o
vogiv é nele é um perceber-através (Sla-voeiv). A despeito de todas estas distingdes, ainda assim, é
possivel que esta perspectiva de Parménides da Verdade tenha inspirado Leibniz para interpretar a
évtehéxela de Aristoteles no sentido de certa perfeicdo suposta para a Ménada. Por que aventamos
tal possibilidade? Porque Heidegger observa que o sentido de perfeicao que Leibniz projeta para a
évteAéxela nao corresponde aquele que Aristételes atribui ao conceito cunhado por ele. Tomando
a etimologia mesmo da palavra évreAéxeia, Heidegger esclarece que o que Aristoteles tinha em
vista com ela era precisamente o “ter-se no téAog” (év-teAé-xela) do ente, téAog significando
entdo “prontiddao” para a disponibilidade —e este era o sentido eminente do Ser para Aristoteles,
jd o mencionamos. Na verdade, Aristdteles pensava o Ser, a presentidade caracterizada enquanto
oUaia, a presenga constante de um preestabelecido (UTroxelyevov), nas duas perspectivas de sua
mobilidade, a xiveoig e a oTdolg (movimento e repouso), para os quais Heidegger indica o sentido
mais essencial de mudanca e permanéncia, no interior da problematica grega de determinacdo da
dUoLg desdobrada pelo viés das determinagGes capitais da SuUvaplg, a saber: a forca de suportar
(6uvapuig Tol Tradeiv) e a forga de opor resisténcia (£€i¢ ammadsiag), as quais sdo mais originarias que e
a forga de fazer (§Uvaig toU Toigiv). Teriamos que desviar muito de nosso percurso em vista de uma
exposicdo sucinta da determinacdo moderna do Ser pela perspectiva da incondicionalidade, para
pontuar com toda precisdao o modo pelo qual Aristételes compreende o Ser enquanto mobilidade
numa perspectiva inteiramente distinta da de Leibniz. Para tal esclarecimento, cf. HEIDEGGER, M. GA
33. Aristoteles, Metaphysik © 1 —5. Von Wesen und Wirklichkeit der Kraft (1931). Frankfurt am Main:
Klostermann, 1981, § 8.
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évTeAEG), ha uma suficiéncia (autdpxueia) que lhes torna fonte de suas agdes
internas e, por assim dizer, autdmatos incorporais’.

E Heidegger completa a mengado de Leibniz com a seguinte explanacgao:

[...] elas carregam consigo de algum modo certa completude [Vollendung],
na medida em que toda Moénada [...] ja traz consigo o seu Positivo e na
verdade de tal modo que este, segundo a possibilidade, é o Universo ele
mesmo®.

Heidegger esclarece precisamente o que estd pressuposto nesta tomada monadoldgica
da évreAéyeia, na qual esta é suposta na perspectiva da constancialidade visada enquanto a
forga originaria (vis primitiva) e seu impulso esfor¢ado fora da dicotomia entre poténcia e
ato —dicotomia através da qual a substancia esteve restringida ao ato, isto é, a concretude,
a qual excluia de si o0 ainda-ndo determinante da possibilidade— nestes termos:

Por respeito a distingao tradicional de potentia e actus a vis é, por
assim dizer, caracterizada enquanto uma esséncia intermedidria entre
ambos. Na verdade, isso significa a superacdo dos conceitos até entdo
vigentes de possibilidade e de concretude. Mas, a contemplagao serve ao
aperfeicoamento da “Filosofia primeira”, que pergunta acerca da entidade
do ente e conhece a substantia enquanto o propriamente ente. A vis é o
nome para o Ser do ente que estd em si. De acordo com isso, o Ser ndo
consiste nem na actualitas, na medida em que esta supde a concreticidade
[Gewirktheit] do que é unicamente presente, nem na potentia no sentido
da aptiddo de uma coisa para algo (p. ex., do tronco para uma barra). A vis
tem o carater do conatus, empenho, do tentar ja impulsionador de uma
possibilidade. O conatus é em si nisus, esforco, a inclinagao adiante para
a concretizacdo. Através disso é proprio a vis a tendentia, com a qual é
suposta a aspiragao a qual pertence o Representar. O obter experimental,
inclinado adiante, tensionado é o traco fundamental da constancialidade
[Bestdindigkeit], a partir da qual o respectivo ente ele mesmo se obtém,
isto é, se desdobra para um mundus concentratus. A constancializa¢do
[Bestdndigung] aspirante-anteponente é a esséncia da existéncia; as
modalidades “possibilidade” e “necessidade” sdo modi existendi®.

Visando a Mo6nada no sentido da Substancia, Leibniz hdo a concebe no sentido do
ente, mas antes no sentido do Ser deste. O ente concreto é apenas o fendbmeno; no
sentido que o Filésofo atribuiu a este, é apenas uma manifestacdo da Ménada —nao é

7 LEIBNIZ, G. W. Monadologia. Oviedo: Pentalfa, 1981, p. 88.
8 HEIDEGGER, M. “Aus der letzten Marburger Vorlesung”. GA9. Cit., p, 84.
9 Cf. HEIDEGGER, M. GA 6.2. Nietzsche Il. Frankfurt am Main: Klostermann, 1997, p. 445.
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uma pedra enquanto ente concreto que representa e tende para o que é representado
por ela, é o Ser da pedra que traz consigo um ponto de vista do Universo e se mantém
propenso para ele enquanto para uma perspectiva da verdade deste. Contudo, Heidegger
ressalta justamente que Leibniz fala antes do ente pretendendo falar do Ser. E toma como
referéncia para corroborar este parecer algumas citacdes em que Leibniz afirma que a
ideia do Ser esta em nds a partir do fato de nds mesmos termos o Ser. A questao é que,
para a Metafisica, o eu constitui sen mais o Ser no sentido da ipseidade deste, e, assim,
0 eu nao é ele mesmo um ente. Mas, para Heidegger, o eu é um complexo fenbmeno
Ontico derivado da prdpria recorréncia do existir de um Mesmo enquanto ser-no-mundo
—um tal Mesmo que pode ser, e 0 é na maior parte do tempo, um Outro (o Impessoal)—a
ipseidade do Ser fundada no ser-no-mundo acarreta o Ser do Dasein e o Ser de todo ente
de forma distinta da sua, na medida em que o ente tem o seu Ser aberto em reporto ao
ser-no-mundo concernente ao Ser do Dasein, na medida ainda em que o Ser ele mesmo
so se da para um ente cujo Ser tem a forma da compreensao do Ser.

Na perspectiva substancialista/subjetivista de Leibniz, se o ego produtivo reflete
o Deus criador em suas manifesta¢des (criaturas), reflete-o em si mesmo enquanto
Universo. Assim, cada Substancia (M6nada) reflete a si mesma enquanto ego ponente,
isto é, enquanto o que traz o Todo a presenca (a luz) sob uma perspectiva —a sua prépria.
Assim, esta pré-a-ducdo do “Outro” sé é possivel porque este é ja sempre apenas uma
ponéncia do Mesmo. Nestes termos é que o apetite, a tendéncia representativa do eu
de cada Mobnada, se constitui do pro-a-duzir, do trazer a presenca o ente enquanto ideia
(perceptio). Quando Leibniz afirma que a Mdnada é sem janelas, ele o faz compreendendo
que a substancialidade do Todo diverso representada nela ja se encontra em si mesma, na
forma do ego ponente. Isto significa que a Monada espelha em si, desde si mesma a forca
produtora inerente a toda Substancia. Deste modo, cada M6nada tem em si a totalidade
substancial do Mundo, o Universo, refletido sob um ponto de vista enquanto Mundo
possivel. Este ego estendido para as coisas é a primeira forma de um Realismo superior
fundado no préprio Idealismo, um Realismo representado (posto) pelo préprio ego, aqui
concebido enquanto o Principio de individuacdo residente na Substancia ela mesma. Se
Descartes restringiu a representatividade da Substancia a res cogitans, deixando a res
extensa de fora, Leibniz incorporou esta res excluida, atribuindo a ela o sentido ontoldgico
mais essencial de forga (vis activa), portanto de Vontade, e propagou, assim, o carater
fundamental do ego, o Querer, sobre toda Substancia, com o cuidado apenas de tirar das
outras a apercepc¢ao, exclusividade da res cogitans.

2.0 breve abalo do arranjo idealista e a consolida¢ao deste pela Filosofia transcendental.

Hume abalou esse sonho dogmatico da Representacdao, preparado no Medievo e
consumado na aurora da Modernidade, ao mostrar que o Pensamento estava a jogar
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com conceitos sem qualquer compromisso com a prova experimental deles. Em termos
l6gicos tudo se articulava, tudo se provava, mas a Substancia oferecida enquanto Principio
e Fundamento a priori ndo se deixava provar em sua concretude enquanto Principio
de causalidade, e, assim, ndo se convalidava enquanto necessaria —para falar com a
linguagem de Kant, enquanto posicdao absoluta. O que Hume pretende mostrar é que a
causalidade enquanto carater insigne de toda Substancia ndo se convalida a priori para
a determinacao do fendmeno na experiéncia. Nao se verifica, portanto, a intuicdo pura
de nenhuma Substancia a qual a ocorréncia do ente concreto se possa referir. Todo saber
repousa sobre a crenga da recorréncia de sua verdade, que é sempre emprestada da
experiéncia que produz a associacdo das idéias e forma o habito. Kant o explana nestes
termos: Hume derivou o conceito de causa “de uma associacao frequente do ocorrido
com o precedente e de um habito surgido dai (portanto, de uma necessidade, meramente
subjetiva)”?®. A partir da experiéncia com o nascimento recorrente do Sol surge o habito
de seu alvorecer e, com isto, este é predicado ao Sujeito enquanto uma verdade sua
evidente.

Kant expde o fundamento da recusa de Hume e a critica mostrando que ela se origina
de sua suposicao da impossibilidade de dedugao a priori do principio da causalidade, e
alegando que isto se deve justamente ao fato de Hume nao ter considerado a possibilidade
dos juizos sintéticos a priori, dos quais a Matematica e a Fisica ddo prova:

David Hume [...] permaneceu meramente com a Proposicao sintética da
associacdo do efeito com suas causas (Principium causalitatis), acreditou
demonstrar que uma tal Proposicao a priori fosse inteiramente impossivel,
e segundo suas conclusdes tudo aquilo o que nomeamos de Metafisica
€ 0 mesmo que uma mera ilusdo de um pretenso conhecimento racional
disso que de fato foi emprestado da experiéncia e transmitiu através do
habito a aparéncia de necessidade [...], se ele tivesse a nossa tarefa em sua
universalidade diante dos olhos [provar a possibilidade dos juizos sintéticos
a priori], entao teria visto que de acordo com o seu argumento nao se
poderia dar nenhuma Matematica pura, porque esta contém certamente
proposicoes sintéticas a priori, diante das quais seu bom entendimento lhe
teria bem preservado destas afirmacdo®®.

Na verdade aqui ndo se da uma controvérsia legitima, porque Kant ja parte do principio
gue a experiéncia é tao somente uma ligacao sintética das intuicdes, considerando que o
conhecimento s6 se reporta a fenOmenos e ndo a coisa em si. Por isso ele considera como
um tipo de juizo sintético a priori da Matematica, a Proposi¢cdo que postula que 7+5=12.

10 KANT, I. Kritik der reinen Vernuft (KrV). Stuttgart, Reclam, 1998, p. 53 (“Enleitung” B 5)
11 Ibid., B 19-20, p. 68-9.
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Para ele esta é uma Proposicao sintética a priori e ndo analitica porque 0 12, o niumero que
unifica em si 0 7 e 5, ndo se extrair dos conceitos destes dois Ultimos e resulta portanto
de uma sintese fornecida unicamente pela intui¢ao da unidade. Ja a Proposicdo da Fisica,
que postula que em todas as modificacdes do mundo corpdéreo a quantidade da matéria
permanece constante, esta Proposicao ele a vé suportada na intuicdo da permanéncia. De
fato, Kant extrai as “intuicdes de unidade e de permanéncia” da forma da representacao
matematica do espaco e do tempo, ambos supostos como intuicdes puras. Mas Hume
esta olhando a Substancia de uma outra perspectiva que a do horizonte transcendental
da representacao estabelecido por Kant, e ndo pode apreender a experiéncia enquanto
Representacao por meio da ligacao de intuicdes. A Hume, detido no contexto de
Pensamento do Ser enquanto subsisténcia, ao compreender a pretensao abusiva do a
priori pela Representagdao, nao cabia mais que inverter o Principio do Conhecimento
deslocando-o do Sujeito para fixa-lo na Coisa, e apelar, assim, a um Realismo imediato.

O fato é que nem Kant nem Hume, regidos pelo Principio légico da Razdo,
puderam suspeitar que o fendmeno da Cura visado enquanto Principio existencial
para a significatividade do Mundo, e, assim, do trato de todo com o ente, seria o Unico
fundamento possivel para o fendmeno do Conhecimento, uma vez que sé através da Cura
a clareira da Verdade poderia se abrir.

2.1. A problematica da Liberdade na orientagao da confrontagao de Kant com a recusa
de Hume ao dogmatismo

Na controvérsia entre Hume e Kant o problema da tomada da Liberdade enquanto
fundamento encontra a sua instancia genuinamente problematica no ambito da
Metafisica, e é dai que Schelling tera que partir para dar o Ultimo passo metafisico na
determinacao da Liberdade.

Kant embora critique Hume por rechacar a Proposicdao do principio da causalidade
enquanto Proposicao a priori, compreende perfeitamente que tal Proposicao sé pode
se convalidar enquanto a priori caso o Conhecimento seja repartido em conhecimento
transcendental (de objetos da experiéncia) e pratico (de emprego das ideias da Razdo?®?,

12 Kant argumenta o porqué da necessidade da divisdao do conhecimento: “A principal atenc¢do
na divisdo de tal Ciéncia é a seguinte: que justamente nenhum conceito que contenha em si
algo de empirico possa ser incluido; ou que o Conhecimento a priori seja completamente puro.
Dai que, embora os Principios supremos da Moralidade e os conceitos fundamentais da mesma
sejam conhecimentos a priori, / eles, contudo, ndo pertencam a Filosofia transcendental, pois
gue os conceitos de prazer e desprazer, desejos, e inclinacdes, etc., que sdo no todo de origem
empirica (ndo obstante ndo colocarem eles mesmos no fundamento os seus regulamentos, mas,
todavia, no conceito de dever, enquanto obstaculo a transpor ou enquanto estimulo, o qual ndo
deve ser transformado em fundamento do movimento), tém necessariamente que estar envolvidos
na composicao do Sistema da Moralidade pura. Dai que a Filosofia transcendental seja a Ciéncia
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as quais ndo se deixam representar conceitualmente). Por um lado a Proposi¢cdo que
postula que todo efeito provém de uma causa extingue no plano do conhecimento tedrico
de imediato a Liberdade, na medida em que toda causa no plano da natureza é causa
condicionada. Por outro, a incondicionalidade caracteristica da Liberdade é exigida pela
propria Razdo precisamente enquanto termo para as suas inferéncias na cadeia causal.
Neste caso, a Liberdade tem que ser pressuposta enquanto a dimensao da coisa em si, a
gual permanece apenas de modo residual em cada objeto, isto é, em cada representacao
ordenada pela intuicdo e pelas categorias.

Dai o esfor¢o de Kant para demonstrar que todo ente é ao mesmo tempo determinado
pela Liberdade e pela necessidade. Por esta, porque, do ponto de vista do objeto da
experiéncia como o qual é ja determinado, ele estd sempre de antemao inserido na
cadeia causal determinada segundo o tempo, sendo, portanto, ele préprio condicionado
enquanto efeito de uma causa antecedente e causa para outro efeito subsequente. Pela
Liberdade, porque se a incondicionalidade fosse abolida nenhuma causa condicionada
poderia servir nem de comec¢o nem de termo para a cadeia, uma vez que ela mesma
nao poderia dar nem comeg¢o nem fim a partir de si. E as instancias do incondicionado se
revelam sendo a alma (inerente a problematica do homem e da sua Liberdade), o Mundo
e Deus. Enquanto idéias da Razdo elas se furtam a determinacdo do conhecimento
tedrico e, portanto, a possibilidade de sua prova, mas se deixam pensar sem contradicdo
e permitem tirar de sua existéncia hipotética consequéncias verdadeiras. Assim, estas
ideias se deixam pensar do ponto de vista légico, para fundamentar a Liberdade requerida
para a incondicionalidade.

A Tradicao metafisica havia concebido que a manifestabilidade de Deus enquanto
criagdo correspondia a uma intuigao intelectual infinita, o que significava uma conexao
necessaria entre criacdo e conhecimento, e que a intuicdo humana, ainda pensada
enquanto intelectual, mas finita (apenas capaz de conhecer), sé podia fundar o seu
conhecimento sobre a Razao divina da qual a Razao humana era uma extensao. Viu-se
acima que, a partir de Descartes, com a instauracdo da primeira verdade indubitavel, a
certeza do eu-penso, a Razao se viu na possibilidade de fundar a si e ao seu conhecimento
sobre si mesma apoiada sobre o conhecimento matematico. Assim, a Razao se auto-
fundamentou enquanto o Principio do Conhecimento intuitivo. Viu-se ainda que a
Liberdade ja estava concebida pelo Pensamento cartesiano precisamente por seu intuito
de fundar a incondicionalidade do ego cogito e, por extensao, de fundar o Conhecimento
na incondicionalidade da Razdo. Mas, como foi observado, Hume veio acordar o
Pensamento metafisico de seu sono dogmatico.

do mundo da mera Razdo pura especulativa. Pois todo o pratico, porquanto contenha mobiles,
reporta-se a sentimentos, os quais pertencem as fontes do Conhecimento empirico” (Cf. KANT, I.
KrVv, A 14/15, B 28/29).
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E o argumento de Hume levou justamente Kant a conceber que a intuigdao finita
ndo poderia ter feicao intelectual, teria que se configurar enquanto intuicao sensivel
determinada pelas condi¢des formais de sua receptividade, o espaco e o tempo. Isto o
levou aimporadivisdo do conhecimento em especulativo e pratico. Assim, o conhecimento
especulativo (demonstrativo) teria que se determinar unicamente nos termos de uma
representacdao concebida enquanto posicao; teria que significar uma ponéncia cujo
carater universal se restringia ao aspecto da Subjetividade ela mesma. Isto significou: o
conhecimento especulativo ficaria caracterizado por seu limite a representagao, a qual
apreende toda coisa sob a forma de puro fendmeno, o que deixa de fora a coisa no que
ela é em si mesma e, com isto atesta a finitude da Razao especulativa (fora da perspectiva
do conhecimento tedrico, na perspectiva do conhecimento pratico, a Subjetividade se
afirma infinita). Mas, a auto-certeza do conhecimento deposta no ego cogito permanece
intocavel enquanto Principio do conhecimento, precisamente por seu carater (auto-
fundado) de incondicionalidade. Por isto Kant, realcando o que ja estava implicito no eu-
penso, a Liberdade, concebe o ego primeiramente na perspectiva da atividade; o eu-ajo se
torna a partir dai a determinacao privilegiada do ego, a qual recobre o eu-penso.

2.2. Uma aporia so a primeira vista contornavel

A causalidade incondicionada revela sua dificuldade quando vem a questao a possibilidade
de uma causa fora do tempo dar ensejo a uma cadeia causal temporal. Para Kant, esta
questdo nao acarreta grandes dificuldades porque, como o indicamos, as ideias da Razao
enquanto juizos, em sua modalidade, ndo sao necessarias, mas apenas problematicas,
com consequéncias verdadeiras. E uma vez que o conhecimento especulativo esta privado
de acesso a coisa em si, ndo se constitui em um problema que o fundamento desta
(Deus), posto pela Razado, ndao sé nao se deixe provar como nao se obrigue absolutamente
a ser. Ele é apenas fundamento para orientar o conhecimento representativo que se
dirige unicamente a prépria representacao, isto €, ao fendbmeno dado sob a condicdo do
tempo na intuicao sensivel. A Razao precisa de um fundamento ultimo para cessar seu
procedimento de inferéncia, ndo para esclarecer tal fundamento em si mesmo e no modo
de sua concessdo. E o seu procedimento de inferéncia ela o esclarece desmembrando
a estrutura sintética das faculdades do Sujeito do conhecimento, ou seja, dela mesma.
Assim que as ideias da Razao ndo carecem da prova da existéncia do respectivo ente para
fundamentar um fundamento como verdadeiro, elas carecem apenas de convalidar a sua
existéncia problematica, isto é, possivel e mostrar suas consequéncias verdadeiras. No
tocante a sua relagdo, as ideias sao juizos puramente hipotéticos e jamais categodricos.

Entretanto, verifica-se que a aporia se mantém, na medida em que a Liberdade se deixa
verificar enquanto existente, isto é, concreta no contexto da praxis humana. Pois, o que
se convencionou chamar de Liberdade, no sentido pratico, é a possibilidade do homem
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se subtrair aos impulsos da sensibilidade e se determinar pela Razao, fixada enquanto sua
esséncia —a resisténcia aos impulsos se testemunha na pratica humana. Se a Liberdade se
demonstra concreta, como pretender dar a um ente concreto a determinacdo de causa
incondicionada e mesmo de categoria? Veremos isto mais adiante na ocasido em que
estaremos expondo a explanacao de Heidegger da pretensao de Kant de atribuir o status
de categoria a Liberdade.

Embora Kant afirme que o uso que a Razao pratica pode fazer da Liberdade é a moral,
na verdade o uso primdrio que aquela faz desta, visto pelo argumento da impossibilidade
de suprimir a incondicionalidade da cadeia causal, é justamente a possibilitacdo do
conhecimento especulativo ele mesmo, o qual é completamente fundado sobre a auto-
certeza do Eu. Nao por outro motivo, ja se o indicou, Kant apreende a esséncia do Sujeito
nado primeiramente pela perspectiva do eu-penso, mas antes do eu-ajo; com isto, ele poe
o conhecimento especulativo a reboque da Liberdade e este é o seu modo de anuir de
algum modo a pretensao totalitdria da Razao.

Mas, como foi dito, isto implicava justamente dar a Liberdade uma dimensao maior
que a do uso pratico da Razdo que é voltado para o estabelecimento da moral. A Liberdade,
no sentido pratico da “independéncia da coer¢do pelos impulsos da sensibilidade”*?,
habilitava ja a funcdo reguladora da moral. Kant o diz: “a moral pressupde a Liberdade
(em sentido o mais estrito) enquanto propriedade da nossa Vontade, na medida em que
ela conduz a priori Proposicdes praticas a nossa Razao, enquanto dados, originadas nela
mesma, que sem a pressuposicdo da Liberdade seriam absolutamente impossiveis”*“.
Mas, uma vez que o conhecimento pratico ndo se afigura enquanto conhecimento
transcendental, atribuido apenas ao conhecimento especulativo, tornou-se preciso que
Kant, para fundar sobre a Liberdade a prépria atividade do ego, concedesse a ela um
sentido ainda cosmoldgico.

Com este sentido, a Liberdade significa: “a capacidade de principiar um estado, cuja
causalidade, por sua vez, nao esta, portanto, submetida a uma outra causa, conforme a
lei da Natureza, que a determina segundo o tempo. A Liberdade, nessa significacao, é
uma pura ldeia transcendental”*>. E mais é sobre esta ideia transcendental da Liberdade
que se funda a Liberdade pratica. Kant esclarece que sendo a lei geral da possibilidade
de toda experiéncia que toda causa repouse numa causa ocorrida no tempo, o que nao
permite obter a causalidade absoluta das condi¢des na relagao causal, uma vez que cada
causa remete a outra ela mesma causada, “a Razdo cria a ideia de uma espontaneidade
gue poderia comecar a agir por si mesma, sem que uma outra causa devesse precedé-la

13 Ibid., A 534, B 562.
14 1bid., B XXVII-XXIX.
15 Ibid., A 533, B 561.
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para a determinar a agir segundo a lei do encadeamento causal”*®. E afirma tanto que
0 conceito pratico da Liberdade se funda sobre essa ideia transcendental da Liberdade
quanto que é esta ideia mesmo o que constitui as dificuldades que envolvem o problema
da possibilidade da Liberdade. Vemos aqui que estamos no centro da aporia: ter uma ideia
da razdo que se determina enquanto um concreto (um conceito pratico) e um concreto
que se determina enquanto ideia transcendental (pura).

3. A refutacdao de Heidegger do procedimento de Kant em implicar a Liberdade na
categoria de causalidade.

Ao tomar a Liberdade na perspectiva da causalidade Kant a implica numa categoria, que
ele denomina de categoria pratica; O Filésofo ndo se deteve em esclarecer o que constitui
uma categoria pratica. Por categoria, foi indicado um conceito puro do entendimento
(uma simples fungdo logica do juizo) a ser aplicado na unificagdo do diverso do fenbmeno
(representagao), de uma intuicdao dada, um conceito esquematizado segundo uma
determinacdo transcendental (pura) do tempo.

Em seu Tratado Da esséncia da Liberdade humana — Introdugdo a Filosofia, Heidegger
poe em questdao justamente o sentido de categoria atribuido ao conceito da Liberdade.
A seu ver, Kant, ao tomar a Liberdade em sua implicagdo com a causalidade nao chega
a determinar rigorosamente os seus caracteres de possibilidade e de concretude. Pois
a questdo da possibilidade da Liberdade é inquirida por Kant tdo somente enquanto
possibilidade de compatibilidade da sua forma de causalidade com a causalidade natural
(pelo tempo) e a questdo da sua concretude se detém na apresentacao do seu carater
propriamente pratico e do meio de demonstragao deste carater. Heidegger compreende
que, na verdade, o que Kant deveria ter demonstrado era a possibilidade e a concretude
da Liberdade enquanto causalidade, pois que esta é sua determinac¢ao pretendida.

Assim, o que Heidegger pde em questdo é a pertinéncia de determinar a estrutura
transcendental da Liberdade em seu carater de possibilidade e concretude a partir da
categoria de causalidade, sem expor tal ponto de partida a critica, uma vez que é este
cardter o verdadeiro fator problematico da questdao. Em func¢ado disto, Heidegger mostra
algumas dificuldades que a determinacao da Liberdade pela causalidade apresenta; a
primeira é esta: se a liberdade é contemplada como um modo de uma dada categoria,
nomeadamente da categoria de causalidade, como lhe atribuir uma concretude sendo
a categoria um simples conceito do entendimento; segunda: se a Liberdade é pensada
apenas enquanto idéia da razao cunhada para exprimir o principio incondicionado na
série causal dos fendmenos, como caracteriza-la em sua possibilidade pela forma de
um conceito produzido pelo entendimento (de uma categoria), isto é, de um conceito

16 Ibid., A 533, B 561.
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arquitetado sob a restricdo de uma regra prévia de constituicdo (simples funcdo légica
do juizo) e aplicacdo (determinacdao do diverso de uma intuicdo dada); terceira: se
a Liberdade se demonstra concreta, na medida em que se faz atestar no agir livre do
homem (abstracao feita ao fato de que a concretude é uma caracteristica do fenémeno
apenas e jamais da categoria) como é possivel que ela se comprove ainda enquanto um
modo da causalidade e mesmo um modo distinto da causalidade natural, uma vez que,
seja qual for o modo que se queira lhe atribuir a causalidade, ndo é possivel desconsiderar
que esta enquanto categoria deve ja ser esquematizada, isto é, deve contar para a sua
possibilidade enquanto tal e para a sua fung¢ao de subsung¢do com uma determinacao
transcendental do tempo? Heidegger tem em vista a prépria afirmacdo de Kant: “Ai onde
ndo existe nenhuma reportacdo ao tempo, todo o uso das categorias cessa”'’. E Kant
afirma ainda com maior rigor: ai onde nao existe nenhuma reportacdao ao tempo a propria
arquitetura das categorias se inviabiliza.

Em funcdo destas dificuldades a questdo que se apresenta é a seguinte: se a Liberdade,
enquanto idéia da Razao, ndao pode ser limitada as condi¢cdes a que esta restrita toda
categoria (contar com uma determinacdo transcendental do tempo), como é possivel
expandi-la a condi¢ao de fundamento incondicionado da causalidade natural e ao mesmo
tempo legitima-la na estrutura da categoria despojando-lhe da determinacdo temporal
gue é necessaria a esta? Heidegger aponta a aporia em que se enreda a determinacao
da Liberdade enquanto modo da causalidade. Em primeiro lugar, o Filésofo argumenta
gue Kant ndo aplica a categoria de causalidade a determinacao da Natureza. Kant nao
afirma que a natureza é um modo da causalidade, como o afirma da Liberdade. Ele apenas
diz que ha uma causalidade segundo o modo sequencial (temporal) de manifestacdo do
ente subsistente no encadeamento de sua subsisténcia, do seu ser objeto, na experiéncia
tedrica, e o que constitui a esséncia deste modo préprio de manifestacdo do ente (do
modo sequencial, temporal) ele denomina Natureza de todo —a Natureza é a esséncia da
sucessao temporal da diversidade do fendmeno dada na apreensao de sua forma sensivel,
apreensdo esta que é configurada a priori pela intuicdo pura. A Natureza enquanto tal
(a Unidade da série dos fendbmenos de todo) ndo pode se determinar enquanto modo

17 Cf. in HEIDEGGER, M. GA 31. Vom Wesen der Menschlichen Freiheit — Einleitung in die Philosophie.
Frankfurt am Main: Klostermann, 1982, p. 191, nota (O trecho da KrV. reza:“A Doutrina da
sensibilidade é agora ao mesmo tempo a Doutrina do nimeno, compreendido em sentido negativo,
isto é das coisas que o Entendimento deve pensar em si sem essa reportacdo a nossa forma de
intuicdo, portanto ndo enquanto meros fendmenos, antes enquanto coisas em si mesmo, mas
das quais ele nessa abstracdo deve conceber ao mesmo tempo que ndo pode fazer uso de suas
categorias nessa forma de considera-las, porque estas categorias sé tém significacdo em reportagdo
a unidade das intuicGes no espaco e no tempo e elas também sé podem determinar a priori
precisamente essa unidade pelos conceitos gerais de ligacdo, em virtude da mera idealidade do
espaco e do tempo. Onde ndo possa ser encontrada esta unidade do tempo, por conseguinte no
numeno, cessa totalmente a aplicacdo e até mesmo a significacdo das categorias”. (Cf. KANT, I. KrV.
A 252-3, B 307-8, op. cit. p. 338.
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da causalidade, porque para se determinar enquanto tal ela deveria constituir-se num
conceito puro do entendimento, mas “um conceito puro do entendimento, Natureza, sem
reporto ao tempo ndo poderia ser esquematizado”?®?, e, precisamente, a Natureza muito
antes de se terminar pelo tempo constitui, na verdade, a esséncia da forma sucessiva
deste.

Heidegger compreende que esta aporia pde em questao o rigor do préprio conceito
de categoria “O que significa aqui finalmente categoria?”*. E o Filésofo conclui:

Ou bem ndo ha uma categoria geral e superior de causalidade acima da
causalidade segundo a natureza e [estabelecida] a partir da liberdade,
ou, se ha uma tal, entdao o conceito desta categoria é fundamentalmente
equivoco: simples categoria de natureza, por um lado, e categoria
esquematizada [com reporto ao tempo], esquema, por outro. Mas entdo
surge o primeiro problema: como conceitos puros do entendimento podem
possuir uma funcao categorial decisiva para um ente (supra-sensivel)? Qual
é aqui a caracterizagdo e a execug¢do ndao esquematica, ou antes por que
esta ndo é necessdria aqui?®.

A pergunta de Heidegger é bem precisa: como a Liberdade pode se apresentar como
um modo da categoria de causa (conceito puro do entendimento) quando, justamente,
enquanto ideia, cuja fungao é puramente heuristica, ela nao se habilita a cumprir a
funcdo de amalgama que constitui a categoria enquanto fonte mediadora da apreensao
do fendbmeno? E, por outro lado, se é inerente a toda categoria uma determinagao
transcendental do tempo, isto €, uma esquematizacao, na medida em que enquanto
conceito do entendimento ela tem que conter a unidade sintética pura do diverso de
todo, unidade cujo tempo enquanto condi¢do formal da sensibilidade (precisamente do
sentido interno) é o esquema, como é possivel representd-la livre desta condi¢ao formal
de sua prépria determinacdo enquanto tal? Com efeito, Kant estabelece:

O esquema de um conceito puro do entendimento [...] é apenas a sintese
pura, em conformidade com uma regra da unidade segundo conceitos
de todo, que exprime a categoria, e € um produto transcendental da
imaginacdo, referente a determinacdo do sentido interno de todo [da
mudanca no Sujeito] segundo as condicdes de sua forma (o tempo), em
consideracao a todas as representacdes, na medida em que estas devem
conectar-se a priori num conceito conforme a unidade da apercepc¢do®.

18 HEIDEGGER, M. GA 31. Vom Wesen deer Menschlichen Freiheit... Cit., p. 191, nota.
19 Ibid., nota.

20 Ibid., p. 190-191.

21 KANT L. KrV., A. 142, B 181.
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Em funcdo disto, Heidegger inquire: “o que significa entdo causalidade?”?.

4. A quebra dos limites depostos por Kant para o conhecimento especulativo do Sujeito
iniciada por Fichte e concluida por Hegel

Kant salva, por um lado, a estrutura a priori do conhecimento, isto é, ele salvaguarda
a Subjetividade enquanto determinacgao primeira do Ser, por respeito ao Conhecimento
especulativo e a Liberdade, isto a condicdo de manter um limite para este Conhecimento na
representacdo ela mesma. Esta detencdao do Conhecimento num certo limite corresponde
a propria coeréncia de Kant que sabe ter imposto uma inversao de perspectiva na
proporc¢do entre o Pensamento e as coisas. Como ele mesmo esclarece, foi-lhe necessario
ao invés de orientar o Conhecimento pela multiplicidade ilimitada das coisas, antes
orientd-las pela unidade sintética do conhecimento (a intuicdo e o entendimento). Com
isto ele sabia que estava impondo uma perspectiva unilateral ao Conhecimento, embora
pudesse projeta-lo para as coisas em carater universal a condi¢gao de toma-las unicamente
enquanto fendmenos (objetos da intuicao empirica).

Fichte, descontente com o limite posto por Kant a Ciéncia (Conhecimento
especulativo) e compreendendo que este acabou por fundar a Liberdade pratica sobre a
ideia transcendental dela (uma ideia da Razdo ela mesma), procurou garantir a primazia
do eu-penso sobre o eu-ajo, posto por Kant enquanto determinac¢do primeira do Sujeito,
afirmando no ego cogito ele mesmo o principio da atividade, sob o argumento que a sua
pratica ponente configura a Liberdade e mesmo em sentido primordial.

O que Heidegger observa, esclarecendo a posi¢ao de Fichte frente a Kant é que aquele
compreendeu que, de acordo mesmo com a definicdo que Kant concede a Filosofia:
“teleologia rationes humanae”®, o Saber racional e todo saber da area da Razdo é
sempre um Saber da Razao humana enquanto fim ela mesma. A palavra teleologia indica
justamente que a Razdo tem o saber (logos) do fim (téAog) —fim, que é desde os Gregos
também o Principio. Heidegger o expde nestes termos:

Kant descobriu pela primeira vez —e isto significa sempre também na
Filosofia: ele formou— enquanto Lei espiritual o carater interno do Sistema
da Razao. Em correspondéncia a qual ele concebe o conceito de Filosofia de
todo. Na medida em que a Filosofia vé adiante sobre aqueles conceitos e
representacdes ca desde os quais todo o conhecimento do Ente é conduzido
e sobre os quais ele é reconduzido, ela age a partir de tal ponto desde o qual
o Todo do que é passivel de ser conhecido vem ao seu fim abarcante, fim

22 HEIDEGGER, M. GA 31. Vom Wesen der Menschlichen Freiheit..., Cit., p. 191, nota.
23 KANT, I. KrV, A. 839, B 867.
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que é ao mesmo tempo o Principio. Um tal fim significa em Grego, téAog,
e o destacamento ciente desse ponto focal o mais extremo e mais elevado
de todo raio do saber através do Saber, este Adyog ele mesmo, é o Adyog
do télog, Teleologia. (...) Ninguém antes de Kant soube tdo claramente
guanto ele que este saber racional da Razao e de sua area é sempre o saber
da Razao humana ela mesma. [...] Além disso, Kant estava persuadido de
gue as Ideias da Razao pura eram “postas em nds pela natureza de nossa
Razdo” e que “seria impossivel que esse Tribunal supremo de todo Direito
e de toda pretensdo da especulacdo...” pudesse “mesmo conter enganos,
fantasmagorias origindrios”. “Presumivelmente, elas [as Ideias] terdo
portanto sua boa e conveniente determinagdo na disposi¢ao natural de
nossa Razao”*.

O que Fichteiriaapreender disto? Certamente a autonomia absoluta da Razao humana.
Com este horizonte aberto por Kant, Fichte segue para diante dele e ao mesmo tempo
golpeia Leibniz. Heidegger esclarece com precisao o principio norteador do Pensamento
de Fichte, o qual constituira o teor fundamental do Idealismo alemao:

As representacdes fundamentais da Razao sdo, segundo Kant, as Ideias de
Deus, Mundo e homem, mas estas Ideias sao para Kant apenas conceitos
condutores, nenhuma representacao objetiva doadora do suposto objeto ele
mesmo. Mas agora—assim podemos apresentar em sintese as considera¢oes
do Idealismo alemao— algo é, contudo, representado, pensado, nessas
Ideias, e o que é pensado, Deus, Mundo e homem é para ser mantido assim
essencialmente determinante, de modo tal que sobre o fundamento deste
pensado seja possivel um Saber. Portanto, o representado nas ldeias nao
pode ser livremente imaginado, ele deve mesmo ser sabido em um Saber.
Esse saber do Todo, porque ele suporta e determina todo outro Saber, deve
até mesmo ser o Saber propriamente e ocupar o primeiro rank. Mas o Saber
—como Kant ele mesmo ainda uma vez descobriu— é no fundo intuigdo,
representacdao imediata do suposto em sua auto-essencialidade existente
[seiende]. A intuicdo constituinte do Saber primeiro e préprio deve seguir
dai para Deus, Mundo para a esséncia do homem (a liberdade), isto &, para
o Todo do Ente®.

Com esta perspectiva da Representacao, Fichte quebra a barreira sensivel da intuicao
kantiana. A intuicao que pode partir para Deus é, a partir de entdo, a intuicao intelectual
do Absoluto ele mesmo. E Heidegger nao deixa de pontuar, que foi Kant ele mesmo quem

24 lbid., A 669, B 697. v. HEIDEGGER, M. GA 31. Schelling: Vom Wesen der Menschlichen Freiheit...
Cit., p. 66.

25 HEIDEGGER, M. GA 42. Schelling: Vom Wesen der Menschlichen Freiheit... Cit., pp. 74-75.
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definiu o conhecimento matematico enquanto um conhecimento da Razao através da
construcdo de conceitos (o que implica a necessidade de uma intuicdo intelectual, isto
é, pura), quem instituiu a prdpria possibilidade da intui¢cao pura nas figuras do tempo e
do espaco, e ainda um “fato” supra-sensivel, a Liberdade, na Razdo?. Como observamos
acima Fichte se move no horizonte aberto por Kant —horizonte que este mesmo nao trilhou
e nao contemplou. Heidegger faz questao de ressaltar que nem Fichte, nem Hegel nem
Schelling se movem no sentido de chegar por tras de Kant, antes eles apenas remetem a
langa do Pensamento de Kant para diante do ponto no qual ele se reteve.

Por respeito a Leibniz, Fichte se move em sentido contrario a ele ao negar a egoidade
na Natureza concebendo o carater de nao-Eu dela como um caso limite do Sujeito ele
mesmo. Fichte pensa resgatar para o ego cogito o status Unico de substancia representante
e fixar o lugar desde o qual Todo ente deve obter o seu fundamento, agora absoluto na
Representacdo ela mesma. A prova Ontico-ontolédgica da Substancia se pde na prépria
atividade (ponente) facticia verificada no Sujeito da Razdo absoluta. Fichte resgata
com isto a figura da incondicionalidade do eu-penso, posta por Descartes, enquanto
fundamentacao ontoldgica para o Saber da Ciéncia matemdtica, mas ndao em termos
propriamente cartesianos e sim kantianos.

Para demonstrar o Principio da Liberdade no eu-penso, Fichte cria um Sistema do
Saber (cientifico), no qual o ente singular deve se mostrar articulado ao Todo do ente e
cada ente deve se mostrar em suas articulacdes imediatas no nexo integral do Sistema.
Kant desistiu do projeto do Sistema justamente por conceber que o processo de inferéncia
nado podia abarcar o Absoluto, uma vez que o incondicionado nao se dava a experiéncia.
Fichte desprezou as restricdes de Kant, recolocou a incondicionalidade no ato de auto-
fundamentacao do ego cogito e restabeleceu o Idealismo. Vale contemplar o seguinte
parecer de Schiller expresso numa carta dirigida a Goethe. Ele mostra bem a envergadura
do movimento de Fichte no interior da Metafisica:

De acordo com as palavras de Fichte, pois em seu livro ndo era ainda questao
disto, o Eu é criador mesmo por suas representacdes; nao ha concretude
sendo o Eu. Para Fichte o Mundo ndo é sendo uma bola que o Eu lancou
e que ele alcanga no salto gracas a reflexao! Assim, ele teria, portanto,
proclamado concretamente a sua Divindade, como nés esperdvamos ja ha
algum tempo?’.

Este projeto sistematico é o que Hegel dara conclusao cabal, ao fundamentar a
Subjetividade com sua representacdo enquanto a reflexao legitima do Absoluto, em

26 HEIDEGGER, M. “Apendice: Extraits des notes des séminaire (1941- 1943) — Schelling®. In Le Traité
de 1809 sur I'essence de la liberté humaine. Paris: Gallimard, 1977, p. 334.

27 Ibid., p. 322.
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atendimento ao Querer mesmo do Absoluto, porque a seu ver, o Absoluto quer se refletir
na Consciéncia. Em Hegel, a Vontade, caracteristica da incondicionalidade pretendida
para a determinacao da Liberdade, se torna Vontade para o Saber absoluto.

Em seu Ensaio “A negatividade. Uma confrontacao com Hegel desde a partida para a
negatividade”, Heidegger apresenta a perspectiva fundamental de Hegel do Ser enquanto
concretude, onde fica patente o lugar de fundamento absoluto que ele atribui ao ego
cogito. Daquida paracompreender como Hegel conclui o movimento de Fichte de anulagao
dos limites da Representacao kantiana. Citando uma Proposicao de Hegel apresentada no
Prefacio do seu Tratado Linhas fundamentais da Filosofia do Direito, Heidegger esclarece:

Concretude: entidade enquanto representatividade da Razdao absoluta.
Razdo enquanto o Saber absoluto — o Representar [antepor] incondicionado,
re-presentante de si e de sua representividade. [...] SO a partir dai se

|”

decide o que é “racional” e o que pode ser abordado enquanto ‘concreto’.
Desde aqui é para ser compreendida a palavra de Hegel constantemente
citada e igualmente constantemente mal interpretada: ‘O que é racional
é concreto; e o que é concreto é racional’. [...] Esta palavra se converte
em seu contrario quando se compreende por “concreto” o “concreto”
comum, i. é., o subsistente de uma presenca [Gegenwart] acidental, e por
“Razao” o entendimento acidental do pensamento comum evidente. [...] A
Proposicdo ndo oferece uma constatagdo, no sentido do equacionamento
de um subsistente encontrado e de uma opiniGo precisamente ébvia do
vivente ‘racional’ nomeado homem —ela é antes a Proposi¢ao fundamental
da determina¢do da esséncia do Ser. O Ser é a representatividade do
representar incondicionado representante de si —a perceptividade da razao.
A Proposicdao ndo é uma regra pratica sobre a apreciacao do ente, ela diz
antes o fundamento da esséncia da entidade do ente. Dai que a Proposi¢ao

III

tampouco seja contradita pelo fato de muito de “racional” (no sentido
habitual [?]) justamente ndo ocorrer e se tornar “concreto”, portanto faltar,
e pelo fato de muito de “concreto” ser, contudo, justamente “irracional”
(no sentido do entendimento calculador). A Proposicdo essencial ndo é

absolutamente “refutavel”?8.

De fato, Hegel nao soé concluiu o movimento de Fichte como concedeu a ele a devida
virada investigativa. Embora haja abandonado os limites do Conhecimento transcendental
estabelecidos por Kant, Fichte se manteve detido na configuracdo sistemadtica do
conhecimento do ente orientada pelas primado da apercep¢do (da auto-ponéncia
incondicionada da consciéncia sobre os fendmenos). Hegel compreende que a partir

28 Cf. HEIDEGGER, M. GA 68. Hegel. Frankfurt am Main: Klostermann, 1992, p. 10 ss.
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dai o que reclama a investigacdo nao é mais a objetidade do objeto da Consciéncia, isto
é, da verdade de sua unificacdo pela apercepgdo (a autoconsciéncia do Sujeito de suas
representagdes). Ha que se passar da objetidade do objeto, até entdo posta enquanto a
qguestdo da Filosofia transcendental, para a objetidade da Consciéncia ela mesma, isto &,
de sua verdade enquanto mediadora —enquanto Saber apto a unificacado.

O que Hegel se pergunta é pelo componente que constitui o puro ver (vogiv). Tal
componente é para Hegel a prépria inversao da Consciéncia — Hegel dobra a Consciéncia
sobre si mesma e fecha na dobra o Mundo, ndo no modo monadico de Leibniz que punha
o0 Mundo na Consciéncia com certa autonomia e sempre numa perspectiva, mas de modo
absoluto. O perceber redobrado na mediacdao (Adyog) é o que Hegel invoca enquanto
o novo e verdadeiro objeto do conhecimento. Era o que faltava para o fundamento da
aspirada Doutrina da Ciéncia de Fichte. Isto significa que Hegel consumou aquilo ao
gual Kant renunciou: a Vontade para o Sistema, ou seja, a constru¢cao de um Sistema
da incondicionalidade da Consciéncia estabelecida por ela mesma. E sobre a estrutura
deste novo objeto concebido, a inversao da Consciéncia, que Hegel lograra fundar a
incondicionalidade integral do Saber absoluto.

Na verdade, Hegel consuma a reducao do Ser a Ideia. Ou seja, consuma o projeto
metafisico inaugurado formalmente por Platdo — que fundou o ayabdév enquanto ‘I6éa
—e instaurado definitivamente por Kant, quando determinou Deus, Mundo e Liberdade
enquanto ldeia supra-sensiveis. Dai Heidegger observar, explicando a virada do sentido
grego da ideia, enquanto a aparéncia avistada (Ser) do ente subsistente (Platdo e
Aristételes), para a representatividade (Ser) representada do ente (a parir de Descartes):
“/Ideia’ significa doravante no Idealismo alemao sempre o aparecer por si mesmo a si
mesmo do Ente no Saber absoluto”?°. E para corroborar o sentido essencial que Hegel
atribui a ideia absoluta, Heidegger toma o préprio esclarecimento que aquele concede
dela em sua Ciéncia da Ldgica: A ldeia enquanto:

[...] o cume supremo o mais agudo... a pura personalidade, que unicamente
através da Dialética absoluta, que é a sua Natureza, se debruga sobre tudo
e também detém tudo, porque ela se faz a si o0 maximamente livre —a
simplicidade, a qual é a primeira imediaticidade e universalidade®.

Como podemos constatar Hegel aloca a Ideia no cume do Ser depondo nela a prépria
esséncia da Liberdade humana. Nao haveria mais questdo para p6r acerca do Ser e de sua
incondicionalidade idealmente concreta, se, como dissemos ja na primeira parte de nosso
Ensaio, Schelling ndo tivesse aportado justamente com a “incomoda” exigéncia de ter que

29 HEIDEGGER, M. GA 42. Schelling: Vom Wesen der Menschlichen Freiheit... Cit., p. 164.

30 Cf. HEGEL, G. W. F. Wissenschaft der Logik (zweiter Teil, WW V, 349). In HEIDEGGER, M. GA 42.
Schelling: Vom Wesen der Menschlichen Freiheit... Cit., p. 164.
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abordar esta incondicionalidade sob a rubrica de “Liberdade para o bem e para o mal”.
Sua posicao é bem precisa: a Liberdade determinada no sentido da incondicionalidade
da Consciéncia justamente é ainda uma determinagao puramente formal, é preciso
comprovar a possibilidade e a concretude da Liberdade, na medida mesmo em que ela se
depde no fundamento da determinacdo da Pessoa, isto é, do constituinte do ser-homem
(na perspectiva da Metafisica).

5. APosicao fundamental de Schelling acerca da Liberdade: suaretencao na Subjetividade

De forma bastante geral apresentamos o contexto problematico da questao da Liberdade
visada desde o Principio da incondicionalidade suposta para o Ser, contexto no qual
se encontra Schelling procurando escapar da rede totalitdria do idealismo absoluto de
Hegel, e procurando, ao seu modo, resgatar e mesmo ultrapassar a tentativa de Leibniz
de estender a Liberdade a Natureza. Retomemos brevemente numa perspectiva a mais o
percurso historico da Liberdade na Modernidade:

Até Leibniz a Liberdade foi pensada no ambito da distin¢cdo Espirito (ego) e Natureza.
Esta distincao foi fixada por Descartes nas figuras da res cogitans e da res extensa. Sob
a figura da res extensa a Natureza foi apreendida, na figura da Mecanica, enquanto o
ambito da pura mudanca de localizagao de pontos de massa. Com este sentido, ela nao
apresentava nada de Espirito nem de Razao. E, na medida em que o Espirito é suposto
enquanto o “Eu”, na figura do eu-penso incondicionado e, nestes termos, ainda enquanto
o detentor da faculdade pratica de independéncia frente aos impulsos da sensibilidade
(Kant), a Liberdade enquanto o fato da auto-experiéncia desse Eu autoconsciente de
sua representatividade e de sua autonomia, se torna, justamente, uma determinagao
do Espirito. Se a Natureza ndo é atribuido nem Espirito nem Razdo e se a Liberdade
é, portanto, uma determinacdo do Espirito a partir de sua auto-percepcdao enquanto
representante —na contraposicao de res cogitans e res extensa— o movimento préprio
da Natureza, enquanto o Outro do Eu espiritual, é representado enquanto puramente
mecanico.

Esta concepcdo prevalecente do nexo do Ser estd na raiz do esforco de Kant de
encontrar um lugar para Liberdade fora da Natureza e, ao mesmo tempo, para além do
eu-penso, uma vez que a seu ver, o principio do movimento representativo, condicionado
pelo tempo, aponta para a necessidade de um ambito inteiramente atemporal de
determinacdo do Ser. E tal ambito é precisamente aquele das ideias cosmoldgicas, onde
se afirma os limites do entendimento e, ao mesmo tempo, a possibilidade de amparo
para a Razao —possibilidade posta por ela prépria. Se por um lado as ideias ou os entes
representados nelas —Mundo (totalidade), Deus (fundamento) e Pessoa (Liberdade)— ndo
se deixam determinar pelo entendimento, ja que elas ndao trazem diante de nds o seu
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representado numa figura unificada espago temporalmente, se com isto elas apontam
os limites do conhecimento especulativo, contudo, devem ser apreendidas engquanto
representacdes reguladoras deste préprio conhecimento, as quais indicam “a dire¢ao
na qual nés devemos pesquisar a multiplicidade dos dados por respeito a sua conexao
e isto significa, por respeito a sua unidade possivel”3l. E unicamente esta a funcdo e
possibilidade das ideias.

Vimos que Leibniz destituiu a determinacgao primeira da extensio, fixada por Descartes,
para a Natureza —determinac¢do que a detinha na figura da mecanica e a privava de todo
da Razdo— atribuindo-lhe uma dinamica representativa. Contudo, com isto, Leibniz ndo
lograva fundar a Liberdade na Natureza porque embora tenha projetado para esta o carater
do ego e, assim, da Vontade, concebeu, entretanto, a Substancia monadica desprovida
da apercepc¢ao (a Liberdade estava consensualmente concebida enquanto um fato da
auto-experiéncia representativa do ego incondicionado) e, ao mesmo tempo, manteve o
primado da autonomia frente aos impulsos da sensibilidade enquanto o caracteristico da
Liberdade ela mesma, o que ndo se conformava as condi¢des da Natureza acatadas por
Kant.

Schelling sem reconhecer propriamente a falha em Leibniz, por crer que o dinamismo
da Filosofia deste ja estabelecia um fator de Liberdade na Natureza, procura num
movimento contrdrio ao de Fichte, reintroduzir a Razao na Natureza e, assim, expandir
nesta a Liberdade, que ele supde apenas ndo desdobrada ali (portanto, a seu ver,
apercepcao, certeza do eu, e autonomia, tudo o que caracteriza a Liberdade nao esta
excluido, antes simplesmente dobrado na Natureza; é o que prova o Adyog ele mesmo,
guando imagificando nao faz sendo expor o fundamento racional e livre dela, através
das proéprias determinacGes). Heidegger seleciona muito providencialmente um trecho
do Prefacio do Tratado da Liberdade de Schelling, no qual este expde justamente a sua
recusa a restricdo dos fatores constitutivos da Liberdade unicamente ao ego cogito.
Contemplemo-lo:

Que seja atribuida a natureza espiritual primeiramente Razao, Pensamento
e Conhecimento, o contraste de Natureza e Espirito foi contemplado
primeiro meramente desse lado. A firme crenca em uma mera Razdo
humana, a convic¢ao da inteira Subjetividade de todo o Pensamento e
de todo o Conhecimento e da total auséncia de Razdo e Pensamento da
Natureza, nisso incluido a forma da representacdao mecanicista por todo
lado dominante, na medida em que também o Dinamico revivido por Kant
foi novamente apenas sobrepujado por um Mecanico mais elevado e nao foi
de modo algum reconhecido em sua identidade com o Espirito, isso basta

31 HEIDEGGER, M.GA 42. Schelling: Vom Wesen der Menschlichen Freiheit... Cit., p. 63.
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para justificar este curso da contemplacao. Toda raiz do contraste é agora
arrancada e a fixacdo de uma visao mais judiciosa pode ativar o progresso
geral para ser concedido um Conhecimento melhor. [...] E o tempo em que
surge o contraste mais elevado, ou antes, o contraste préprio, que ha entre
necessidade e Liberdade, com o qual vem a contemplacao o ponto médio o
mais interno da Filosofia®.

Comisto, Schelling procura deslocar o contraste entre necessidade e Liberdade deposto
sobre a distingdo de Espirito e Natureza, para um plano mais elevado, como veremos
adiante. Nesta linha mesmo do argumento de Schelling é que Heidegger esclarece a
posicao do Filésofo e afirma o seu avanco sobre a primeira fase do Idealismo alemao:

O conceito formal da Liberdade é: Independéncia, situamento em si
mesmo [Eigenstdndigkeit] em uma lei prdpria da esséncia. Isto supde a
Liberdade dita no sentido do Idealismo, préprio e histérico. A Filosofia de
Kant marca a transicdo do conceito impréprio para o conceito proprio de
Liberdade. Liberdade é ainda o senhorio sobre a sensibilidade, mas ndo
apenas isso, antes isto ja enquanto independéncia no préprio fundamento
e autodeterminacao enquanto auto-legislacdo. E, todavia, ainda nao se
completa nesse conceito kantiano de Liberdade a demarcacdo da esséncia
formal da Liberdade humana. Pois Kant transfere essa Liberdade enquanto
autonomia exclusivamente para a Razdo pura do homem. Esta Razdo pura
permanece ndo apenas distinta frente a sensibilidade, mas no fundo, o que
é decisivo, também frente a “Natureza” enquanto algo inteiramente outro.
O Mesmo do homem se determina unicamente a partir da egoidade do
“Eu penso”, egoidade a qual s6 empilha sobre a sensibilidade, enquanto a
animalidade do homem, mas ndo é propriamente admitida na Natureza.
A Natureza, e 0 que assim se homeia, permanece aqui o Negativo e 0 que
ha de se superar e que nado se constitui como um fundamento préprio da
esséncia plena do homem. Mas onde a Natureza é entdo concebida, ndo
enguanto o que ha de ser superado, antes enquanto o co-determinante,
ai ela se volta para uma unidade mais elevada com a Liberdade. Mas,
inversamente, a Liberdade se volta, por sua vez, ainda quando implicita,
para a Natureza e a reintegra. Schelling, ao ultrapassar Fichte, deu o passo
para esse conceito consumado e universal da esséncia da Liberdade®.

O “contraste mais elevado entre necessidade e Liberdade, aludido por Schelling,
contraste o qual Heidegger nomeia “uma unidade mais elevada” da Natureza com

32 Ibid., p. 104.
33 Ibid., pp. 144-145.
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a Liberdade, como se o indicou, ndao pode mais ser fixado na distincdo de res extensa
e res cogitans, porque o fator distintivo, qual seja, a Razdo, com seu carater volitivo,
doravante concernird a ambas. Este contraste devera ser procurado, a partir de entao,
na proépria distingdo atribuida por Schelling a esséncia do Ser enquanto Fundamento e
existéncia (Schelling suprime a distingao classica de essentia e existentia na qual a essentia
correspondia a essencialidade, ao o que (o quid) do ente e a existentia correspondia ao
qué (quod), ao modo do o que). Assim, Heidegger esclarece que Schelling concebe a
existéncia enquanto o Ser ele mesmo na perspectiva do existente, e afirma que, com isto,
Schelling a concebeu no sentido muito mais préximo do sentido corrente que a apreende
enquanto o proéprio subsistir.

Se a esséncia corresponde ao Ser ele mesmo e se ela se determina enquanto
Fundamento e existéncia, esta aqui tem o sentido Unico do sair de si do Fundamento
ele mesmo, que no sair mesmo se manifesta. A esséncia, Schelling a concebe no sentido
do ente singular postado em si enquanto o Todo no qué e como ele é, enquanto ente
fundamental. E neste sentido que num tal ente precisa ser distinguido o Fundamento
e a sua existéncia. Schelling, portanto, nem concebe a existéncia enquanto um simples
modo da esséncia, nem o fundamento “no sentido do fundamento légico, que tem a
consequéncia ldgica (a existéncia) como contra-conceito, antes [os concebe] no sentido
do uTroxeiyevov”34,

Mas com esta referéncia do Fundamento atribuido a esséncia ela mesma existente,
ver-se-a que o Fundamento em sentido primordial concerne a Deus, porque este critério
de ser “postado em si enquanto o Todo” sé o Ente supremo o cumpre em carater
absoluto. A Natureza e o homem sdao fundamentais porquanto fundados em Deus.
Transfere-se, com isto, o contraste entre necessidade e Liberdade deposto anteriormente
sobre o Espirito e a Natureza, para o Fundamento e o seu fundado. Mas, uma vez que
na Natureza a Liberdade permanece dobrada, o contraste “mais elevado” suposto por
Schelling, concernirad a proporg¢do entre Deus e homem, no qual a Liberdade se encontra
desdobrada. Dai Heidegger concluir:

Agora trata-se de mostrar que a Liberdade rege todos os ambitos do Ente,
mas que ela se funde no homem com especial agudeza e reclama um novo
nexo para o Ente no todo®.

Considerando-se que a Liberdade exigiu ser determinada em termos de liberdade para
o bem e para o mal, na medida em que ela deve fundar o Sistema do Saber e o Sistema
tem que abarcar o Todo do ente; e, na medida em que o mal, justamente, se comprova
um fato, pde-se em questdo o cardter préprio do vinculo: como o homem, e a Natureza

34 Ibid., p. 194.
35 Ibid., p. 105.
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podem deter Liberdade para o bem e para o mal estando vinculados ao Bem?® (Deus)? A
Natureza é pensada aqui, na medida em que a Razdo lhe foi atribuida, e na medida em
que a Liberdade concerne agora ao Todo do ente. Deste modo, a questdao que Schelling
discutird abaixo é um preludio para a questao central, qual seja: o contraste posto entre
Liberdade humana e Necessidade divina.

Prefaciando o problema propriamente dito, Schelling mostra a sua perspectiva da
questdo e o seu propdsito:

A Filosofia da Natureza estabeleceu pela primeira vez na Ciéncia a distincao
entre a esséncia porquanto ela existe e a esséncia porquanto ela é o simples
fundamento da existéncia. Esta distingao é tao antiga quanto a primeira
representacdo cientifica dessa Filosofia. Se bem que ela se distancie o mais
decididamente do caminho seguido por Espinosa, contudo, tem-se podido
afirmar na Alemanha, até os nossos dias, que os seus principios metafisicos
nao fazem sendo um com os de Espinosa; e ainda que seja esta distincao
gue tenha provocado a distincdo a mais determinante entre a Natureza e
Deus, tem-se acusado esta Filosofia de misturar Deus com a Natureza®’.

Este argumento de Schelling mostra que a questao da Liberdade esta sendo abordada
no contexto da contenda panteista®®. O propdsito do Fildsofo é demonstrar de fato

36 Transcrevo aqui a palavra “bem” ora com inicial maiuscula ora minuscula, em respeito ao fato que
o fenémeno estd sendo indicado, do ponto de vista metafisico, tanto enquanto o carater essencial
do Ente supremo (Deus) quanto da sua simples ocorréncia facticia, desdobrada enquanto um modo
do ser-livre do homem. Ja a palavra “mal”, transcrevo-a sempre com minuscula, em respeito a
circunstancia de que ela é suposta apenas como o outro modo deste ser-livre, modo, contudo, no
gual se revela, neste préprio ser-livre, ainda que ndo para a Metafisica, a insurgéncia do ndo-Ser
contra o Ser radicada no Ser ele mesmo.

37 Cf. SCHELLING, F. “Freiheitsabhandlung” (Sammtliche Werke, VII, |, Abteilung, s. 357). In HEIDEGGER,
M.GA 42. Schelling: Vom Wesen der Menschlichen Freiheit... Cit., p. 186).

38 Esta contenda constitui discussao acirrada envolvendo os nomes de Lassing, Jacobi (um critico
acirrado da Filosofia da Natureza de Schelling), Mendelssohn, Heder e Goethe, sobre a Filosofia
de Spinoza, a primeira que postulou a Doutrina do Panteismo, isto é, afirmou que Deus é tudo. A
Doutrina do Panteismo pde precisamente a questdo para o Pensamento acerca da possibilidade
de Deus, enquanto Fundamento do ente, implicar o mal verificado neste. Se Deus, o fundamento,
é em tudo, entdo é também no mal? —esta é a questdo. Sobre o que seja o Bem Schelling ndo tem
questdo, a seu ver este é Deus ele mesmo. Dai a necessidade, no seu parecer, de investigar apenas
a possibilidade concreta do mal. A perspectiva da Liberdade enquanto liberdade para o bem e para
o mal é uma visdo inédita dela no curso da Metafisica. Desde Descartes a Liberdade, concebida
através da atividade incondicionada do ego cogito e de sua autonomia frente a sensibilidade, era
pensada apenas de modo unilateral enquanto liberdade para o Bem. Para esta Filosofia o mal se
manteve suposto enquanto desprovido de entidade, mantido fora da determinacdo do Ser. Mas
Schelling, compreendendo que a Liberdade constitui um modo do Ser, do Todo do ente, e, na
verdade, o modo por exceléncia, e acatando, ainda, o fato de que o mal se verifica concretamente
no ente, conclui que o mal tem que radicar no Ser ele mesmo. E na medida em que o Fildsofo busca
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gue Deus se comprova o Fundamento existente do Todo do ente — Todo que inclui a
concretude do mal. E a tese contraria ao Panteismo, que se apdia sobre o argumento que
Deus nao pode ser o fundamento do mal, Schelling a replica com o esclarecimento de um
Principio de Identidade mais elevado, no qual as partes em proporcao devem se reger pela
Liberdade. Que Deus seja Fundamento, ndo significa que o seu fundado esteja reduzido a
determinagao divina sobre ele —Deus é o Fundamento nao a causa das determinagdes do
fundado, pois funda sobre o Principio da Liberdade e o mal é um dos modos do ser-livre
do homem. Heidegger procura demonstrar que o mal trazido a questao da determinagao
da Liberdade se depde na questdao metafisica mesma do nexo do Ser (Fundamento e
existéncia). Precisamente, este nexo do Ser ndo poderia nem fundar nem concretizar a
Liberdade se esta ndo fosse concebida em sua possibilidade integral na base do Todo
do ente. Heidegger, orientado por Schelling, procura esclarecer a questdao nos seguintes
termos:

O Principio do mal deve ser procurado mais acima, no espiritual. Pois o mal
ele mesmo é espiritual, sim ‘em certo sentido, o espiritual o mais puro, pois
ele conduz a guerra mais violenta contra todo Ser, sim ele gostaria mesmo
de revogar o fundamento da criagdo’®. [...] No julgamento do mal nés somos
ou muito rdpidos, ou muito superficiais ou muito acomodados, na medida
em que sé o tomamos sempre enquanto uma falta, em todo caso, quando
ele surge, enquanto o desregrado, confuso, grosseiro e odioso, do mesmo
modo que nds também subestimamos muito facilmente o erro apenas
enquanto uma falta no mal-entendimento da verdade. Mas o erro nao é
falta no Espirito, é antes o Espirito pervertido. Dai que o erro possa ser o
mais engenhoso e, contudo, um erro. [...] S6 se tomarmos lugar elevado no
guestionamento e concebermos a esséncia do mal —a maldade— enquanto
Espirito, possuiremos amplitude de vista suficiente para a tarefa de rastrear
a possibilidade interna do mal em seu ambito de condi¢dao o mais intimo.
[...] N6és mostramos que nesta questao reside uma gradacdo de questdes
orientadas de modo inteiramente determinado saidas da possibilidade do

mal, que reconduz ao nexo do Ser.*

Schelling busca subsidios em Kant mesmo para corroborar a sua perspectiva. Heidegger
pontua justamente, como Schelling no intuito de estender a Liberdade com validade

na verdade demonstrar um Sistema do Saber fundado necessariamente no Ser enquanto Totalidade
e Fundamento do ente, este Sistema tem que se configurar enquanto o Sistema da Liberdade —
portanto o mal deve ser demonstrado em sua possibilidade e em sua concretude caso se pretenda
expor o Ser num Sistema.

39 Cf. SCHELLING, F. “Stuttgarter Privatvorlesungen”, 1810, VII, s. 468). In HEIDEGGER, M. GA 42. Schel-
ling: Vom Wesen der Menschlichen Freiheit... Cit., p. 208 ss.

40 Ibid.
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essencial a Natureza, critica Kant por este ter interditado ao conhecimento especulativo
a esséncia da coisa em si, na Critica da Razdo pura, e, no entanto, ter reconhecido em
sua Filosofia pratica que a esséncia, isto é, o em-si, do “Eu” seja a Liberdade ela mesma.
Isto significa que Schelling resgata o movimento expansionista de Leibniz, mas da um
passo adiante dele na medida em que depde simplesmente no em-si do ego cogito a
Liberdade e ndo na auto-representacdo dele mesmo (Kant pretendia que o Sujeito so
poderia ser conhecido, como todo ente, nos limites da Representacao, isto é, enquanto
fendmeno) e nem na atribuida autonomia do eu-ajo frente aos impulsos sensiveis, como
vinha procedendo a Tradicdo metafisica. Heidegger expde a critica de Schelling a Kant
nestes termos:

Schelling aponta enquanto uma particularidade notavel o fato de Kant,
na verdade, reconhecer na Filosofia pratica: que a esséncia do “Eu” seja
a Liberdade, e, assim, a esséncia desse ente seja determinada em si em
seu proprio Ser, mas que ele tenha esclarecido junto a Critica da Razdo
pura, que a esséncia da coisa em si seja incognoscivel. E necessario sé6 um
passo para transferir de todo a perspectiva sobre o ser-em-si do homem
para o ser-em-si de todo ente e, assim, tornar de todo a Liberdade uma
determinacdo positiva e absolutamente universal do ‘em-si’.

Schelling, com efeito, abala o império da Ideia no Idealismo alemao ao depor a Razao
na Natureza ela mesma e reconhecer o direito do mal no todo do Ente (o que concede ao
Nada a sua legitimidade de questao), e com isto ele alcanga o limite maximo do Idealismo
alemdo. Mas, como se vé, contemplando o seu percurso, fixamente engajado na concepgao
do Ser enquanto Subjetividade, toda sua abordagem da Liberdade, do principio ao fim,
foi orientada pela perspectiva da Razdo. Seu arranjo pressupde de partida o predominio
da Liberdade a partir do Sujeito. Se a Liberdade estd na Natureza, Schelling ndo deixa de
concluir, estd justamente dobrada, latente, e se ela se desdobra ai, em alguma medida, é
mediada pela Palavra (Adyog). E, portanto, no ego cogito que ela se desdobra. Isto significa
que a questdo da Liberdade concerne em primeira linha ao homem ele mesmo. Dai que
o contraste mais elevado entre Liberdade e Necessidade o Filésofo o procure resolver no
reporto de homem e Deus, quando entao a Palavra cumpre o papel iluminador do nexo
intrinseco de Fundamento e existéncia. E ndo poderia ser de outro modo, pois que o Ser
suposto tanto no sentido da Totalidade (o Absoluto) quanto no sentido do Fundamento
tem a configuracdo do Ente supremo. E se Deus é necessariamente Razdo e esta, por
sua vez, em sua plenitude divina é unicamente o Bem, o contraste mais elevado entre
Liberdade e Necessidade concerne, assim, ao reporto entre o Ente necessariamente bom
e o ente livre para o bem e para o mal. Mas, com isto, fica claro que a questado da Liberdade
é uma questdo concernente apenas a determinacdo do ente finito; o Ente infinito

41 Ibid., p. 161.
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estd determinado desde si mesmo pela Necessidade. Assim, Schelling procede a uma
verdadeira inversao no sentido do Fundamento ele mesmo, porque a incondicionalidade
e a eternidade caracteristicas dele concerne agora a Necessidade e ndao mais, como
pretendeu a Tradicdo, a Liberdade.

Nao podemos aqui adentrar na explanacao que Heidegger concede do modo pelo qual
Schelling articula o reporto do Fundamento ao ente, enquanto reporto do Fundamento
a existéncia de todo, no qual o mal e o bem facticios se manifestam, precisamente,
na Palavra. Tal reporto sé pode indicar, contudo, que a questdo da Liberdade é, como
Heidegger tem insistido, a questdao mesmo acerca do Ser da verdade, a qual s6é pode ser
resolvida no ambito da questdao da verdade do Ser, que é sempre a questdo histoérica
por principio. Desde Platdo a verdade foi inquirida por respeito ao Bem. Dai Heidegger
contestar: “A explanacdo do ayaBoév é insuficiente; até que ponto [reside nisso] a
destruicdo da dAnBeia?”*2. Por que é insuficiente a explanagdo metafisica do Bem? Porque
nela a Verdade é tomada unilateralmente na perspectiva da descerracdo — perspectiva
gue, no curso da histdria, chega ao ponto de enclausurar a verdade na Subjetividade do
Sujeito. Dai Heidegger colocar a questdao da Liberdade em respeito a sua co-pertenca a
verdade essencial:

Liberdade é a co-pertenca a propriedade [Eigentum] do Ser. A propriedade
do Ser é a verdade essencial enquanto clareira da ocultacao. A ligacao,
a partir do Ser, ligada ndao ao ente, intimidade da esséncia de Verdade e
Liberdade®.

A luta de Heidegger em sua confrontacdao com os Pensadores da Metafisica moderna
por respeito a problematica da Liberdade tem um Unico intuito: mostrar que a Liberdade
pensada a fundo é sempre a questao da possibilidade concreta do descerramento, mas
unicamente em consideracdao permanente a cerragao originaria que lhe é concernente.
Anterior a pergunta pela verdade do ente, jaz latente hd muito a pergunta pela verdade
da clareira. Schelling e Hegel, cada qual ao seu modo, pretenderam assumir esta questao,
mas a Metafisica, inaugurada e suportada sobre a presentidade do ente, ndo pode e nao
poderd nunca assumi-la —ndo importa se ela ponha limites para a descerracao ou a leve
ao absoluto, seu discurso estara sempre imantado pelo ente.

Dai se conclui que o aparente desmantelamento que Schelling consumou sobre a
construcao pensante de Kant da Liberdade, apreendendo-a enquanto o em-si do homem,
e transferindo-a para a Natureza e, ato continuo, colocando Deus enquanto o mediador
racional da retro-reportacao de ambos, tal arranjo ndo poderia resultar em nenhuma

42 Cf. HEIDEGGER, M. “Die Uberwindung der Metaphysik®. In GA 67: Metaphysik und Nihilismus.
Frankfurt am Main: Klostermann, 1999, p. 66.

43 Cf. HEIDEGGER, M. GA 69. Die Geschichte des Seyns. Frankfurt am Main: Klostemann, 1988, p. 170.
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transformacdo radical do problema da verdade e, consequentemente da propria
Liberdade. Por outro lado, a sua contribuicdo por trazer o mal a questdo para determinar
o carater pleno da Liberdade nao logra abrir caminho para conceder ao Erro, ao Nada e, no
contexto de ambos, ao Tempo, a sua possibilidade de questao, porque estes fendbmenos
radicados no Ser* ficam detidos na esfera da Subjetividade. E disto Heidegger conclui:

O Absoluto: o Ser do ente no Todo e, ao mesmo tempo, o Ente supremo. [...]
Mesmo no Tratado de Schelling esta ambiguidade permanece nado resolvida;
ela é origem de todas as mas-interpretacdes que fazem eco umas as outras.
[...] A Subjetividade e o Absoluto. [...] Até que ponto a Subjetividade abriga
nela a incondicionalidade e deve se desdobrar enquanto o Ser do ente
incondicionado (do Absoluto). Como se abre por esta via a possibilidade de
transformar a Revela¢gdo em Razdo no sentido de Schelling e no de Hegel?*.

Como Heidegger resume a Liberdade em tal contexto e em que sentido a refuta?

A Liberdade. Entendida metafisicamente ela nomeia o poder de comegar
por si mesmo (espontaneidade, causalidade). Desde que a Liberdade
acesse metafisicamente ao centro (na Metafisica em sentido prdprio), ela
reunird em si a determinacdo do proto-caso, (a causa: Ur-sache) e a da
ipseidade (do fundamento enquanto subjacéncia e do a-si e para-si), isto
é, da Subjetividade. Donde finalmente Liberdade enquanto resolugao para
o inelutavel (afirmac¢do do “tempo”!), enquanto auto-ilusdo essencial. [...]
Em um Pensamento mais primordial, um Pensamento da historia do Ser, a
Liberdade perdeu esse papel que era seu. [...] Pois o Ser é mais originario
gue a entidade e que a Subjetividade®®.

44 O que resta por compreender acerca do fendmeno do mal, para além da perspectiva metafisica
de Schehlling, que o apreende enquanto um dos dois modos do ser-livre do homem? Resta
compreender apenas que o mal visado em seu sentido o mais essencial, despojado de suas figuras
facticias (de fracasso, logro, insuficiéncia e violéncia) é um fenémeno radicado no Ser ele mesmo,
o qual configura o carater litigante deste por respeito a sua possibilidade inelidivel de ndo-Ser de
todo. Dai que Heidegger conclua o seu “Carta sobre o humanismo” com a observacao de que a luta
essencial e decisiva é a do Ser contra o ndo-Ser. Mas, filosoficamente, o que importa compreender
e distinguir, no sentido ontoldgico do mal, é o que constitui o verdadeiramente mal: a possibilidade
da vigéncia de todo do ndo-Ser, a qual acabamos de aludir, e aquilo o que é indevidamente suposto
por mal: o Nada, o erro, a mutagao, a ocutacao e a prépria finitude caracteristica do Tempo e do Ser
ele mesmo permanecer desconsiderados neste Ultimo. Tal discernimento é imprescindivel e, hoje,
urgente, uma vez que nisto que é indevidamente suposto e sustentando enquanto o mal reside
justamente a nossa possibilidade de salvar com o Ser ele mesmo o nosso ser-homem no Todo da
@UaIG.

45 HEIDEGGER, M. “Apendice: Extraits des notes des séminaire (1941- 1943) — Schelling”. In Le Traité
de 1809 sur I'essence de la liberté humaine. Paris: Gallimard, 1977, p. 330.

46 Ibid.
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Assim, eis, pois, a tomada de medida de Heidegger acerca da questao.

Com a citagao abaixo, tomamos em vista a referéncia inédita de Heidegger a Liberdade
no contexto da Metafisica, onde pode ver-se destituido do fendmeno a posicao subjetivista
consumada por Schelling e Hegel; vemos ai perspectiva da esséncia do Ser na figura do
Acontecimento Contemple-se:

Liberdade enquanto fundamento da possibilidade —este fundamento
enquanto a-fundamento. Isto quer dizer: nos passos seguintes da questdo
da esséncia nés ndo podemos mais pensar do modo habitual (Condicao de
possibilidade [...]. A questao da possibilidade enquanto modo da questao
da esséncia [...], temos antes, diferentemente, que principiar. Desde
onde? —da verdade do Ser (recusa — essenciando — mistério. O homem
enquanto Da-sein). [...] A liberdade é ex-(s)istente —e ex-(s)istente porque
langcamento. [...] O deixar-ser enquanto o suportar instante da fundacao
cedente [libereigneten Griindung] da clareira do Ser?®’.

6. Conclusao

Vimos na primeira parte deste Ensaio que Heidegger encontra na questdo da Liberdade,
visada a partir da essenciacdo do Ser enquanto Acontecimento, o fundamento da
transcendéncia, na qual reside o principio deliberativo originario (a deliberalidade)
do compreender enquanto determinacao prévia de sua intencionalidade, isto é, da
mobilidade de sua facticidade. A Liberdade constitui o sentido essencial do Nada (de ente)
implicado na dobra do Ser e configura, assim, o carater proprio de sua temporalidade. Isto
so se deixa pensar por extensao a Verdade no tocante ao seu carater essencial de cerragao
e descerragdo continuas.

A partir do que foi desenvolvido aqui neste Ensaio, ficou claro que Heidegger nao se
atém a nenhuma das perspectivas da Liberdade abertas pela Metafisica. Sua compreensao
do fendbmeno e de sua problematica ontolégica se abre numa perspectiva inteiramente
distinta aquela da incondicionalidade, a qual, ndo importa sob que figura, impds-se

47 Cf. HEIDEGGER, M. “Die Uberwindung der Metaphysik”. GA 67: Metaphysik und Nihilismus, p.
66. (Em Artigo recente a autora deste Ensaio procedeu a uma ampla apresentacdo do conceito de
Acontecimento de Heidegger, a partir do qual o Filésofo problematiza a questdo do fundamento
enquanto a-fundamento, da existéncia enquanto ex-(s)-isténcia, do Dasein enquanto Da-sein e
da Clareira do Ser enquanto clareira da ocultacdo. A contextualizacdo histérica da cunhagem do
conceito e o seu propdsito pedagdgico foram pormenorizadamente expostos ali. Cf. RUTIGLIANO,
FT.S, “Os saltos de Heidegger desde sua retomada do Pensamento grego cldssico em vista da
edificacdo de um novo Principio para a abordagem do Ser”. Eikasia. Revista de filosofia, 111, 2022,
pp. 115-162.
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normativamente em todo o desenvolvimento da Metafisica enquanto fundamento para
o Ser.

A Liberdade, Heidegger a compreende na perspectiva da finitude deposta no Tempo.
E a finitude constitui precisamente na problematica ontoldgica o seu teor ético — teor
este implicado na prépria questao da compreensividade inerente ao Ser. Eis porque a
Liberdade se encontra na base da transcendéncia ela mesma.

Compreendemos que, se a transcendéncia se constitui do principio deliberativo do
compreender, isto significa que, enquanto transitividade na possibilidade atinente ao Ser,
. . . . Y 5 .
ela tem precisamente o sentido originario do ndog grego e do mos romano determinados
precisamente enquanto o carater intrinsecamente existencial da auto-deliberagdao do
Dasein para o Ser e para o ndao-Ser abertos a sua projecao em seu Mundo.

Nao fica lugar para inquirir se a questdo da projecao para o Ser e para o nao-Ser é uma
qguestdo de cunho ético ou moral tomada no sentido corrente destes termos. Porque tanto
o RY¥oc¢ grego quanto o mos romano s6 derivadamente t&m a significagdo de costume e
comportamento —significacdes que se desdobram em termos de valores, ideias, crengas e
mesmo de personalidade. "H8o¢ e mos significam originariamente a morada dos homens
e dos animais. Mas, morada significa estadia, duracao, dai que o costume tenha vindo
se agregar ao sentido dos termos. E se pensarmos o que ha de recorréncia no morar,
compreendemos como os sentidos ulteriores puderam se agregar ao conceito. Isto mostra
que o fundamento de todo conceito é sempre o fendmeno, o qual constitui a sua matéria
propria.

Assim, a questdo concernente a Liberdade, na medida em que nela reside a
possibilidade de compreensao do Ser e do nao-Ser atinentes a facticidade da existéncia,
s6 é uma questdo ética na medida em que é primordialmente uma questdo existencial,
e isto significa no sentido mais radical do Pensamento de Heidegger: uma questdo de
compreensdo do Ser. Saber discernir no todo da significatividade, isto ¢, no Mundo, é o
principio existencialmente necessario para orientar a projecao do Dasein para o seu Ser
em seu reporto proprio ao Ser de cada ente. Mas, este discernimento primordial reside
no discernimento da prdpria Liberdade, o que para o Dasein significa o discernimento do
que |Ihe é préprio e do que nao lhe é proprio, isto é, do que é seu mesmo e do que ndo é
seu. E o que lhe é préprio é unicamente a sua instancia na proximidade de Ser e nao-Ser
aberta na clareira de Ser e Tempo. Este é o discernimento primario devido ao Dasein e é
dele que este é continuamente devedor, enquanto condi¢ao de seu estar-em-si (estar-em-
casa) na aAnRBeia.

Quando se toma como questdo o fendbmeno da propriedade, ha que se ter em conta
que tal fenbmeno sé pode ser apreendido pela via de uma investigacado rigorosa da histéria
do Dasein no curso da verdade histérica do Ser ele mesmo. Toda interpretagao de cunho
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psicolégico, antropoldgico, socioldgico e historiografico do fenébmeno da propriedade,
nao pode sendo desviar o percurso do Estudioso e obnubilar a visao do problema da
Liberdade. A Unica possibilidade genuina de abordar o “individuo” em sua deliberalidade
origindria é fazé-lo sob a luz da clareira histérica do Ser ela mesma — cada homem
delibera unicamente na perspectiva do Mundo no qual se encontra situado e como o
gual ele mesmo se constitui. E se tivermos que falar em responsabilidade, a primeira
tarefa que se pde é a de reconhecer que as leis prescritas pelo Direito, inteiramente
regido pelo Impessoal, ao qual a propriedade do Dasein esta sempre ja alienada, ndo sao
jamais promulgadas com consideracdo as condi¢des facticias concedidas ou negadas a
possibilidade genuina de desenvolvimento de cada Dasein em seu Mundo de emergéncia.
Bem antes essas leis, sempre muito rigidas, sao promulgadas unicamente em vista apenas
do desdobramento do Impessoal ele mesmo.

Para compreender o fendmeno da propriedade respectivamente da impropriedade
e, assim, mensurar a dimensao da Liberdade e de sua correspondente responsabilidade,
ha que se ter bem presente o fato que, se o Dasein de cada um é sempre enquanto
compreensao do Ser no modo do ser-no-mundo, este ente ndo se determina jamais
nos termos de um individuo subsistente que, como um exemplar singular do animal
racional em geral se constituiria algo como uma coisa animada, mas bem antes que ele se
determina exclusivamente em termos de um acontecimento, isto é, um proporcionamento
compreensivo sustentado por uma concessao origindria —concessao esta que o Dasein nao
pode configurar na forma de uma Consciéncia supostamente subsistente e antecipadora.
A concessao originaria do Acontecimento ao compreender, a partir do qual o Dasein pode
orientar o seu Ser-deliberativo, é a concessao de um claro e de um escuro, que exigem
ser apreendidos e considerados em seu dimensionamento reciproco no Mundo de cada
Dasein.

O Ser ndo se manifesta fora do ente, mas primeiro que este estd a dobra na qual
se situa o Dasein e se manifesta o ente, e é ela que reclama a primazia de ser pensada
antes de todo e qualquer ente. Contudo, a dobra ndo se oferece a percepc¢ao imediata,
por isso a exigéncia de apreender a concessdao do Acontecimento ao compreender é
também uma prescricdo de aprendizado do situar-se préprio do Dasein na clareira —tal
aprendizado é o que constitui a esséncia do f8o¢ nos termos de um morar construtor,
um morar desdobrado na permanente tomada de medida do Ser. Por isto, a esséncia do
Pensamento ndo é a atividade, mas antes a Espera. Unicamente na Espera o Dasein pode
ater-se aquela primeira das quatro dimensdes do Tempo, a qual Heidegger nomeou de
proximidade*®; por isto a Espera é a forma ética da presentidade para o homem. E nela
reside o verdadeiro exercicio de sua Liberdade.

48 HEIDEGGER, M. “Einleitung zur ‘Was ist Metaphysik‘—Der Riickgang in den Grund der Metaphysik”.
GA 9. Wegmarken. Cit, pp. 376-377.
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Resumen:

Se proponen estructuras hermenéuticas estaticas de interpretacion llamadas Lienzos
de Significacion, desde los cuales se despliega el mundo del Dasein. Como estructura
episteme-histdrica base de la interpretacion, los Lienzos de Significacion serian, entonces,
subconjuntos del Campo de Historicidad bajo el cuidado de la temporalidad. Si el intervalo
de tiempo comun es de la medida adecuada, los Lienzos de Significacién contendrian
el apoyo histérico necesario para la construccion de la dinamica de mundo dentro del

proceso hermenéutico instantdneo.

Palabras Clave: Martin Heidegger; Hermenéutica; Lienzo de significacion; Mundo.
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Abstract:

Static hermeneutic structures of interpretation called Canvases of Significance are
proposed, from which the world of Dasein unfolds. As an episteme-historical structure
based on interpretation, the Canvases of Significance would then be subsets of the Field of
Historicity under the care of temporality. If the common time interval is of the appropriate
measure, the Canvases of Significance would contain the historical support necessary for
the construction of the dynamics of the world within the instantaneous hermeneutical
process.

Keywords: Martin Heidegger; Hermeneutics; Canvas of significance; World.

1. Introduccion

El presente trabajo de investigacion se centra en las caracteristicas extaticas de la
temporalidad del Dasein en el mundo y su desvelamiento con respecto al espacio-tiempo
de la fisica. Con referencia a ello, la naturaleza formara parte de la intra-mundaneidad
del Dasein, desde su ser-en-el-mundo a través del desvelamiento de la naturaleza como
utilidad®. En nuestro caso, la naturaleza se desvela en si misma hacia el Dasein como
posibilitadora de conocimiento sobre las leyes fisicas y su de-distanciamiento a través de

sistemas de referencia. La significacion serd realizada bajo esa tematizacion.

Es necesario aclarar que el Dasein, en su estructura de ser bajo la temporalidad, se
sumerge en el develar mismo que produce la existencia de lo que esta ahi en forma de
aparicion bajo un contexto de utilidad o sentido-para. Esto significa que el Dasein esta
dando espacio de tiempo para la expresion de la entidad bajo el develamiento y posterior
clasificacion como entidad intramundana, hecho que, por si mismo, da como resultado
el establecimiento de una diferencia que significa a la entidad bajo una relacién de uso
o utilidad para el Dasein. Al ocurrir esto, a la entidad le es otorgado un espacio bajo una
relacién de cercania. Al destapar o develar, la existencia aparece en forma participante
del mundo del Dasein y, lo que queda sin develar, representara la potencialidad de intra-
mundaneidad. Nuestro interés por medir distancias, utilizar sistemas de referencia, etc.,
solo representan esfuerzos por de-distanciar del Dasein, esto es, de traer al mundo?.

Bajo el lente analitico, el Dasein se impulsa con el cuidado en forma de temporalidad,

pero es su accion del develar lo que acciona el caracter hermenéutico de su ser, para

1 HEIDEGGER, M. Being and Time. New York: State University, 2010, p. 128.
2 Cfr. Ibid., p. 176.
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traer al mundo y dar-espacio a través del establecimiento de lo que aparece?. En su de-
distanciar, el Dasein adquiere el sentido de direccionalidad*. Al develarse, lo significado
fenomenoldgicamente adquiere espacialidad, dicho de otra manera, debido a que el
Dasein es espacial a través del de-distanciamiento y la direccionalidad, las cosas que

tenemos a la mano en el mundo circundante pueden encontrarse en su espacialidad®.

El dejarse encontrar con los seres intramundanos, que es constitutivo del ser-en-el-

mundo, es “dar espacio”®.

La idea de dar espacio a los entes develados de forma fenomenolégica nos lleva a
argumentar que el Dasein es un ser espacial de forma primordial. El espacio se construye
a través del didlogo con un comienzo premonitorio entre el Dasein con lo que esta
ahi. Con ello, el espacio se mostrara a si mismo como a priori’. Ahora, de acuerdo con
la espacialidad del Dasein y la construccion estructural de su mundo acorde al transito
hermenéutico del Dasein, tendremos que el espacio es dado a los entes intra-mundamos,
por lo que el espacio representara la estructura del mundo del Dasein, misma que se
encontrard acorde a su constitucion fundamental de ser-en-el-mundo?. En la espacialidad
del Dasein, podemos usar al espacio-fisico para metrizar lo intramundano y darle la

posibilidad de de-distanciamiento y direccionalidad.

El des-ocultar, el develar que los fisicos realizan en su contacto con lo que esta ahi,
con su mundo®, es impulsado por el cuidado que impulsa un enfoque de significatividad,
de relevancia, pero tal arrojo vendra cargado por la propia temporalidad del fisico y, por
lo tanto, sesgada por su contenido histérico. En palabras de Heidegger: “Por ejemplo,
las leyes electrodinamicas pueden interesarle muchisimo a un cierto fisico, tenerlo
absorbido, jugar un papel importante en su vida factica. Pero por ello entran justamente
en un entramado de significatividad”?°,

De lo presentado al Dasein como fendmeno, el aporte histérico de la interaccidon
hermenéutica acaecida genera una trama de nexos de significacién que aportan en la

3 Cfr. Ibid., p. 180.
4 Cfr. Ibid., p. 181.
5 Cfr. Ibid., p. 183.
6 Cfr. Ibid., p. 184.
7 Cfr. Ibid., p. 185.
8 Cfr. Ibid., p. 187.

9 En el momento que el fisico devela, des-oculta, lo develado entra en su mundo y formara parte
ontoldgica de su ser.

10 HEIDEGGER, M. Problemas Fundamentales de La Fenomenologia (1919-1920). Madrid: Alianza,
2014, p. 227.
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comprension del mundo del Dasein. Lo comprendido a través de la interaccion dialéctica
del Dasein con tu entorno, va generando un conjunto de cosas, de objetos, que son des-
ocultados, develados de acuerdo con un entramado de Nexos de Significado asociados
con el Dasein de forma fenomenoldgica. Por consiguiente, la cosa es lo resultante de la
interaccion temporal del Dasein con lo que estd ahi, que ya sabemos que tal interpretacion
va apoyada por el contenido histérico del Dasein.

Los cientificos no son ajenos al proceso del develar de acuerdo con uninterés particular.
Cada des-ocultamiento o develacidn cientifica sigue una columna vertebral basada en la
familiaridad del objeto y su uso-para-algo. Esto es, lo comprendido hermenéuticamente
es creado bajo en una serie de relaciones de relevancia o significantes que dan forma a lo
que estd-ahi, para darle la caracteristica de cosa. Sera tal cosa engendrada por el proceso

hermenéutico que sera relevante para este trabajo.

De ahora en adelante la cosa sera considerada objeto, si al acontecer desde la raiz
misma del des-ocultar, a través de un proceso hermenéutico que tiene como fin el objeto
mismo develado, compondra una serie de posibilidades desde el objeto mismo, por el
objeto mismo. Su hecho de existencia en el acontecer sera tomado como una experiencia
desde su posicion de objeto, y a tal proceso hermenéutico, le llamaremos objetivacion.
La objetivacién serd la manera en que los objetos responden a los cuestionamientos
realizados sobre el objeto mismo. Tal proceso no implica que lo que acontece, lo que esta

ahi, para que pueda ser considerado en su ser, necesite primero ser objetivado.

Con la objetivaciéon nos damos a la tarea de demostrar, i.e, determinar, a
los entes que nos encuentran desde ellos mismos, por su propia voluntad
mientras se oponen a nosotros*'.

La posibilidad de existencia de la cosa como objeto, le otorga la oportunidad de
abstraerse en un sistema de coordenadas. Al colocarlo, a través de un proceso de
abstraccidon que favorece la visidon del cientifico (esto es, abstraccion desde el contenido
histérico del cientifico) en un sistema de coordenadas, dentro de un espacio de tiempo
fisico, le estaremos dando la caracteristica de reconocimiento de individualidad. El objeto
es en un espacio-tiempo de coordenadas, de acuerdo con la extensidn espacial ganada en

el develar®?.

Al develar al objeto, le damos espacio. El espacio es producto del objeto mismo.

Digamos que él se da su espacio con el hecho de ya haber sido develado, des-ocultado, por

11 HEIDEGGER, M. Phenomenological Interpretation of Kant’s Critique of Pure Reason. Bloomington:
Indiana University Press, 1997, p. 19.

12 HEIDEGGER, M. La pregunta por la cosa. Vilobi d’'Onyar: Palamedes, 2009, p. 20.
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el hecho de tener existencia. Para el cientifico, al des-ocultar, trae-al-frente lo develado,
se le presenta y pasard a ser parte de su mundo. Es este traer-al-frente un proceso de
de-distanciamiento, de acercamiento. Los sistemas de coordenadas espacio-temporales
usados en la fisica, son herramientas de de-distanciamiento que ayudan a traer al frente
al mundo del cientifico y lo apoyan en el develar. Algunas veces lo que es traido-al-frente,
transitard a través de un proceso de develamiento de lo que esta-ahi, que puede generar

nuevo contenido histdrico, quizas nuevas cosas a las cuales se les dara espacio.

Esta suerte de proceso hermenéutico del des-ocultar, nos puede ayudar a entender el
como las ciencias, en especial la fisica, produce conocimiento con el de-distanciamiento
de los fendmenos naturales. En el traer al mundo con lo develado, la interpretacion
hermenéutica cobra particular importancia.

Es la interpretacion la funcién que toma el contenido histdrico del Dasein y lo aplica,
a través de la temporalidad, en el des-ocultamiento que genera contenido histérico y, por
lo tanto, un mundo relacionado desde la posibilidad de ser-se conectado con el Dasein,
desde la tensidon misma entre la existencia de un mundo y su contraste con la Tierra o el
Universo.

La palabra funcién no es un accidente en el texto. Una funcién, en matematicas, es
una aplicacién que toma algo y lo transforma para entregar algo procesado a través de
ella misma. Este producir de la funcién de interpretacion despliega el ser de la cosa dentro
del dmbito en que se produce el acto del develar®. Cada develamiento del ser de las cosas
es desplegado dentro del dmbito de ciencia. El objeto, la cosa develada, se es encontrada

(en el sentido de de-distanciada), comprendida y vuelta a interpretar, en caso necesario.

Una funcién que toma contenido histdrico y que se es participante del ser temporal
del Dasein, construird sentido dentro de un mundo de relaciones. El mundo del Dasein,
sera, por lo tanto, producto de la aplicacién hermenéutica del Dasein, de su funcién de
interpretacion. Si el mundo es una construccidon de un proceso interpretativo, podemos
considerar que el mundo del Dasein se encuentra formado por una suerte de develaciones
que se encuentran interrelacionadas a través de la significancia. Cada elemento des-
ocultado, develado, formara parte del conjunto de interpretaciones del Dasein que generan
su mundo. Dentro del mundo del Dasein, existiran regiones de él que tengan especial
relevancia. De igual manera, el fisico puede separar regiones de estudio en mundos a los
cuales se aplican diferentes leyes, tales como el mundo de la electrodindmica y el mundo

de la relatividad general, por ejemplo.

13 HEIDEGGER, M; La pregunta por la técnica. Barcelona: Herder, 2021, p. 12.
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Esta fragmentacion tematizada del mundo del Dasein, cobrara especial importancia
para este articulo, para ello, construyamos un concepto importante que nos permitird
entender la edificacién del conocimiento fisico desde el ambito de la fenomenologia. A tal
constructo asociado las fragmentaciones del mundo del Dasein le daremos el nombre de

Lienzo de Significacion*.

Una de las primeras propiedades que contendran los Lienzos de Significacion es la de
ser subconjuntos del mundo del Dasein, asociados a cierto ambito de temporalidad, en
otras palabras, asociados a ciertos nexos de significacion. Y, por lo tanto, seran el resultado

de ciertas funciones de interpretacién hermenéutica.

Podriamos pensar que, dentro de la fisica, el Dasein construira Lienzos de Significacion
especificos al drea de estudio. Lo que implica que, dentro de ese dambito de estudio en
especifico, el Dasein utilizara contenidos histéricos especificos para producir ciencia bajo
cierta tematica, por lo que un Lienzo de Significacion asociado a esa tematica especifica,
contendra contenido develado nutrido de cierto entramado de relaciones de acuerdo con

la significancia buscada o enfatizada por cuidado del fenémeno.

En otras palabras, en el didlogo del Dasein con lo que esta ahi, y en aras de dar sentido
de uso a lo que percibe, el Dasein va construyendo escenarios de significacion, conjuntos
de relevancia, a los que llamaremos Lienzos de Significacion, los cuales serdn compuestos
por la imagen que el Dasein construye en esa interaccién con lo que estd ahi. Tales
Lienzos de Significacion se representaran como subconjunto del Campo de Historicidad®®
relacionada a través de los Nexos de Significacion, pero con la particularidad de contener

solo el contenido de representacién develado tematizado.

Por consiguiente, podremos definir a los Lienzos de Significacion como el conjunto de

interpretaciones acontecidas a cierto Dasein, en cierto espacio de tiempo comun.

Dicho lo anterior, y al reconocer al Dasein como un ser histdrico en su composicion,
tendremos que la interpretacion del fendmeno ocurrird desde el soporte histérico del
Dasein mismo. Debido a los diferentes nexos de significacion ocurridos dentro del campo
de historicidades, denotemos como CH__ al conjunto de historicidad asociado al Dasein
D,. Tendremos, por lo tanto, que la Interpretacion esta centrada en el CH_ , para terminar
sumando contenido histdrico al Dasein D ; lo que hace que los LS sean subconjuntos del
CH__asociadoy se conviertan en estructuras soporte de la presencia del mundo del Dasein

14 Un lienzo es una superficie, usualmente hecha de tela, donde el artista crea un mundo, llenandolo
de significado.

15 Utilizo la palabra “campo” para denotar que la historicidad no es solo un conjunto llano, sino un
componente dindmico relacionado.
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D,. Con ello tendremos la construccion de la presencia desde la ontologia fundamental del
Dasein D,

Como la interpretacion es un proceso fluido, el Lienzo de Significacion se presentara
abierto en el sentido de poder ser alimentado por el contenido de las impresiones
fenoménicas del mundo. En otras palabras, esa interacciéon con el mundo se da en
forma de temporalidad, misma que se compone de una base histdrica de conocimiento,
de episteme, que el Dasein utiliza para dar sentido a través de ser en los modos de ser.
El contacto con lo que estd ahi es hermenéutico y va nutriendo el Campo Historico del
Dasein; al nutrirlo, enriquece su arrojo, su temporalidad, y potencializa la comprension

con su mundo.

Los Lienzos de Significacion en la fisica seran, por lo tanto, herramientas que nos
permitan de-distanciar, traer-al-frente y que, en cierto sentido, nos faculten el metrizar lo
acontecido a través de la proyeccion hermenéutica que los constituye. Tal posibilidad de
metrizacion del contenido de los Lienzos de Significacion nos ayudara a entender el c6mo
se efectua la determinacidn de los fendmenos naturales en la fisica desde una posicion
fenomenoldgica. La posibilidad del objetivar lo develado siempre es posible ya que, como
lo comenta Heidegger: “En principio, siempre es posible la objetivacion del ser, en la
medida en que el ser estd develado de algin modo“?®,

Por lo tanto, la cosa sera creada a partir de la funcidn interpretativa que entrard en
funcién junto con el didlogo del Dasein con lo que esta ahi, formando parte del proceso
hermenéutico de la creacién de su mundo. Dicho de otra manera, es nuestro arrojo en
temporalidad el que da sentido al mundo. Es la temporalidad la creadora del Lienzo de
Significacion del Dasein. “La proyeccién temporal hace posible una objetivacién del sery

permite su conceptualidad”?’.

En la fisica, los Lienzos de Significacion apoyaran en el proceso de objetualizacion
de lo que acontece en forma de fenédmeno natural, pero al ocurrir esto, hay que tomar
en cuenta que los objetos, aunque sean abstraidos matematicamente, seran siempre el
resultado de un proceso hermenéutico del Dasein.

Hay que tomar en cuenta que, en nuestra participacién en el mundo bajo el mando de
la temporalidad, nos rodeamos de seres que develamos en nuestro Lienzo de Significacion.
Una vez creado nuestro Lienzo de Significacion, nuestro contacto con el mundo se fija y,
desde lo aparentemente estatico, pretendemos medirlo.

16 Heidegger, M. Los problemas fundamentales de la fenomenologia, Cit., p. 383.
17 Cfr. lbid., p. 384.
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Lo que medimos es posible por el desvelamiento de la cosa como poseedora de un
limite definible. Desde nuestra percepcion y a través de nuestra interpretacion, fijamos
los limites de lo que estd ahi y definimos la cosa como eso que surge desde los limites,
desde la frontera de nuestra capacidad de comprender lo que nos acontece. La cosa es
pintada como objeto en cada uno de los Lienzos de Significacion creados en el proceso
fluido del interpretar. Si este proceso hermenéutico creador de mundo a través de los
Lienzos de Significacion produce una suerte de mundo estatico, la apertura al didlogo sera
siempre necesaria como proceso abierto de comprensién de los diferentes Lienzos de

Significacion planteados por el otro, bajo un mismo acontecer.

Interactuamos con lo que esta ahi a través de nuestros sentidos, y éstos son ampliados
a través de objetos que hemos creado para aumentar nuestra capacidad de percepcién
de lo que estd ahi. Instrumentos como el microscopio o el telescopio, han aumentado
nuestras posibilidades develadoras de un fendémeno que plasmamos en nuestro Lienzo de
Significacidn. La técnica nos ha regalado una forma de des-ocultar lo que nos acontece,
dandoleunafronterafisicauotorgandole unaestructuraquelaidentifica®®. Losinstrumentos
usados para ampliar nuestra percepcién nos posibilitan una mejor comprensiéon de
nuestro mundo. Es desde sus resultados que el Dasein hermenéuticamente crece,
amplia su contenido histérico, mismo que potencializa la rapidez de interpretacion de su
mundo. La técnica interactua con el mundo, descubriéndolo en el sentido de des-cubirlo,
develandolo, des-tapandolo. Lo que esta ahi aparece en una suerte de develamiento. Los
instrumentos de la ciencia solo amplian ain mas el develamiento, ayudandonos a crear

un Lienzo de Significacion aun mas completo que el anterior.

Si bien lo que nos acontece se nos presenta como contenido potencialmente
objetivante, es su posibilidad de ser localizada en un espacio y tiempo fisicos®, lo que le
da la capacidad de ser eso. La cosa se explicita dentro de un marco de referencia espacio
temporal. El espacio del fisico funciona como una meta-estructura desde la cual nos surge
el fendmeno y nos permite ajustar nuestro contenido histérico para determinar la cosa
como tal. La ejemplificacion estatica de la cosa es determinada por su proceder temporal,
en el sentido que es nuestra temporalidad la que define la significacidon de lo que esta
ahi, para ser plasmada en nuestro Lienzo de Significacion como presencia develada. Los
limites de la cosa son significados desde nuestra percepcioén, ya sea humana o ampliada

por instrumentos de apoyo.

18 HEIDEGGER, M. Contributions to philosophy (of the Event). Bloomingon: Indiana University Press,
2012, p. 111.

19 HEIDEGGER, M. La pregunta por la técnica. Cit., p. 12.

20 De la fisica o referente a las ciencias fisicas.
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Mientras que el sistema de referencia espacio-temporal no determina la interpretacion
de lo que la cosa es, si puede estar siendo un marco de temporalidad desde donde la
cosa es. Esto quiere decir que la cosa puede ser en cierto tiempo-comun y bajo cierta
temporalidad, pero dejar de ser fuera de ese marco de referencia espacio-temporal-

temporalidad especifico?’.

Aunque cierta cosa pueda ser ella por ella misma Unica, podemos conjuntarla por su uso
y forma para algo y asociarla a objetos-cosas de uso y forma similar. Formamos conjuntos
de cosas, apoyados por nuestro contenido histérico compartido con otros Dasein, sin
embargo, el espacio de tiempo en el que la cosa es, la identifica como Unica, bajo un
sistema de relaciones o significados. Por lo tanto, el espacio y el tiempo proporcionaran
un marco, un dominio ordenador, con cuya ayuda fijaremos y determinaremos el lugar
y la ubicacién temporal de cosas particulares. Por lo que puede ser que cada cosa, si se
determina con respecto a su lugar y momento, sea ahora en cada caso esto, y por lo tanto

no confundible con ninguna otra?2.

2. Los Lienzos de Significacion como modelos del mundo del Dasein

Siguiendo los objetivos de esta investigacion, se propone estandarizar el contenido de
los Lienzos de Significacion para crear nexos con la ciencia. Con ello, la hermenéutica de
cada Dasein dara espacio para el crecimiento del conocimiento cientifico al reconocer
qgue la comprensién e interpretaciéon de lo que estd ahi, juega un papel decisivo en tal
avance al generar posibles diferentes interpretaciones, con lo cual, la comunicacion entre
la comunidad cientifica podra realizarse al enfrentar Lienzos de Significacion equivalentes,
ya que se posee un lenguaje comun, el de la matematica y las ciencias fisicas. Lienzos de

Significacion equivalentes llevaran a fijar al objeto dentro de un rango de aproximacion

Nos enfrentamos al primer escalén de un esfuerzo que puede resultar fatuo. Si vamos
a trabajar con la interpretacién, primero necesitamos comprenderla. Estamos dando
fuerza a la funcidn interpretacion /, como la real poseedora del arrojo del Dasein, la
completadora de la temporalidad y de los modos de ser. Si pudiéramos definirla, seria con
todas esas propiedades. La interpretacidon tomaria la contextura de los modos de ser, seria
portadora de la temporalidad. La muerte también colorearia su accién como fin ultimo
que plantearia un arrancamiento de su proceso.

21 HEIDEGGER, M. La pregunta por la cosa. Cit., p. 18.

22 HEIDEGGER, M. The question concerning the thing: on Kant’s doctrine of the transcendental
principles. New York: Rowman & Littlefield, 2018, p. 461.
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La interpretaciéon definiria la actividad humana, su existencia, pero éen dénde se
fundamentaria? Para poder responder esta pregunta, parametricemos los términos
utilizados desde la matematica, para ir trazando el entramado de este apartado.

Supongamos que representemos con la letra / a la funcidn interpretacién, entonces,
si recordamos que toda funcién tiene un dominio y contra-dominio, y recordando que
toda interpretacion es apoyada por el conjunto de historicidad del Dasein?3, podremos
afirmar, con seguridad, que el domino de la funcidn interpretativa / sera el conjunto de
historicidad del Dasein, ya que todo que acontece como fenédmeno, formara parte de la
historicidad del Dasein desde lo pre-ontoldgico, hasta lo ontolégico. En otras palabras,
lo que estaba oculto, se presenta al Dasein como fendmeno que acontece, en el sentido
de que formara parte de la constitucidon del Dasein como acontecimiento, por el hecho

mismo de que lo presentado, serd interpretado.

Por consiguiente, toda interpretacién estd fundamentada en el conjunto de
historicidades del Dasein. No existe arrojo o temporalidad que no esté fundamentada
en ello. Con esto, nos aseguramos de que toda interpretacidon sea histérica por su
dominio, lo que demostraria lo que ya Heidegger definia después de la Kehre: el Dasein
es un ser histérico. Esto facilita las cosas de nuestra aventura, pero no quiere decir que
el Dasein se determina desde la matematizacién, hay que tomar en cuenta que, dentro
de la definicidn de la interpretacion, existen modos de ser, cuidados, significancias, etc.,
qgue, aunque podriamos acotar el rango de la funcion de /, el determinismo absoluto del
comportamiento del Dasein queda descartado. No obstante, si podriamos aventurarnos
a hablar de probabilidades del valor dentro del rango, pero no de un determinismo
absoluto. Hay que recordar que estamos construyendo un modelo de la interpretacién
hermenéutica, no una certeza determinista del ser humano.

Aunque la historicidad del Dasein la estamos definiendo ya como conjunto, una palabra
que apoyaria de mejor manera en la comprension del siguiente apartado seria el de
Campo. Con ello substituiriamos la palabra “conjunto” por la de “campo de historicidad”,
ya que la palabra Campo da la connotacion de fundamento de la accidn, de un conjunto
con una serie de relaciones entre sus miembros.

No hay que olvidar que, para el Dasein, lo que esta ahi se le presenta y es interpretado
a través del efecto de temporalidad como posibilidad abierta de proyectarse en el mundo
gue viene cargada por la historicidad del Dasein, asi como de sus modos de ser. Sabemos
que la interpretacion surge de la hermenéutica del Dasein como una forma de establecer
un contacto dialéctico con su entorno. Sera la misma dialéctica interpretativa la que nos

23 HEIDEGGER, M. Being and Time. Cit., p.490.
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faculte en poder considerarla como una funcidon del Dasein que se proyecta sobre el
fendmeno que se le presenta, generando subconjuntos de interpretaciones relacionados
dentro del Campo de Historicidad.

Con ello, podemos definir a los Lienzos de Significacion (LS) de forma matematica,
como conjuntos de interpretacion temporales de lo acontecido, lo que nos permitira
extrapolar a contenidos limite si la resolucion especifica de cierto fendmeno completado
a través de la interpretacion se incluye en su correspondiente LS acotado a lo instantaneo.
Esto nos posibilita en afirmar que el mundo de un Dasein especifico se podra aproximar

mediante la unién de los diversos LS conjugados a través del tiempo?.

2.1. La objetualizacidn en la ciencia a través de los Lienzos de Significacion

El cientifico des-oculta desde lo que acontece, creando objetos de estudio. El objeto
corresponde a un cierto tipo de interpretacion de lo des-ocultado, con el objetivo de
comprenderlo desde una estructura cientifica que se presume histérica y, por lo tanto,
incluida dentro del Campo de Historicidad del cientifico. El objeto se caracterizard y
delimitard desde la interpretacion del cientifico que lo des-oculta, desde la forma en que
es traido al frente. La objetivacidon constituird parte importante del proceso hermenéutico
del cientifico desde su interpretar lo que acontece, y sera a través de ese proceso desde
el cual lo que es descubierto como objeto, sera circunscrito, abarcado, tomado y de-
distanciado®.

De Heidegger: “It was thus that modern natural science constituted itself in the
objectification of nature by way of a mathematical projection of nature”?®,

24 Hay que reconocer que cada fendmeno potencialmente desemboca en un desvelamiento y, por
lo tanto, forma parte de la capacidad de apertura del Dasein. Aunque el fendémeno se le presenta al
frente al Dasein, tal impresidn es procesada desde la funcién interpretativa para generar contenido
histérico. Esto hace que el fenédmeno forme parte del Campo de Historicidad del Dasein como
potencialidad histérica, primero, para ser elemento develado, después. Este proceso es instantaneo.
En el momento que se presenta un fendmeno, este formara parte del mundo, que, como tal, es
parte del Campo Histérico del Dasein. Tal velocidad de interpretacion dependerd de la rapidez de
procesamiento bioldgico del ente humano, pero, si el fendmeno no es interpretado, no formara parte
del Mundo del Dasein y, por lo tanto, su capacidad de ser reconocido como evento de ocurrencia
no existirad. Todo fendmeno necesita primero ser tomado y procesado por la interpretacion, antes
de que exista una comprensién. Es por ello que podemos aventurarnos a decir que los fenédmenos
forman parte del Campo Histdrico del Dasein, aunque se generen fuera del ente humano.

25 HEIDEGGER, M. Phenomenological Interpretation of Kant’s Critique of Pure Reason. Cit., p. 19.

26 HEIDEGGER, M. The Basic Problems of Phenomenology, Bloomington: Indiana University Press,
1988, p. 520.
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Una vez que contamos con todas las herramientas fenomenoldgicas, podemos
aventurarnos a explorar un tema muy importante para la fisica y la técnica: el espacio-
tiempo. Lo que para los fisicos son los diagramas espacio-temporales?’, para un filésofo,
tales expresiones solo representan la determinacién de un de-distanciamiento de lo esta
ahi que fue develado y, quizds, re-abstraido en alguna representacion matematica. Tal
de-distanciamiento provocara una incursion del fendmeno en el mundo del Dasein que es
creador del diagrama, en otras palabras, lo develado o des-ocultado pasara a formar parte
de la intramundaneidad del Dasein, al ser de-distanciado a través de su colocacidon en un

sistema de coordenadas espacio-temporal.

Lo que se determina en un sistema de coordenadas se muestra como la abstraccion
del objeto sobre un sistema que lo de-distancia y que lo re-presenta. El espacio-tiempo
es para el Dasein el espacio-de-tiempo, si aludimos a que es la temporalidad la que, bajo
el cuidado (care-intencidén), de-distancia para traer al mundo bajo cualquier propdsito.
Es la temporalidad la que va sumando contenido histérico en cada interaccion. En
otras palabras, es bajo el cuidado (care) que la temporalidad se construye en un arrojo
hermenéutico que, bajo los nexos de significacion que elaboramos en cada interaccidon
fenoménica, generamos nuestros propios Lienzos de Significacion que nos ayudan a crear

nuestro mundo, de-distanciando y dando espacio a lo des-ocultado.

De acuerdo con lo que ya hemos argumentado, el espacio sera aquello que es creado
a través de lo que es interpretado en lo que acontece, en otras palabras, el espacio se
constituird bajo el espacio de tiempo* en donde el Dasein acontece. De este acontecimiento,
el Dasein, bajo su temporalidad, indexa lo que le acontece al ser interpretado y, con este

proceso de indexacidn, va creando el tiempo vulgar o de los fisicos.

Elespacio-tiemporepresentara, porlotanto, unconstructo matematico conlapotencialidad
de ser ocupado por la objetivacion de lo interpretado. Tal objetivacién incluye la propiedad
de ser el espacio de los objetos, desde y a partir del objeto, junto con la indexacién temporal
vulgar de su existencia. Einstein argumentaba?, de hecho, que las propiedades geométricas

del espacio-tiempo no eran independientes, sino que eran determinadas por la materia®.

Finalmente, lo anterior nos implica que la determinacion del objeto en un sistema

de coordenadas es un proceso hermenéutico del Dasein, tomando en cuenta toda la

27 Recordemos que el tiempo, para los fisicos, serd lo que llamamos tiempo vulgar en filosofia.
28 HEIDEGGER, M. La pregunta por la cosa. Cit., p. 34.

29 EINSTEIN, A. Relativity. The Special & General Theory. Princenton: Princeton University Press,
2019, p. 131.

30 En otras palabras, a la materia le es asignada un espacio y este es alterado por su presencia.

148



DIFFERENZ. ANO 11, NUMERO 10: JULIO DE 2024
ISSN 2695-9011 - E-ISSN 2386-4877 - DOI: 10.12795/DIFFERENZ.2024.110.06 Pp. 137-150

carga histdrica aplicada desde la temporalidad. Una vez teniendo al objeto interpretado,
el proceso de objetivacion posterior que realiza la ciencia, correrd bajo sus estructuras
cientificas propias.

3. A modo de conclusiéon

Hay que tomar en cuenta que la parametrizacién que se realiza para definir a la funciéon
gue modela la interpretacidn, no garantiza la determinacion del comportamiento humano
con respecto a su desenvolvimiento en temporalidad, sin embargo, el planteamiento
conceptual de los Lienzos de Significacion (LS) nos da la oportunidad de explorar su
aplicacion en otras areas del desenvolvimiento humano fuera de las ciencias fisicas,
acercando la posibilidad de comprensidn sobre la connotacidn histérica del ser humano.

De esta manera, los LS comprenderian la identidad de significacion del ser-en-el-
mundo y nos explicarian el cdmo el Campo de Historicidad del Dasein estructura su mundo
desde lo que le acontece. Tal especificacién de un LS nos permitiria comprender, de una
mejor manera, el cdmo es necesario la equivalencia entre diferentes LS generados por
diferentes Dasein para que existiera un didlogo social, por ejemplo, ya que, para que exista
la posibilidad de un didlogo, se necesita compartir mundo vy, por consiguiente, Lienzos
de Significacion estructuralmente equivalentes.?! Equivalencia misma que acontece en
base a la externalizacion de la palabra, nacida de estructuras histdricas similares, bajo
interpretaciones fenoménicas socialmente des-ocultadas.
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Floating in acoustic space
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Resumen:

Son dos partes las que componen este articulo. En la primera, se intenta situar algunos
pasajes significativos en la obra de Heidegger, para establecer algunas coordenadas con
relacion a pensar la existencia y la facticidad no de cara al Tiempo, sino al Espacio. Ser y
Espacio. Un interlocutor clave sera Peter Sloterdijk. También lo serd en la segunda parte,
cuando, estableciendo un andamio desde la parte precedente, escudrifiemos lo que
significa la escucha de aquel que flota en el espacio acustico. Todo Dasein flota en el

espacio acustico.

Palabras Chave: Espacio; Tiempo; Escucha; Nacer; Existencia.

Abstract:

There are two parts that make up this article. In the first, an attempt is made to locate

some significant passages in Heidegger’s work, to establish some coordinates in relation
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to thinking about existence and facticity not in the face of Time, but of Space. Being and
Space. A key interlocutor will be Peter Sloterdijk. It will also be so in the second part,
when, establishing a scaffolding from the preceding part, we scrutinize what it means to

listen to the one who floats in the acoustic space. All Dasein floats in acoustic space.

Keywords: Space; Time; Listening; Birth; Existence.

Para Macarena Millén Torres

1. Facticidad y existencia son aspectos intrinsecos al hecho de que cada Dasein viva y sea
lo que es. Existir en la facticidad es hacerlo en el tiempo, pero también en el espacio que
dispone de tiempo. El tiempo de la existencia es, asimismo, tiempo de las proyecciones
de un futuro que sublima el presente haciéndolo posible. Flotar-en como una forma de
estar-en antes de de ser-en-el-mundo.

En el capitulo segundo de Ser y Tiempo, que bosqueja el estar-en-el-mundo a partir
del estar-en como tal, Heidegger establece la necesidad de sefalar el punto de partida
para la analitica del Dasein'. Se pregunta {Qué significa estar-en? Inmediatamente
responde: estar-en el mundo, como complemento. Enseguida Heidegger aiflade que “nos
inclinamos a comprender este estar-en ...” como un “estar dentro de”2. En la respectiva
nota aclaratoria de la traduccidn, Rivera sefala que “...estar dentro de...” equivale en
aleman a Sein in, donde el in indica el “dentro”3. Este modo de entender el estar-en
es el modo convencional, es decir, no existencial. Y explica, Heidegger, que este modo
convencional de entender el estar-en se asume a través de expresiones que hablan del
ser de un ente que estd en otro. Y de ahi elabora una breve y conocida relacién de entes
qgue estan dentro de otros: el agua esta en el vaso, el traje en el armario, el banco que
esta en el aula, el aula en la universidad, la universidad en la ciudad, etc, donde los entes
estan de la misma manera “en” el espacio, con ello se define “la relacién de ser de dos
entes que se extienden ‘en’ el espacio y que tienen entre si respecto de su lugar en este
espacio”*. Hasta aqui podriamos hablar de la relacién de los entes que ocupan un lugar

|ll

“en” el espacio y que tienen una relacion entre si como modos del “estar en” y “...estar

dentro de...” a la manera de caracteres ontoldgicos categoriales, pero no existenciales.

1 HEIDEGGER, M. Ser y tiempo. Santiago de Chile: Universitaria, 2003, [12,
2 lbid., p. 80.

3 Ibid., p. 464.

4 Ibid., p. 80.
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“En cambio -apunta Heidegger- el estar-en mienta una constitucion del ser del Dasein
y es un existencial”s. Con ello se habla de la familiaridad, del arraigo, de la significatividad.
Eliminando la idea de que “todo cuerpo ocupa un lugar en el espacio”, mds bien se atiene
al habito, al diligir, es decir, al cuidado. Ich bin, “yo soy” habitando en el mundo de manera
familiar. “Ser” como infinitivo de “yo soy”, dice nuestro autor, es un existencial modo de
-habitar-en, estar familiarizado-con. Y remata aseverando: “Estar-en es, por consiguiente,
la expresidn existencial formal del ser del Dasein, el cual tiene la constitucion esencial del

”e

estar-en-el-mundo”®.

Quisiéramos detenernos en las palabras que el propio Heidegger enfatiza en ese
mismo lugar: “in procede de innan, residir, habitare, quedarse en; an significa: estoy
acostumbrado, familiarizado con, suelo hace algo. Este ente que hemos caracterizado ya
como el ente que soy cada vez yo mismo”’. Conocida es la correlacidn que se establece con
futuros trabajos de Heidegger en virtud del habitar, pero no deseamos hace ese recorrido,
sino otro muy acorde a nuestro propdsito. Baste por ahora, no obstante, recordar que en
la conferencia de 1960 “Lenguaje y tierra natal”, después de dejar por sentado que no hay

un “lenguaje universal”, apunta que:

el lenguaje todavia sigue siendo el respectivo lenguaje en el que nacen
histéricamente pueblos y estirpes, en el que estos crecen y habitan...la tierra
natal es en cada caso ésta y, como tal, es destino. El lenguaje, hablado desde
su prevalecer y su esenciar, es en cada caso el lenguaje de una tierra natal...

el lenguaje es lenguaje en tanto lengua maternas.

Lenguaje y tierra natal (Heimat) tienen una “esencial referencia” -dird Heidegger
enseguida-. Nos conviene recordar esto y ponerlo en relacién con algunas ideas de
Sloterdijk, donde establece una relacion entre tierra natal, espacio primigenios e
identidades.

Al hablar de una “ginecologia negativa”, Peter Sloterdijk, retrocede allende la
modernidad para pensar en el suelo natal, lejos aln de la Europa que ve nacer a la ciencia
y a la tecnologia: “Con la revolucidn neolitica aparecieron por primera vez situaciones
por las cuales el territorialismo se extendié sobre la humanidad; es entonces cuando

comienzan a florecer las identidades radicadas en el suelo™. A continuacioén, Sloterdijk se

5 lbid.

6 lbid., p. 81.

7 lbid., p. 80.

8 HEIDEGGER, M. Experiencias del pensar. Madrid: Abada, 2014, pp. 100-101.
9 SLOTERDUK, P. Esferas I. Burbujas. Madrid: Siruela, 2003, p. 252.
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refiere a la consabida relacién entre madre y tierra cultivada, tierra natal, asentamientos
humanos que formaran los precipicios dnticos de toda caida humana en la historia
efectual:

Desde que el suelo ata a si tanto a los vivos como a los muertos, se
comienza a creer de las madres que quieren mantener para siempre a los
suyos cerca de si y, en cierto modo, también dentro de si. Ahora se hacen
sindnimos hogar y paisaje, seno y campo. Como si se tratara de una primera
experiencia de la fuerza del destino, en las poblaciones sedentarias de
los primeros pueblos y ciudades se impone la necesidad de identificarse

mediante descripciones de linaje?.

Quiza suena a una historia conocida, aunque, en nuestra opinion Sloterdijk, extrae
consecuencias que se orientan por lo que Heidegger, en la cita hecha arriba, llama diligir,
es decir, cuidar. Fuerza del destino es, asimismo, establecer linajes y parentescos y, sobre
todo: el destino es punto de partida de todo viaje, punto de llegada de toda odisea, porque
ahi habitan los antepasados, ahi esta nuestra sangre, nuestros paisajes, nuestra tierra.
Salida de la madre, de la tierra natal y regreso a la misma. Y no solamente, sino, también

ocurre el advenimiento del pensar pre-metafisico, en busqueda del lugar de la Verdad.

Para los vivos inquietos el seno materno se convierte en el lugar de la
verdad; se impone tanto a su pensar como a sus deseos el mas intimo “ahi”
donde el mortal puede buscar algo; lo que le espera ahi es nada menos que
la inteligencia de su propia identidad. De la idea del seno materno irradia la
evidencia de que la verdad tiene un aposento secreto, que puede alcanzarse

por iniciaciones y acercamientos rituales?.

El lugar de la verdad es la consecuencia de la salida al claro (Lichtung) y del retorno a lo
misterioso en un vaivén ineludible. Toda sabiduria tiene un interior femenino:

Todos los arboles de la sabiduria tienen sus raices en el interior femenino.
En cavernas originarias tienen su principio y su fin los mortales, los nacidos.
Un dia se pretenderd incluso que el horizonte entero se vuelva cavernoso-
inmanente, y el mundo de los fendmenos en su totalidad tendra que

interpretarse como un paisaje interior®2,

10 Ibid., p. 253.
11 Ibid.
12 Ibid., p. 254.
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Origen y destino, porque quien quiera llegar a conocerse, no sélo habra de reconocer
su origen, su arrojamiento al mundo, sino también cdmo retornar al origen. Y esto vale
tanto para los viajes personales como para los colectivos. Eso, dice Sloterdijk, se anega en

las aguas de la interioridad inmanente.

Tan pronto como el érgano femenino del nacimiento ya no significa sélo
la salida, la real como la imaginaria, sino también se ha convertido en una
entrada por la que debe penetrar la busqueda de identidad, se carga de
fascinaciones ambivalentes®.

Evidentemente hay una correlacidn entre las pautas prenatales de vida y las numerosas
posnatales, practicamente de manera universal, es decir, en todo mundo que se tensa

sobre una tierra natal, cuando esta se asume como tal.

Cuando Agamben trata el tema de la facticidad en Heidegger, formula una serie de
preguntas de las que quisiéramos tomar una cierta orientacidon en la ruta de nuestra

indagatoria. Se pregunta:

¢En qué sentido el Dasein esta siempre préximo al mundo y a las cosas
que lo circundan, incluso antes de conocerlas? ¢Coémo es posible para el
Dasein abrirse a algo sin hacer de ello el correlato objetivo de un sujeto
cognoscente? ¢Y como es posible que la misma relacion intencional sea
llevada a la luz en cuanto a su modo de ser particular y en su primacia con
respecto al sujeto y al objeto?.

Para Agamben las respuestas a las interrogantes se obtienen a partir de considerar
la idea de facticidad. Facticidad, serd un indicativo formal antecedido por la nocién
de “intencionalidad” y que va a derivar en el de Dasein. La facticidad del Dasein no es
equivalente a la factualidad de los entes intramundanos y, por ello mismo -como aclara
el propio Agamben- no remiten a una contingencia (Zufdlligkeit), sino a una caida
(Verfallenheit). El Dasein no esta en el “ahi” de una contingencia, sino que el Dasein es su
propio ahi. Este ser (sein) su propio ahi (Da) es una experiencia originaria de todo Dasein y
lo es, como se sabe, en cada caso. La leccién que extrae Agamben nos sirve para nuestras
conjeturas, dice: “La facticidad es la condicién de lo que vive oculto en su apertura, de lo
que se expone en su retraerse”?. Ocultar/des-ocultar como doble movimiento en el que
el pensar ejecuta su accion mds propia: el des-ocultamiento del ser.

13 Ibid.
14 AGAMBEN, G. La potencia del pensamiento. Barcelona: Anagrama, 2008, p. 305.
15 Ibid., p. 309.
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La vida factica (das faktische Leben) tiene como actividad fundamental el cuidado
(curare), pero, como se sabe, Heidegger advierte, desde las lecciones de hace un siglo
(1922), de la “confusa polisemia” de la palabra “vida”, ésta pertenece a variadas formas
de interpretacion por parte de la tradicion, pero Heidegger, mas bien advierte que se
refiere a

una vida factica que se comporta de tal modo que, en la temporizacion
concreta de su ser, se preocupa por su ser, incluso, en los casos en que evita
el encuentro consigo misma. La Vida factica se caracteriza ontolégicamente
por la dificultad con la que se hace cargo de si misma. La manifestacion mas
inequivoca de este rasgo ontoldgico se evidencia en la tendencia de dicha
vida a simplificar las cosas?®.

La vida es un “fendmeno complicado”, dird enseguida Heidegger. ¢En qué radica esa
dificultad? La vida factica es, ciertamente, una alerta al cuidado, una caida, una ocupacion
y una preocupacion, tranquiliza y aliena, es compartida con otros y comparece en ella el
discurso (logos), es interpretacion y proyeccion, estd presa de tradiciones y costumbres
que son de “nadie” y, también, desemboca en el desencuentro consigo misma, es
decir, en la muerte. La muerte, no como proceso, sino como presencia constante en la
vida que es, porque “cuando toma posesion de la muerte y asume su certeza, la vida
se hace visible en si misma”"’. Las caracteristicas fundamentales de la vida factica son:
el cuidado, la tendencia hacia la caida y el modo de tener la muerte, en un despliegue
temporal del propio ser del Dasein. Y esas caracteristicas tienen un contramovimiento
negativo. Negativo en cuanto a que en ellas se pueden afirman tendencias auténticas
de la vida factica en tanto destruccion “en cada caso concreto de la facticidad, sacando a
luz los motivos de su actividad, sus orientaciones y sus disposiciones voluntarias”®. Cabe
mencionar que aqui es donde Heidegger ubica la tarea indispensable del pensar, es decir,
de hacer filosofia: “se puede decir que la filosofia es la consumacion explicita y genuina
de la tendencia a interpretar las actividades fundamentales de la vida en las que estan en
juego la vida misma y su ser”*. Con la destruccion cumple la hermenéutica su propdsito
de asumir negativamente la experiencia de la vida factica: “por la apropiacion y por la
interpretacion de las posibilidades radicales y fundamentales de la experiencia”?. Se trata

de la experiencia de la autenticidad, como se sabe.

16 HEIDEGGER, M. Interpretaciones fenomenoldgicas sobre Aristoteles. Madrid: Trotta, 2002, p. 33.
17 Ibid., p. 42.
18 Ibid., p. 44.
19 Ibid, p. 45.
20 Ibid, p. 52.

158



DIFFERENZ. ANO 11, NUMERO 10: JULIO DE 2024
ISSN 2695-9011 - E-ISSN 2386-4877 - DOI: 10.12795/DIFFERENZ.2024.110.07 PP. 153-163

No sin colarse algin tipo de duda razonable, pensamos que esas “posibilidades
radicales y fundamentales de la experiencia”, estan vinculadas a lo que Heidegger, en la
Carta sobre el Humanismo, sefiala como la “esencia del actuar”. Recordemos que el inicio

de la carta dice:

Estamos muy lejos de pensar la esencia del actuar de modo suficientemente
decisivo. Solo se conoce el actuar como la produccion de un efecto, cuya
realidad se estima en funcion de su utilidad. Pero la esencia del actuar es el

llevar a cabo (vollbringen)?.

Leyte también traduce la palabra vollbringen como “consumar” y como “cumplir”.
Consumar, cumplir y llevar a cabo, hablan de la experiencia hermenéutica de la vida
factica. Tarea de la filosofia es meditar en la relacién entre la esencia del hombre con el
ser, que es lo mas digno del pensar —como le dird Heidegger a un japonés en De camino
al habla—y asi el ser llega al lenguaje. Ser aqui es ser de lo existente, diferente a ser en
su sentido propio: el claro (Lichtung) de la Verdad del ser. Habria que volver sobre ese
claro de luz, la Lichtung. Antes vamos a continuar en la carta, para retomar de ella la
conocida sentencia de: “El lenguaje es la casa del ser. En su morada habita el hombre”2.
La experiencia del pensar (Denkerfahrungen) y el advenimiento del lenguaje como casa
del ser. Habitarla y custodiar es tarea de poetas y pensadores, como de sobra se sabe
también. En tanto, dira Heidegger en el articulo de 1970 “El habitar del hombre”, la

Ill

poesia de Holderlin permanece en el “retorno a la tierra natal”, porque “se trata de la
preocupacion por fundar la localidad (Ortschaft) del habitar poético del hombre, la espera
de la salvacion en esta morada terrena”?. Fundar la localidad, partida al destino del origen
y vuelta al origen del destino. En la Carta también se halla un pasaje que alude al pensar

y al escuchar, este precisamente:

El pensar es del ser, en la medida en que, como acontecimiento propio del
ser, pertenece al ser. El pensar es al mismo tiempo el pensar del ser, en la
medida en que, al pertenecer al ser, esta a la escucha del ser. Como aquello
que pertenece al ser, estando a su escucha, el pensar es aquello que es
seglin su procedencia esencial. Que el pensar es significa que el ser se ha

aduefiado destinalmente de su esencia. Aduenarse de una “cosa” o de una

21 HEIDEGGER, M. Hitos. Madrid: Alianza, 2000, p. 259.
22 Ibid.
23 23 HEIDEGGER, M. Experiencias del pensar. Cit., p. 178.
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“persona” en su esencia quiere decir amarla, quererla. Pensado de modo
mas originario, este querer significa regalar la esencia.

Sélo para rematar la alusién de Heidegger a la escucha (Héren), vale la pena citar el

§34 de Ser y Tiempo donde refiere lo siguiente:

El escuchar constituye incluso la primaria y auténtica apertura del Dasein a
su poder-ser mas propio, como escuchar la voz del amigo que todo Dasein
lleva consigo. El Dasein escucha porque comprende. Como comprensor
estar-en-el-mundo con los otros, el Dasein esta sujeto, en su escuchar, a la

coexistencia y a si mismo?®.

Este escuchar comprensor como poder-escuchar existencial es importante para
distinguir los meros ruidos de aquello que se escucha como constitutivo del Discurso
(Rede=Logos), escuchamos lo que en el discurso se articula como lenguaje y el lenguaje se
articula desde la casa materna originaria. Este poder-escuchar comprensor y existencial es

la guia de la siguiente parte de esta comunicacion.

2. Ser y Espacio es lo que tiene en mente Sloterdijk cuando a su obra principal la titula
Esferas. En Esferas | se propone hablar del espacio vivido y vivenciado —como dice
Safranski en el prélogo de dicha obra— porque “la experiencia del espacio es la experiencia
primera del existir”. De ahi el subtitulo de Burbujas. Habitamos, ya siempre, en esferas
gue son nuestras, propias, Unicas en cada caso: cada quien ha flotado en su propio liquido
amniotico. Nacer a un mundo no es posible sin una dimensién esférica con condiciones
climaticas a manera de invernaderos: “en nuestro caso, el efecto invernadero llegd a tener
consecuencias ontolégicas: puede plausiblemente mostrarse cdmo de un animal ser-en-
el-circunmundo-invernadero pudo resultar un humano ser-en-el mundo”?. Es importe
aclarar brevemente esta cita. Las esferas de Sloterdijk son ese paso intermedio entre
un circunmundo y el mundo. El circunmundo es estar en una burbuja intima donde se
desarrollan condiciones -creadas por los seres vivos mismos- que favorecen la vida para
poder salir a lo abierto-iluminado, es decir, al humano ser-en-el-mundo. “El feto del que
estd embarazada la mujer estd por su parte embarazado de su propia tendencia a ocupar

su espacio y afirmarse en él”?.

24 HEIDEGGER, M. Hitos. Cit., p. 261.

25 HEIDEGGER, M. Interpretaciones fenomenoldgicas sobre Aristoteles. Cit., p. 186.

26 SLOTERDUK, P. Sin salvacion. Tras las huellas de Heidegger. Madrid: Akal, 2011, p. 113.
27 SLOTERDUK, P. Esferas I. Burbujas. Cit., p. 293.
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El ser humano es un ser cuyo existir viene, primeramente, envuelto en un espacio
acustico intimo y cuando nace en-el-mundo crea las condiciones de su supervivencia,
cayendo donde otros lo esperan, donde otros han hecho tradiciones y creencias y donde
-hasta antes de la modernidad y sin pretension de universalidad- ese otro lugar de
arrojamiento auténtico es su tierra natal, su espacio que deviene onto-histérico. La madre y
el futuro ser humano conforman el primer indicio del ser-con. Ambos habitan una esfera de
reciprocidad medial. Ambos impulsan el pensar del ser desde su ahi mas intimo. Sloterdijk

va a ocuparse, precisamente, de la relacidn entre ser-en-la-madre y experiencia del mundo:

La estancia en el interior del Utero posee enteramente, desde entonces y
hasta el momento de la estrechura final, el caracter de lo flotante; el feto
esta inmerso en una indecision sofiolienta, aunque tendencialmente suefie

hacia adelante?.

La co-existencia precede a la existencia. Utero-placenta-cordén umbilical preceden
a toda fase mamal-oral, para la que se tienen variadas teorias, un lenguaje técnico
y una semdntica del desarrollo, pero no tenemos palabras originarias, ni frases que
fehacientemente digan el ser de la existencia interna. Aqui hacen falta pensadores y
poetas de la Verdad del Ser. Venir al mundo no significa ir del yo que nace al nosotros de
una comunidad, sino que venir al mundo es antecedido por la unidad madre-hijo del co-
estar originario hacia el arrojamiento al mundo de otros, el médico o la partera y la madre

y otros terceros. La co-existencia precede a la existencia, valga la reiteracion.

Anidar en el espacio acustico es todavia-no-arrojamiento. Un acontecimiento en si
mismo. Dice Sloterdijk: “el ser flotante en las aguas amnidticas habita un espacio acustico de
aconteceres en el que el oido esta expuesto a una estimulacion continua”?. En la escucha
fetal: no hay ruidos, hay significatividades aun sin palabras. Toda palabra del exterior que
intenta determinar el interior falla. Eso es diferente a afirmar que el pre-nacido habita un
espacio acustico, donde el habla, habla. La casa amnidtica es el espacio resonante del escuchar
ontolégico primigenio, el escuchar-comprensor aludido por Heidegger, lineas arriba. Este

escuchar comprensor, es un oir existencial porque es selectivo y evita los suplicios sonoros:

Debido al desarrollo temprano del oido, los nifios ya oyen extraordinariamente
bien en el seno materno: posiblemente desde el estado embrionario y, con
seguridad, en la segunda mitad del embarazo... el oido fetal desarrolla la
capacidad de orientarse activamente en su entorno de ruidos, constante y

efectivamente invasivo, por medio de una arbitraria y vivaz escucha, atenta

28 Ibid., p. 292.
29 Ibid., p. 293.
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unas veces y desatenta otras...si el oido no aprendiera tempranamente a prestar
atenciodn, la vida incipiente seria arrasada a un permanente suplicio sonoro®.

El ain-no-nacido no escucha ruidos, porque seria imposible soportarlos, sino que

selecciona su escucha en una suerte de complacencia interna de caracter co-originario.

Desde luego que la pequefia compafia en el vientre de la madre escucha a ésta. El
pequefio ser humano en su flotar acustico selecciona escuchar los tonos de la madre,

como inmediata consumacion del co-estar originario.

Las embarazadas que han tomado nota de su estado comienzan de hecho
a hablar para el testigo intimo dentro de su cuerpo y, en cierto modo, a
hablarle directamente a él...se concentra mas de lo normal para el testigo, la
testigo, dentro de ellas: se escucha a si misma hablar con mayor claridad...y
saben que ellas mismas no son una condicién marginal indiferente para el

buen resultado de la vida venidera3'.

Las consecuencias de tal estado vital compartido no pueden ser otras para Sloterdijk
que la formulacién de un imperativo categdérico maternal: “Compdrtate de tal modo
que tu propio estado de animo pueda resultar siempre un modelo imprescindible para
una vida compartida”?2.. Las esferas del espacio acustico originario proveen el estar-en
auténtico, en el reino del misterio y en espera del advenimiento de la palabra poética que

sea capaz de nombrar su ser-en prenatal.

Antes de ser-en-el mundo, el Dasein es un ser-en. No es un humano que esta dentro
de otro humano y que atraviesa simples etapas de desarrollo, segun la ciencia médica y
sus determinaciones técnicas, mds bien, ontolégicamente hablando todo Dasein es un
ser-en que, aun antes de ser-en-el-mundo, participa de un co-estar originario del que da

constancia la escucha comprensora:

Cuando la embarazada habla hacia dentro entra en escena originaria la libre
comunion con el otro intimo. En caso de un saludo suficientemente amable,
el oido fetal filtra desde el medio materno una cantidad suficiente de altas
frecuencias vivificantes: se estira hacia esos sonidos y experimenta en el

poder-oir bien el placer de sentirse en la rama ascendente del poder-ser.

Significatividades afectivas originarias para una vida que, también, precursa la muerte.

30 Ibid., p. 452.
31 Ibid., p. 454.
32 Ibid.

33 ibid., p. 463.
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3. (Colofén). Recuperar la experiencia del nacer ¢sélo como una caida al mundo o un
estado de yecto primigenio para sumergirse en un mundo de lo ya interpretado por una
tradicidn y afirmar-se en él? La cuestidn precisa seria: écdmo recuperar la experiencia
originaria del antes de nacer? Por ejemplo, en ese sentido, no se trata solamente
de no asumir la intervencién quirurgica del nacer-en, como quien, por la sofisticacion
técnica, viene al mundo en medio de la anestesia, sino de la experiencia del nacer como
rasgo auténtico del previo estar-en de todo estar-en-el-mundo, en una retrospeccion
comprensiva del pasado olvidado que cada uno tiene como Unico y propio. Pensar eso es,
heideggerianamente hablando, interrogar al ser factico de manera critica, reconstructiva
y filosdfica. Un des-ocultamiento de otra Verdad del Ser. O la Verdad del Ser que procura el
des-ocultar mismo desde un camino del pensar fecundo del espacio acustico y amniético

donde se flota. Donde todos hemos flotado.

Nos interrogamos sin intentar formular alguna respuesta ¢No es también un olvido
del Ser ignorar el espacio acustico del existir primigenio? é¢No es una posibilidad de
fecundacion del pensamiento de Heidegger abrir el sentido del ser-en-el-mundo a la
previa habitacion de una esfera acuosa de propiedades acusticas? ¢Qué hacer con la
filosofia si no ha de ser propicia al pensar profundo, vertical y horizontal? ¢Qué voz de

qué poeta hace falta escuchar?
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The devastation of the Earth and the inviolability of the law of
the possible according to Heidegger
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Resumen:

Se trata aqui de un peligro: la posibilidad de que el hombre convierta a la Tierra en
inhabitable. Heidegger piensa que para la Tierra regiria una sencilla ley de lo posible que
seria, en principio, inviolable, formando un circulo al que todas las especies vivientes
estdn asignadas y respetan, a excepciéon del hombre, que ha podido salir de ese circulo
y convertir lo posible en imposible, lo cual llevaria, por medio de la ciencia y la técnica
moderna y, en especial, por la accién de un sistema econdmico, el capitalismo, a la
devastacion de la Tierra.

Palabras Chave: Tierra; Devastacion; Ciencia; Técnica.
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Abstract:

What is at stake here is a danger: the possibility of man making the Earth uninhabitable.
Heidegger thinks that for the Earth would govern a simple law of the possible that
would be, in principle, inviolable, forming a circle to which all living species are assigned
and respect, except for man, who has been able to get out of this circle and turn the
possible into impossible, which would lead, through science and modern technology and,
especially, through the action of an economic system, capitalism, to the devastation of
the Earth.

Keywords: Earth; Devastation; Science; Technology.

Parece inevitable pensar que la Humanidad se estaria encaminando sin vacilar y sin miedo
hacia una meta indeseable: convertir a la Tierra en inhabitable, en lo que el filé6sofo Martin
Heidegger ha caracterizado afirmando que “el “mundo” se ha convertido en in-mundo”

Ill

[die “Welt” zur Unwelt geworden ist]* o en el “astro errante” [der Irrstern]?.

Detengamonos en lo mas cercano a nosotros actualmente: los virus. Un primer ataque
a nivel planetario de los virus ha sido en forma virtual, fruto de los virus informaticos
producidos por el hombre, que infectan los aparatos electronicos de humanos e
instituciones. Tales virus no sélo infectan estos aparatos, sino que también trastornan
nuestra cotidianidad al perturbar nuestro trabajo y diversién. Por ello, su accidn afecta
nuestra mente y bienestar. Hemos caido en cuenta que habiamos abierto la puerta, no
al mas inhdspito de todos los huéspedes anunciado por Nietzsche, el nihilismo, que
hace mucho tiempo recorre toda la casa; sino que estamos albergando al huésped mas
mortifero, que no necesita armas bélicas para infectarnos , al que solo le basta un arma
bioldgica, estamos hablando del virus que todos han oido nombrar y muchos en todos los
paises de la Tierra han padecido y otros han muerto, se trata, sin duda, del coronavirus
o COVID-19.

La Tierra es nuestra casa, no tenemos otra, sin embargo, estamos empefiados en
convertirla en inhabitable para nuestra especie y para nuestros acompafantes, todas las
otras especies animales.

Hace ya muchos afios, cuando se lanzaron las bombas atémicas sobre Hiroshima y
Nagasaki (1945), algun filésofo podria haber declarado que desde ese momento se
tenia conciencia de que la Humanidad era mortal como especie. En efecto, algunos dias

1 HEIDEGGER M. Vortrége und Aufsditse. GA 7. Frankfurt am main: Klostermann, 2000, p. 91.
2 lbid., p. 96.

166



DIFFERENZ. ANO 11, NUMERO 10: JULIO DE 2024
ISSN 2695-9011 - E-ISSN 2386-4877 - DOI: 10.12795/DIFFERENZ.2024.110.08 PP. 165-169

mas tarde al enterarse del suceso el filésofo francés Jean-Paul Sartre escribia que "era
necesario que un dia la humanidad estuviera en posesion de su muerte [qu’il fallait bien
qu’un jour I’humanité fit mise en possession de sa mort])”® y que “después de la muerte
de Dios, he aqui que se anuncia la muerte del hombre [aprés la mort de Dieu, voici qu’on
annonce la mort de ’homme]”*. Dificilmente podriamos dudar de que con el COVID-19

hemos tomado conciencia, por segunda vez, de nuestra mortalidad como especie.

Volviendo a la pandemia del coronavirus écémo hemos llegado a esta situacion? éQué
o quién es el causante de ella? Indudablemente el hombre, la accién humana. Enrique Leff

nos da una explicacién sucinta al respecto:

El stress ecoldgico causado por la desforestaciéon y la erosidon de la
biodiversidad, asi como la produccién industrial de animales, han provocado
que los virus salten de sus habitats naturales en busca de otros huéspedes,
desplegando su virulenta y letal accion sobre animales y humanos. No sdélo
estamos interconectados por la economia global, sino ecolégicamente a

través de la compleja trama de la vida®.
A la globalizacion de la economia le sigue la globalizacion de las pandemias.

La accién devastadora del hombre no se limita a ser el agente responsable del
abandono de sus habitats por parte de los virus; sino que lo mas inquietante y peligroso
es su accion causante del cambio climatico y del calentamiento global que sentencia a la

|ll

Tierra a convertirse en inhabitable, en el “paramo de la tierra devastada”®.

Alguien ha afirmado que todo lo que el hombre considere como posible, lo realizara.
¢Significa esto que no hay limites para la accién humana? Parece que si, porque se habla
de problemas morales y de prohibiciones. Asi existirian ciertos principios éticos que serian
aplicables a la ingenieria genética. Por ejemplo, la prohibicién de la produccién artificial

de seres humanos en laboratorios, como la clonacién de seres humanos.

En relacidn a este problema, una vez mas, Martin Heidegger lanzaba una alerta sobre
algo que pronto seria posible para la ciencia y la tecnologia cuando escribia en el aifo
1951:

3 SARTRE, J.-P., Situations, Ill, Paris: Gallimard, p. 68.
4 |bid., p. 69.

5 LEFF, E, “A cada quien su Virus. La pregunta por la Vida y el Porvenir de una Democracia Viral”.
HALAC. Historia Ambiental Latinoamericana y Caribefia, 10, 2020, p. 164.

6 HEIDEGGER, M. Vortrdge und Aufsdtse. Cit., p. 96.
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Puesto que el hombre es la mas importante materia prima, se puede
contar que en base a las actuales investigaciones quimicas se estableceran
algun dia fabricas para la procreacién artificial del material humano. Las
investigaciones del quimico Kuhn —agraciado este afio con el premio
Goethe por la ciudad de Frankfort— abren la posibilidad de dirigir en forma
planificada y segun las necesidades la produccidn de seres vivos masculinos

y femeninos’.
Ya en el ano 1940, el mismo filésofo en un articulo sobre Aristételes advertia:

A veces pareceria como si la humanidad moderna se precipitase hacia esta
meta: que el hombre se produzca a si mismo técnicamente; si esto se logra,
entonces el hombre haria saltar por los aires a si mismo, esto es, a su ser
como subjetividad; saltar por los aires, en que lo absolutamente insensato
vale como el Unico “sentido” y el mantenimiento de esta valoracién aparece
como el “sefiorio” humano sobre la Tierra. De esta manera no es superada

la “subjetividad”, sino solo “tranquilizada” en el “eterno progreso” de
una “constancia” [Kontanz] de chinos; esta es la mas extrema desesencia

[Unwesen] de physis-ousia.®

Hablabamos de la relacion del hombre con lo posible y de su tendencia de ir siempre
en direccién de la realizacidon de eso posible. Es aqui donde se manifestaba el peligro

parcial o total para la especie humana.

Sin embargo, no nos hemos referido a lo posible de la naturaleza y de la Tierra como
un todo y concretamente de la relacién del hombre con lo posible de nuestro planeta
Tierra.

Heidegger sefala en este contexto: “La sencilla ley de la Tierra cuida a ésta en la
modestia del surgir y perecer de todas las cosas en el circulo asignado de lo posible, que
todas obedecen y, no obstante, ninguna conoce”’. Lo que ha llamado “la sencilla ley de la
Tierra” la ilustra con dos de las especies mas simples. “El abedul nunca excede su posible.
Las abejas en su colmena habitan en su posible”?°,

Heidegger ha hablado de “la sencilla ley de la Tierra” y de “el circulo asignado de

lo posible”. Por tanto, todas las especies incluido el hombre estarian por naturaleza

7 Ibid., p. 93.

8 HEIDEGGER, M, Wegmarken. GA 9. Frankfurt am main: Klostermann, 1976, p. 257
9 HEIDEGGER, M. Vortrdge und Aufsdtse. Cit., p. 96.

10 Ibid.
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encerradas en el circulo de lo posible. Dicho circulo es un circulo asignado e inviolable.
Todas las especies excepto el hombre, respetan y obedecen a este circulo sin saberlo,
lo cual, quiere decir, que nunca exceden lo posible al que estdn asignados y de alguna
manera destinadas. Solo el hombre ha llegado a la condicién de poder salir del circulo
de lo posible y violar la ley natural de la Tierra. Lo anterior, que no es dificil de imaginar,
lo ha realizado y lo seguira realizando el hombre por medio de la ciencia y de la técnica
modernas, secundadas preferentemente, por un sistema econdmico y social: el
capitalismo. Pues, como ha sefialado Enrique Leff, “el stress ecolégico ha sido determinado
por la intervencion de la dindmica y formas del capital”*?.

Finalmente, podriamos concluir reiterando que para la Humanidad no existirian, en un
futuro, por el momento indeterminado pero determinable sin mayores dificultades, mas
gue dos posibilidades: habitar la Tierra estando como en casa al respetar la inviolabilidad
de la ley de lo posible o comenzar a abandonar la casa-Tierra en llamas o totalmente
devastada al salir del circulo de lo posible y convertir lo posible en imposible.
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La propuesta del presente libro, a cargo de Adriano Fabris, es la de individualizar los
nucleos tematicos que componen la obra de Heidegger, al mismo tiempo que los aborda
como conjunto dentro de las obras completas. Desde estos nucleos se va desarrollando la
importancia que tiene este pensar para la tradicion filoséfica, confrontandose la misma.

La introducciéon queda dividida en varios apartados con el objetivo de orientar la
manera de afrontar a uno de los grandes filésofos del siglo XX, teniendo en cuenta su
relevancia filosofica y su polémica biografia. Stefano Bancalari tratara la fenomenologia y
su relacion con Heidegger, relacionandolo con Edmund Husserl y la tension filoséfica que
existe entre ambos, asi como el comercio. La hermenéutica corre a cargo de Francesco
Camera, quien trata el desarrollo hermenéutico que hace Heidegger de la fenomenologia
y el propio método que desarrolla. Costantino Esposito expone la ontologia como el hilo
conductor del pensar heideggeriano y la relectura que hace nuestro filésofo aleman de
la historia de la filosofia, asi como los ulteriores desarrollos que hace en este campo.
Giusi Strummiello habla de las Erignis. La estética heideggeriana corre a cargo de Adriano
Ardovino y de Eugenio Mazzarella: el primero toca la cuestiéon de la obra de arte y el
segundo la relacidn en la filosofia de Heidegger entre pensamiento y poesia. La cuestion
de la técnica la aborda Carmine Di Martino. Los dos ultimos capitulos los escriben Virgilio
Cesarone y Aldo Mafris. Cesarone utiliza los temas que elabora Heidegger para proponer
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una nueva metafisica de la naturaleza y motivar una reflexién sobre la animalidad y el
planeta desde ella. Mafris aborda el cristianismo, desde la ruptura con el catolicismo de
los jovenes anos de la década de los veinte y la posterior etapa de fenomendlogo de la
religion que expresan los desarrollos sobre los padres de la Iglesia de nuestro filésofo.

El camino que sigue el primer planteamiento de la Introduccion de Adriano Fabris
consiste en preguntar acerca de la relacidon entre la biografia y el pensar del Martin
Heidegger. Esta pregunta cobra especial sentido en un filésofo que hablaba del pensar
CcoOmo un camino, que en su caso se inserta en el proyecto de la pregunta por el Ser;
este tema se va afrontando desde diferentes puntos de vista a lo largo de su produccién
filosofica. Estas cuestiones son fundamentales para comprender la continuidad de su
pensamiento y es la tarea que se emprende el autor de este primer capitulo, reconstruir la
vida y obra, esa continuidad discontinua, para arrojar luz sobre el camino que Heidegger
tomo, el camino de la pregunta por el Ser. Hay que tener también en cuenta, por lo
dicho antes y recordando el propio método del autor, que hay una autorreflexién en el
pensamiento heideggeriano y esta ha de ser valorada. Sin embargo, Fabris se muestra
reticente a mostrarla como la Unica via de afrontar su produccion, en sus palabras: “Es
por ello reduccionista, unilateral, interpretar heideggerianamente a Heidegger” (p. 15,
traduccién mia). También, seifala que hay biografias que intentan subsumir la filosofia del
alemdn o bien, justificarla y separarla de su obra; la relacidn entre vida y pensar es, como
en la mayoria de autores, compleja e intrincada.

La introduccidon se abre con la biografia de Heidegger, su autotopografia. Indica la
impronta consciente que su origen humilde y catdlico generd en este pensador y que
engendrara el concepto de habitar. Posteriormente, narra los inicios de la carrera de
nuestro filésofo, su inicio universitario gracias a las ayudas de fundaciones catdlicas y sus
primeras influencias filosdéficas, siendo fundamental la de Edmund Husserl. Aunque su
adhesion al proyecto husserliano no se dio completamente, la adopcidon de la herramienta
fenomenoldgica seria decisiva en su transcurso durante los aifios 20 que terminarian con
la redaccion de Ser y Tiempo. No podemos tampoco olvidar, como muestra el autor, que
hay una veta cristiana en todo el desarrollo de estos afios: la cuestién hermenéutica, en la
qgue Heidegger se debe a Dilthey.

Los afios ‘30, marcados por el auge del nacionalsocialismo y de las implicaciones de
Heidegger en cargos politicos, también significan para él una vuelta a los fundamentos
del pensar: al problema del Ser. Abandona el proyecto que inicié con Ser y Tiempo y se
entrega a la poesiay al estudio de muchos autores. Después de la segunda guerra mundial
surge el problema de la técnica y la cuestidn del nihilismo. Las ultimas décadas de la vida
Heidegger contienen su expulsidén y posterior incorporacion a la ensefianza, las relaciones
con el existencialismo y humanismo y los ultimos desarrollos de la pregunta sobre el Ser.
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El dltimo hito de este pensador fue la publicacion de la Gesamtausgabe, una recopilaciéon
autocritica de su produccion filoséfica.

Tras la muerte del pensador de Messkirch, su herencia fue, como es normal, en
muchas direcciones. La politica, la instrumental, la repetitiva, la creativa... que ilustran
gue su pensar sigue vivo. Hace un repaso de su recepciéon por Alemania, Francia, Italia,
el mundo angloparlante, Espafa, América Latina y Extremo Oriente. Tras poner sobre
la mesa las distintas recepciones y perspectivas acerca de la obra de Heidegger, Fabris
introduce el volumen que estamos tratando como una nueva forma de retomar la herencia
heideggeriana, un nuevo inicio dado el maremagnum de traducciones e interpretaciones
gue existen de sus textos en lengua italiana que en su conjunto no son una totalidad del
todo clara.
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Inmortales, los mortales; mortales, los inmortales; viviendo unos la
muerte de aquellos, muriendo, los otros, la vida de aquellos

Heraclito

Platon se referia a Herdclito como “El Oscuro” y asi es como muchos perciben la filosofia de
Martin Heidegger. Pero ambos resultaron ser antorchas deslumbrantes en las penumbras
de sus tiempos. A lo largo de La filosofia del otro comienzo, su autor, Alexander Duguin se
encarga no sélo de trazar, sino de edificar los puentes del pensamiento de Heidegger con
el resto de la tradicidn filosdéfica, con su tiempo y con nuestro futuro. Heidegger, insertado
en el extremo de toda la tradicidon occidental, constituye el circuito perfectamente circular
de una fuente de la que no deja de brotar agua. Pareciera que Nietzsche puso fin a la
metafisica tradicional solo para dejar paso a la nueva senda que abre Heidegger y que tan
bien ha sabido captar Duguin.

La filosofia del otro comienzo es una danza guiada que transcurre entre tres escenarios
contiguos, un recorrido histérico que parece desgranar las influencias, creencias vy
esperanzas de Martin Heidegger.
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La obra se divide en tres partes; la primera de ellas “Ser (Seyn) y ser (sein)” nos adentra
en Heidegger desde diversas direcciones. Tras un breve analisis sobre la comuniéon de
Heidegger con las ideas del Nacionalsocialismo, al hilo de la influencia de Jiinger y las
ideas que se aglutinaron en torno a la “Revolucion Conservadora”, se nos muestra a un
Heidegger que, si bien no tardo mucho en descubrir su error, creydé encontrar en los ideales
politicos del nacismo la posibilidad de combatir el nihilismo (encarnado en el Liberalismo
y el Comunismo) y llevar a buen puerto sus pretensiones filosoéficas en direccion a la
pregunta por el ser. Gran parte de su decepcidn puede ser mitigada al entender que parte
del error se halla en el donde de esa pregunta, o mejor dicho en el cuando.

Alexander Duguin nos ofrece en sus lineas el esbozo perfectamente articulado de los
puntos de unién entre Heidegger vy la filosofia del “Primer comienzo” que no es otra que
la que personificaron autores como Parménides, Anaximandro o Heraclito. Y es que la
buena direccién para llevar a cabo el desarrollo de la pregunta por el ser, se dio como un
acontecimiento (Ereignis) fugaz de la mano de los presocraticos, pero al igual que el logos
Heracliteo, escuchado por pocos, la senda correcta para descubrir el ser no fue seguida
por nadie y se fue cubriendo de polvo hasta su desertificacion. Duguin se adentra con
rigor en la critica que hace Heidegger al Platonismo, entendiéndolo como “El principio
del final”, explicando como a partir de él, el ser pierde su preeminencia en el mundo y su
lugar es usurpado por las ideas. Este es el germen para Heidegger del paulatino olvido de
la pregunta por el ser, el momento detonante a partir del que ya no podremos volver a
pensar el ser (seyn) durante mas de dos mil quinientos anos.

En esta primera seccidén, Duguin nos introduce la diferencia entre ser (seyn) y ser
(sein), siendo el primer término parte del metalenguaje que crea Heidegger en vistas a su
ontologia fundamental, y el segundo el término que encarna el olvido. Este metalenguaje
resulta exaltado a lo largo de toda la obra, se mueve entre las raices ya extendidas del
griego y el indoeuropeo, reformula nuestra comprension del habla e invita a todas las
lenguas a encontrar sus equivalentes procediendo del mismo modo que Heidegger;
realizando una arqueologia de la palabra, desmenuzando la raiz hasta llegar al matiz
perdido que poseia el término antes de la tradicidon filosdfica occidental. Seguramente
aqui, en su exhaustivo andlisis linglistico y etimoldgico, reside uno de los puntos mas
valiosos del texto. Acompafiado de las extensas explicaciones de Duguin, sin las que seria
incomprensible el alcance del pensamiento heideggeriano, al final del libro encontramos
un apéndice que funciona como diccionario filoséfico y que resulta de gran utilidad para
captar en todo momento hasta el mas infimo de los sentidos que pueda estar teniendo
en cuenta Heidegger al reformular cada término. El apéndice se nos presenta en espafiol,
aleman, griego y latin ademas de contar con las palabras en ruso en el cuerpo del texto.
La labor de traducciéon desempefiada por Pedro José Grande Sanchez es a su vez muy
loable, pues ha sabido llevar de manera orgdnica al espafiol las distintas explicaciones
etimoldgicas de Duguin (vdlidas en la mayoria de casos exclusivamente para hablantes
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de lenguas eslavas), manteniendo tanto el sentido en espafiol como las dificultades a
las que el propio Duguin, y todo aquel que quiera leer o traducir a Heidegger al ruso,
se enfrenta. Otro aspecto a destacar de la edicidn espafiola es el extenso apartado de
notas al pie de pdgina. Por si el amplio glosario de términos, que refleja el pensamiento
de Heidegger en cada uno de los términos recogidos acercdndonos a pensar como él,
no fuese suficiente, las mas de doscientas notas a pie de pdagina no dejan de afadir
explicaciones igualmente Utiles para seguir de manera fluida la lectura sin tropezar ante
el metalenguaje heideggeriano.

Esta primera seccién también nos introduce como tema inicial de la ontologia
heideggeriana la diferencia entre el ser (Sein) y los entes (Seiende) y de la mano aparece
el problema de las esencias y se introduce la principal critica de Martin Heidegger a la
metafisica occidental, es decir, la manera en la que se ha tratado al ser de los entes como
su esencia, como un segundo ente, constituye el mayor error de la filosofia.

A partir de aqui, Duguin opta por adentrarse en el Heidegger maduro. En la segunda
seccion; Das Geviert, se nos presenta precisamente esta estructura cuadrada, (Cielo-
Mundo, Divinidad, Hombre y Tierra) la manera en la que el Heidegger de la tercera etapa
entendia el mundo en sus cuatro partes y como situa el acontecimiento del ser (Seyn
Ereignis) en su centro. A esta exposicion le sigue un analisis histdrico-cronolégico de las
perversiones que va sufriendo das Geviert, evidenciando de qué manera en cada uno
de los sucesivos periodos filoséficos se va distorsionando mds y mas la comprension del
mundo. Una cosmovision que se situd durante breves instantes de la historia ante los ojos
de los sabios y que constituia el lugar adecuado para la comprensidn del ser (seyn). Desde
las ideas platénicas, pasando por la escolastica y el deismo, haciendo especial mencién
a Newton, Spinoza y al giro cartesiano, que convierte al hombre en sujeto y a la tierra en
objeto, asi como Kant, Hegel y Nietzsche. Duguin se encarga de narrar con gran soltura
la historia de la decadencia de occidente en boca de Heidegger. En pocas palabras se
traza una linea de unidn entre la antigliedad y la actualidad, que se detiene abordando
problematicas contemporaneas como la técnicay la Gestell, que muestra como la apertura
del mundo se va encogiendo, que canta la huida de los dioses y la lenta desacralizacion
del mundo. Una linea que penetra y conforma la historia de como el hombre olvidé su
relacién con el ser, de cdmo se descuidé de guardarlo y de cdmo transformad su suelo en
una serie de recursos profanables.

El paisaje, ya no tan futurista, que nos deja Heidegger en su ultima etapa es desolador.
El nihilismo se ha apoderado de Europa, la técnica nos ha cegado por completo, vivimos
entre simulaciones, y no sabriamos encontrar el camino hacia el ser a menos que un
Dios nos lo indicase. Pero la apertura de miras que necesitamos no esta en el ocaso de
Heidegger sino en su etapa mas temprana, la que se corresponde a la publicacion de Ser
y Tiempo (1927).
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La obra se corona en su tercera seccion titulada Dasein, ofreciendo o mas bien
delegando en las generaciones venideras, en el entre (Zwischen) de los “Gltimos hombres”
de Nietzsche y el Dasein auténtico venidero, la tarea como posibilidad, como decision
(Entscheidung) de aprehender el ser (seyn).

Para ello, lo que en otros autores suele constituir el inicio de cualquier ensayo que
busque arrojar luz sobre la “oscuridad iluminadora” de Heidegger es decir, la explicacion
del concepto fundamental de la filosofia de Martin Heidegger; el Dasein y su existenciarios,
se coloca al final, de manera que la apertura de posibilidades del Dasein resulta optimista,
tanto en su forma auténtica como en la inauténtica.

Alexander Duguin despliega aqui una muestra muy precisa de su entendimiento de
Heidegger, consiguiendo clarificar en pocas lineas qué es un existenciario, en qué consisten
y como se da cada uno de ellos en su forma auténtica e inauténtica. Cada uno de ellos
recibe especial atencién en apartados concretos que no por ello rompen la unidad de Ia
seccion ni la de la obra.

Duguin desarrolla la forma auténtica del Dasein tras haber expuesto la forma que
adopta cada rasgo del Dasein bajo su forma inauténtica, de esa manera, se crea una
contraposicion muy esclarecedora. Duguin deja para el final la explicacion del Ser para la
muerte (Sein zum Tode) para acabar introduciendo esquematicamente y a modo de cierre
la forma en la que el Dasein es con el tiempo.

La consecuencia de todo este proceso resulta en la elaboracién de un texto que sin
llegar a ser sencillo, toca las teclas exactas, levanta las piedras concretas bajo las que se
esconden las claves del pensamiento de Martin Heidegger. Al no comenzar exponiendo
el analisis del Dasein en la primera seccion, Duguin consigue que entendamos al final de
la obra su importancia, su necesidad, gracias a qué ideas y acontecimientos de la historia
de la filosofia sale a la luz y por qué inevitablemente lo hace en el inicio de la noche
de occidente. La obra en su conjunto, apoyandose en sus diagramas, notas y apéndices,
constituye una via de entrada directa y clara a la filosofia de Heidegger, muy util para
principiantes a la par que densa y rigurosa. Duguin demuestra, a lo largo de toda la obra,
ser un autor con grandes conocimientos sobre Heidegger (reflejado en las mas de quince
paginas de bibliografia). Un autor que como minimo, merece ser leido y comentado en
Europa, cuyas ideas, plasmadas y venideras, pueden llegar a ser un puente, una mano
tendida entre Rusia y Europa.

La reflexidn final nos llama a todos a volvernos hacia nuestro ser, a volvernos auténticos,
dejando abierta ante nuestros ojos la senda que no supimos tomar en occidente hace dos
mil quinientos afos, y que aun no habiendo sido transitada nunca, se descubre del polvo
del desierto, reluciente, llena de vida y nos invita a aproximarnos, dejandonos entrever el
que puede ser el nuevo amanecer, un nuevo inicio, otro comienzo.
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Acontecer inaparente es una obra que se propone mostrar los caminos abiertos por
Heidegger a partir de los escritos que comienzan a fraguarse en los afios 30, donde
Heidegger intenta pensar la cuestidon del Ereignis. La amplitud de esta tarea se enmarca
en la toma de medida rigurosa del legado del filésofo aleman, en una lectura critica de
sus obras fundamentales entorno al pensar del acontecimiento, ofreciendo, asi, al lector
un mapa relacional de lecturas, no solo del propio Heidegger, sino, junto a él, de sus
interpretes mas destacados.

Como el autor nos sefala, lo que se propone es recoger las preguntas abiertas por el
filésofo aleman y el didlogo de estas con nuestro presente: en que medida sus reflexiones
nos permiten cuestionar nuestro mundo, la historia del pensamiento y el lugar del pensar
en la época contemporanea, y a partir de qué elementos es posible hacer una recuperacion
0 una critica inmanente de su filosofia. Para lo cual se hace necesario comprender el

1 Este escrito ha sido realizado en el marco de la ayuda de formacidn predoctoral UNED-Santander
de la Escuela Internacional de doctorado, adscripta al Vicerrectorado de Investigacion, transferencia
de conocimiento y divulgacién cientifica de la UNED
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pensamiento de Martin Heidegger, atender a sus equivocos y aciertos, conocer sus
criterios y aprender su méthodos o ‘modo de ver’, un legado que nos encamina a un
‘pensar del acontecimiento’ (Ereginis-Denken). El libro cumple con su propdsito: trazar
caminos de lecturas e interpretaciones a partir de la obra de madurez de Martin Heidegger
en relacién con su obra temprana y a partir de estas lecturas abrir discusiones y puentes
con el marxismo critico y, en opinidon de quien escribe, con las corrientes actuales de la
fenomenologia y la hermenéutica.

Dice Heidegger a sus alumnos y alumnas en el semestre de invierno de 1951:

El hombre puede pensar en cuanto tiene la posibilidad para ello. Pero esa
posibilidad no nos garantiza que seamos capaces de hacerlo. Lo cierto es que
solo somos capaces de aquello que apetecemos. Y, en verdad, apetecemos
solamente lo que, por su parte, nos anhela a nosotros mismos y nos anhela
en nuestra esencia [...] lo que mas merece pensarse es que nosotros todavia
no pensamos, todavia no, aunque el estado del mundo se hace cada vez
mas problematico” (Heidegger, M. ¢ Qué significa pensar?. Madrid: Trotta,
2008, pp.15-16).

Aprender a pensar es lo que la fenomenologia de lo inaparente, como método, pone
en cuestion al preguntar por la cosa del pensar: el Ereignis, como claro del ocultamiento,
acontece como un lugar de encuentro y de pertenencia del pensamiento, como un didlogo
de pensar y ser, donde el logos se deja decir como Memoria [Mnemosine] y ser como
posibilidad propiciadora y apropiadora.

Este es el riesgo que asume el autor de esta obra y Veraza no nos hace esperar, ya que
en la introduccién se preocupa por llevarnos a la cuestiéon misma que nos interpela: “la
fenomenologia del Ereignis implica entender el Ereignis como espacio del desvelamiento
del pensamiento inserto en unarelacién esencial con lo expuesto del ser que es constitutiva
para el pensamiento”. Una construccién fenomenoldgica, segun dicta el filésofo aleman
von Herrmann, alumno aventajado y ultimo asistente de Heidegger, donde la cuestion del
aparecery el ocultarse entra de lleno en discusidn critica con el legado de los manuscritos
postumos de Husserl.

éPor qué se llama a la fenomenologia del Ereignis, fenomenologia de lo inaparente?
Porque el Ereignis, el aparecer como acontecimentalidad apropiadora permanece
indisponible, inagotable, e inobjetual. Un aparecer que se deja decir en el diferenciarse o
diferir (des-parecer o dejar-de-ser) relacional.

El libro se estructura en tres partes. En la primera se ofrece un panorama de la
evolucién del pensar del Ereignis, y se sefialan metddicamente los trazos mas significativos
del pensamiento heideggeriano; la segunda parte se concentra en los Beitréige zur
Philosophie y su articulacion con los conceptos fundamentales del pensamiento griego. Y
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la tercera parte es una obra dentro de otra obra, un ensayo filoséfico donde se van hilando
pensamientos del segundo Heidegger y el marximo demarcando dos ejes centrales que
son la cuestion de la praxis y la Ge-Stell, fundamentales para poder acercarnos a la intima
pertenencia de techne y physis y el habitar poético, desde una lectura eminentemente
politica que se abre a una dimension critica con el pensamiento moderno.

El pensar del Ereignis funciona como un hilo (invisible) conductor, como aquello que
conduce, interpela y guia el pensar del maestro de la selva negra, y como todo pensar
en accién, no es un “pensar-en” que se dibuja en una linea recta, sino zigzagueante,
de idas y retrocesos, de un caminar errante por caminos que se pierden en el bosque.
Intentar encaminarse en su pensamiento, hilvanando el hilo, es lo que nos trae esta obra,
poniendo la atencién en las transformaciones, en los recodos, en sus modos de darse a
quien desea escuchar. Un trabajo critico profundo, solo posible para aquellos que han
leido en su plenitud de decires una obra como Beitrége zur Philosophie (Vom Ereignis) y la
obra critica que crece a su alrededor.

Por ello, en la primera parte Veraza muestra las transformaciones del pensar del
Ereignis, como el pensar del ahi de la fundacién, el ahi descentrado de una apertura
relacional, donde el acaecimiento sigue siendo desocultacién o Lichtung (el claro del
ocultamiento). El pensamiento del Ereignis, nos dice Pablo Veraza, se va enriqueciendo y
complejizando en cada recodo del camino sin abandonar el hilo conductor de la alétheia,
y poder aprender cada movimiento de un pensar tal es un encaminamiento [Be-Wegen]
en el aparecer silente del olvido del ser.

Para aquellos interesados en el pensar de la verdad del ser, la cuestion del méthodos,
del camino del pensar, se vuelve central para poder pensar en didlogo con Martin
Heidegger. Un méthodos al que Veraza toma en consideracién como “replanteamiento” del
método fenomenoldgico justificando el porqué de esta consideracién e indagando en su
transformacién en referencia al método fenomenoldgico tradicional, una transformacién
gue se adecua, o se dice a la vez, con las transformaciones del pensar del Ereignis, pero
manteniéndose en el marco de que “la experiencia originaria de las cosas ha de ser aquello
de lo que parte el método o el camino”.

El autor se preocupa, en esta primera parte, por ir mostrando los cambios, los matices
en que diverge y permanece este método o encaminarse del pensar sefalando las formas
en que el ser se da al pensar. Nombrando las diferentes maneras en que Heidegger hace
referencia a este juego de ocultamiento y desocultamiento, permitiendo al lector situarse
en los juegos del lenguaje en el que propio pensador se situa en su decir mostrante,

|ll

porque el “mostrarse de lo que se muestra es, de esta manera, la cuestion fundamental de
toda la obra de Heidegger”, haber comprendido esta cuestion fundamental le permite a
Veraza sefialar el crisol de palabras en las que deambula como un funambulista el fildsofo

aleman experto en decires.
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Es de destacar el recorrido que el autor hace, por un lado, de las anotaciones que el
filosofo aleman escribe en sus Cuadernos Negros y en los manuscritos del volumen Zum
Ereignis-Denken, para poder desde estosrecuperarel proyectode Sery Tiempo, en el sentido
de un ir, volver y volver a ir desde Ser y Tiempo a su pensar posterior para, en el camino
de vuelta, volver a interpretar esta obra inaugural que volvera a lanzarnos sobre nuevas
y mismas sendas del camino del pensar del Ereignis en dos cuestiones fundamentales: la
del Dasein y la diferencia [Differenz] entre ser [sein] y ente. El encaminamiento, se vuelve,
pues, un camino de desconstruccidon y reconstruccién o ensamble de lo simple [Fuge der
Einfalt], hacia un por-venir que “no es sino el propiciamiento del habitar el mundo”, el
soportar la experiencia de la localidad en la que se dan pensar y ser.

Por otro lado, cabe destacar, el recorrido que Veraza hace por el proyecto fundacional
de la fenomenologia genética de Husserl y Heidegger, y la impronta del particular sentido
de historicidad de este ultimo para asi poner en evidencia otra de las contribuciones
radiales del méthodos heideggeriano que es la cuestion del transito: el pensar del transito
o ‘el pensar de la historia del ser’ [Seynsgeschichtliches denken], “entendido a la vez como
el pensar que transita y como el pensar que se pregunta por el transito hacia otro inicio de
la historia a partir del acontecimiento apropiador”. Este recorrido se entreteje con lecturas
de Lévinas, Derrida o Richir que ayudan a comprender las irradiaciones del pensamiento
heideggeriano al pensamiento filoséfico de sus contemporaneos.

En la segunda parte de su obra, Pablo Veraza nos trae su aportacion mas generosa:
“Estructura y Génesis de los Beitrége zur Philosophie” donde sefiala, para poder poner
al lector en situacion desde el comienzo: “Si bien los Beitréige zur Philosophie (Vom
Ereignis) no logran devenir una ‘obra’, pues no pueden ‘poner en obra’ el decir del ser
mismo, o sea, el decir que calla, como se dice en el anexo de Meditacion, se esfuerzan
por conducirse pensantemente en direccidon al ‘esenciarse’ del ser guiados por la palabra
Ereignis”. Esta obra que data del afio 1936, es, a su vez, una puesta en obra, compuesta
de fugas [Fugen] que hilan perspectivas dimensionales de la historia del ser y su puesta
en cuestién a favor de pensar lo no-pensado en lo ya dicho y pensado, y que nos muestra
en su encaminamiento la sustraccidon del ser [Seyn]. Es en esta extrema dificultad lectora
donde Pablo Veraza se luce como pensador, como interprete y escritor.

Siguiendo el hilo fenomenoldgico iniciado en los capitulos anteriores, Veraza nos invita
alalectura del seminario de Zahringen donde Heidegger intenta pensar la cuestion del ser
desde el pensamiento y las preguntas del propio Husserl, y donde se sefala explicitamente
la “fenomenologia de lo inaparente” para sefialar al ser en su ocultamiento. Este
seminario es de gran importancia, para aquellos que se adentran en la lectura de los
Beitrdge e intentan, al menos desde la experiencia lectora, asumir el rehusamiento del ser
[Seyn]. Mas claves lectoras son las que Veraza generosamente nos ofrece en el capitulo
“El Ereignis como habitar lo inhabitual”, deteniéndose en la aclaracién de términos
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centrales que estructuran las fugas: “el espanto” y “el asombro”, “la maquinacién” y “la
resonancia”; exponiéndolos en su tejido textual y, asi, poder conducirnos a la exposicion
(mostracién) de la oscilacion del contraviraje [Gegenwendigkeit] del Ereignis para lo
cual, en la experiencia del pensar del Ereignis, se precisa del salto: “la indagacion de la
hendidura del ocultarse”. Intentar desentrafiar lo que mientan: “el salto”, la hendidura
del ocultarse, la decision, “el sitio instantaneo”, todos estos cruces que se inscriben en el
apartado o la fuga de la “Fundacion”, es el loable trabajo que se despliega en la escritura
de estos capitulos, que se convierten, asi, en un simil de un cédigo de descifrado desde el
cual poder volver a nuestras propias lecturas de Heidegger.

Estas aclaraciones a las lecturas de los Beitrdge se acompafian, a su vez, con
recomendaciones y sus respectivos comentarios y justificaciones a otros textos
fundamentales de Heidegger, aparte del ya mencionado seminario de Zahringen, como
Laufende Anmerkungen zu ‘Sein und Zeit” y Eine Auseinandersetzung mit “Sein und Zeit”,
gue proceden de 1936. Siendo el primero de ellos, un escrito que el propio Heidegger
intenta como una relectura critica de Ser y Tiempo vy, a consideracién del autor, una
obra puente para “comprender los hilos conductores de los Beitrdge en tanto que estdn
estrechamente relacionados con la génesis de éstos”. Estas nuevas lecturas propuestas
nos permiten replantearnos, sobretodo desde las L. A., el ‘cdmo’ de la pregunta
(Heidegger, GA, 82, 21), otro de los virajes claves del método, la pregunta como la piedad
y la fortaleza del pensar que se pregunta por la cosa del pensar. Este viraje del método,
se entiende, después de la experiencia de Ser y Tiempo, como un Vorgehen, un ir-delante
al giro, lo que implica un auténtico giro hermenéutico: “El Vorgehen es un encaminarse
que para Heidegger no posee de antemano un método que asegure la cosa misma de la
que se trata, sino que primero tiene que arriesgarse un salto al asunto y encontrar una
orientacion que abra camino desde la cosa”. Todos estos cambios o vuelcos en los que el
filésofo alemdn se prueba y experimenta su propio pensar son detallados por Veraza de
un modo muy pertinaz, que permite al lector de Heidegger ir comprendiendo en mayor
profundidad su modo filoséfico de ver, comprendiendo matices que se escapan la mayoria
de las veces en las lecturas que se hacen en solitario.

Se abre al final de este apartado, disponiéndose ya el autor y encaminado asi al lector,
ala ultima de las calas, la escritura mas ensayistica de la obra. Un ensayo de filosofia donde
se pone de relieve lo aun no pensado y apenas entredicho del legado heideggeriano, la
perspectiva politica revolucionaria del orden social, un ensayo que se encara como tal
desde tres preguntas que emplazaran las cuestiones a tratar en los siguientes capitulos:
“ino puede ser posible un cultivo y un resguardo de lo politico en la politica? Mds aun,
éno es lo politico la puesta en juego de si en la lucha o el transito que seria, justamente, la
politica?, éno es lo politico la superacidén de si mismo que recién se gana en las instituciones
y la estructura social como obras de una refundacion histérica?”.
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Manteniéndose fiel a su proceder disciplinario en trato con la obra de Martin Heidegger,
Pablo Veraza va sefalando al lector las obras cumbres donde poder indagar la cuestion
ética, entendida desde el ethos, y lo politico, comprendido desde su dimensidn griega de
polis, en sus confluencias con la compresién heideggeriana de la physis como oposicidon
relacional [pdlemos] y como ser [Seyn]. Recogiendo en su lectura critica los equivocos, las
errancias y aciertos del maestro de la Selva Negra, comprendiendo, o sabiendo entrever,
en estas confluencias aquellas intuiciones y pensamientos que nos dan a pensar hoy,
otros modos posibles de habitar.

Entrando ya en el tercer apartado de esta obra, un escrito, como ya se ha dicho, de
caracter ensayistico, pero permaneciendo en la linea metddica de la hermenéutica critica,
nos encontramos con dos capitulos notables en su hondura filoséfica, donde el autor
pone en cuestidn la accidn en el pensamiento del Ereignis del Heidegger maduro, en
perspectiva con sus obras y lecciones tempranas.

Si la esencia del actuar es para Heidegger, como lo fue para Aristételes, el llevar a
cumplimiento, no se trata pues aqui de un querer producir, de un querer tener, de un
querer disponer, sino, como recoge Veraza, un permitir, un cierto dejar-ser. Es, desde
estas indicaciones, que nuestro autor comienza su andadura en el despliegue de la accién
de lo inaparente, una accion propiciante que conlleva un rechazo al hacer en el sentido
productivo del rendimiento, y en la que rige un encargo, una llamada, una consagracion.

Para poder llegar a aprender una tal accidn, Veraza nos conduce, desde la excelencia
de la voz formada en el aleman y la madurez intelectual de un lector inagotable en su
hacer, a la experiencia del “peligro”, la experiencia del olvido de la diferencia como olvido,
y lo que alli corresponde escuchar. En esta exposicién al peligro, la falta de resguardo se
presenta como la inhabitabilidad que nos llama a otro construir que propicie el verdadero
habitar. Es aqui donde se nos invita a tomar en consideracion la accion que resguarda,
que acoge el claro en su apertura, una accién capaz de salvaguardar “la articulacién de
relaciones diferenciales” ofrendadas. Poder aprender a habitar, como poder aprender el
pensar del Ereignis y, asi, ser capaces de vivenciar una tal accion, nos obliga a volver a
atender al poder/gustar [mdgen]: “el eros constituye el autentico poder de la accidn”, sin
el poder/gustar del amor no somos capaces de nada, lo vinculante de este amor celestial
serd otra de las singulares herma que nos sefiala el autor para la comprensién del ethos
en la accidon inaparente enmarcada en la filosofia de Martin Heidegger.

Llegando al final del segundo capitulo de esta tercera parte, Veraza dibuja un mapa
de situacidon hilando el legado heideggeriano con diferentes perspectivas filoséfico-
politicas comunistas, yendo de estas a concepciones antropoldgicas y socioldgicas para
poner en juego el posible didlogo Heidegger-Marx, porque en él se halla “creemos,
la posibilidad de desarrollar la radicalidad del proyecto del transito de una manera
democratica no burguesa, en la comunidad diferencial de los revolucionarios, y de una
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manera desactivadora y radicalmente cuestionadora del aparato productivo de lo Gestell”.
Es desde este mapa de coordenadas, desde donde damos el salto a la puesta en obra del
pensamiento del filosofo latinoamericano Bolivar Echeverria.

La justificacién de este ensayo es claro: “A partir de los textos, entrevistas y testimonios
de Bolivar Echeverria podemos ver que a lo largo de su desarrollo intelectual su relacion
con Heidegger no fue pasajera ni ocasional, sino que su lectura estaba en el centro de sus
preocupaciones tedricas y vitales”.

En el analisis critico que realiza Veraza de las lecturas y escritos de Echeverria sobre
el marxismo en didlogo con Heidegger se atisba el saber para la puesta en obra de otro
escrito del mismo calado intelectual de este que tenemos entre manos. Se trazan sendas,
se ensayan lecturas, se comentan experiencias del autor como alumno de Echeverria y
se pone en evidencia la influencia que el filésofo alemdn tuvo en el filé6sofo ecuatoriano,
en cuya obra se entrecruzan perspectivas marxistas y ontoldgicas con la rigurosidad
fenomenoldgica. Para aquellos que desconociamos a Echeverria y nos interesa la filo-sofia
politica es como descubrir una tierra por explorar.

Y con estos ultimos capitulos dedicados a pensar la filosofia politica de Marx desde
la perspectiva del pensar del Ereignis, es como se termina esta obra filoséfica entorno al
Acontecer inaparente, un texto brillante, profundo y entonado en la generosidad de un
saber inaudito.
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Cada vez son mas frecuentes los estudios que abordan la dimensién antropoldgica del
cuidado (Sorge) y la afectividad en la filosofia contempordnea. La profesora Irene Borges-
Duarte, una de las mayores especialistas en la filosofia heideggeriana, compila en este
libro, segundo numero de la coleccidn luso-brasilefia “Fenomenologia e Cultura”, un
conjunto de 10 ensayos dedicados a analizar estas tematicas desde una perspectiva
fenomenoldgica, inspirandose en los andlisis de Martin Heidegger. Algunos de ellos,
como la angustia y el aburrimiento, considerados las Grundstimmungen del Dasein,
son revisados por su autora para destacar la importancia de los estados afectivos en la

comprension de la existencia humana.

Como es sabido, la angustia es una tonalidad fundamental que revela la estructura
ontolégica del ser humano. Para Heidegger, no es simplemente una mera disposicion
psiquica o emocional, sino que muestra la vulnerabilidad del Dasein ante su ser-en-el-
mundo. Por otro lado, el analisis fenomenoldgico del aburrimiento revela que éste no es
meramente un estado de pasividad o trivialidad, sino mas bien un fendmeno existencial

que implica una negacién del mundo y del tiempo, es decir, un rechazo total de la

189



PEDRO JOSE GRANDE SANCHEZ
BORGES DUARTE, IRENE (2021). CUIDADO E AFECTIVIDADE EM HEIDEGGER E NA ANALISE EXISTENCIAL..

cotidianeidad, cuestionando asi la propia estructura ontolégica del Dasein. Sin embargo,
este estado ofrece una oportunidad para recuperar la reflexion filosdéfica, al subrayar la
necesidad de cuidar nuestra existencia de una manera mucho mas profunda®.

El aburrimiento revela la falta de significado y la desconexién del Dasein con su
propio ser-en-el-mundo. Este estado afectivo se caracteriza por la superficialidad de
las ocupaciones cotidianas y la falta de autenticidad. En este contexto, destacamos la
descripcion fenomenoldgica que realiza Borges-Duarte sobre el asco (Ekel), una de las tres
formas de aburrimiento analizadas por Heidegger. La confrontacidn con esta experiencia
existencial permite al Dasein abrirse a la plenitud de las posibilidades, liberarse del control

sobre el tiempo, y abrazar la temporalidad como parte esencial de su propia finitud.

Ademas de explorar estados afectivos como la angustia y el aburrimiento, la autora
del libro también examina otros menos estudiados como el amor, el estrés, el buen
humor (Heiterkeit) y la aventura. El hilo conductor de los diez capitulos es el cuidado,
cuya articulacidon organica proporciona una interpretacién coherente y profunda de las

diversas formas en que el mundo circundante nos afecta.

Una de las fortalezas del libro radica en la diversidad de autores con los que Irene
Borges-Duarte establece un dialogo, enriqueciendo asi su analisis fenomenoldgico
y destacando la relevancia contempordnea de estos temas. Entre los pensadores
mencionados se encuentran: Giorgio Agamben, Luc Ferry, Michel Foucault, Carol Gilligan,
Pierre Hadot, Byung-Chul Han, Vladimir Jankélévitch, Hans Jonas, José Ortega y Gasset,
Fernando Pessoa, Georg Simmel, Bernard Stiegler, Donald Winnicott, Ludwig Biswanger

y Medard Boss.

| «“

El ensayo comienza con un analisis del “cuidado de si” en la filosofia estoica. El
significado y evolucidén de este concepto tienen consecuencias significativas en la vida
social, es decir, en la fundamentacidon del “ser-con-los-otros”. Desde la comprensién
heideggeriana, la recuperacion de esta tradicion filoséfica sirve para resaltar el cuidado
como una estructura ontoldgica fundamental del ser del Dasein. La interpretacién
histérico-filoséfica que realiza la autora, junto con su recorrido por los textos del autor

de Ser y Tiempo, contribuye a enriquecer nuestra comprension de la existencia humana.

El analisis del concepto de Sorge en Heidegger requiere abordar el cuidado de si
mismo (Bersorgen), el cuidado de los demas (Fiirsorge), asi como el cuidado del ser en

general con todos sus derivados. Esto implica un profundo analisis linglistico del término.

1 Cfr. GRANDE SANCHEZ, P. J., “Hermenéutica del aburrimiento en la mitologia griega”, El Toro celes-
te, 23, 2023, pp. 66-77.
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En este sentido, Borges-Duarte sostiene que el cuidado tiene una doble dimensidn, por un

lado, una atenciodn reflexiva y, por otro, una preocupacion activa.

Ademas, en su analisis ontoldgico del Dasein, la autora subraya que “la unidad originaria
de la estructura del cuidado reside en la temporalidad” (GA 2, 326). Dentro de este marco
fenomenoldgico, analiza los Seminarios de Zollikon, donde Heidegger reflexiona sobre el
tiempo del mundo y muestra como la relacion del Dasein con la realidad se ve alterada en
el trato cotidiano con las cosas.

El interés de Heidegger por estas cuestiones puede rastrearse desde sus primeros
escritos dedicados a Agustin de Hipona hasta sus Beitréige zur Philosophie (Vom Ereignis).
Para Heidegger, la afectividad precede a cualquier determinacién objetiva o conceptual,
lo que supone una critica a la concepcidn husserliana de la intencionalidad que vincula los
afectos a la representacion y a la objetividad. El enfoque fenomenoldgico de la afectividad
como modo ser-en-el-mundo revela que no es una mera respuesta emocional a objetos
externos, sino que constituye el fundamento esencial desde el cual se experimenta y
comprende el mundo. De ahi que, la afectividad, segun Heidegger, configura la apertura del
Dasein al ser, liberdndola de las estructuras representativas y cientificas de la modernidad.

Otro tema interesante es la pobreza, que se analiza desde una perspectiva existencial.
El cuidado no se limita a una preocupacidon econdmica, sino que se convierte en una
estructura fundamental del ser-en-el-mundo. La pobreza, como tonalidad existencial,
revela la vulnerabilidad y finitud ontoldgica del Dasein frente al Ser. Este analisis sirve como
punto de partida para reflexionar sobre el peligro (Gefahr) que enfrenta el Dasein en la era
de la tecnologia (Ge-stell). El cuidado emerge asi como una respuesta ética y existencial
ante esta amenaza, ofreciendo una valiosa defensa para preservar la autenticidad del
Dasein.

En cuanto al amor, Borges-Duarte argumenta que, para Heidegger, este no se
distingue del cuidado en su sentido ontoldgico fundamental. Amar, en sentido estricto,
es comprender el ser, de ahi que pueda establecerese un paralelismo con el cuidado,
ya que implica una orientacidon afectiva y una proyeccidon hacia el futuro. La autora
analiza la ontologia del amor siguiendo a Binswanger y también, desde una perspectiva
fenomenoldgica y poética, resalta la importancia del amor como Ereignis. Asimismo,
profundiza en la comprension de la pasion y el afecto, basandose en la interpretacion de
Nietzsche. En este contexto, los poemas y el epistolario de Martin Heidegger con Hannah
Arendt resultan decisivos para una comprensién personal de la afectividad. Desde esta
perspectiva, el amor para Heidegger se convierte en una parte esencial de la vida humana.
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El estrés, por otro lado, se analiza como un ejemplo paradigmatico de la vivencia de
la inquietud (puro desassossego) en el mundo contemporaneo. Desde una perspectiva
fenomenoldgica, el estrés se describe como una respuesta ek-statica del ser humano
frente a las demandas excesivas del mundo que nos rodea. El Dasein experimenta el
estrés no solo como una reaccién psicoldgica, sino como una verdadera manifestacion de
la existencia misma en el mundo, recuperando asi la reflexion sobre el cuidado.

Otro aspecto esencial del ensayo es el andlisis del buen humor (Heiterkeit) en el
pensamiento de Heidegger. La autora seiala que el filésofo aleman ha utilizado este
concepto en varios escritos y reflexiones personales, sugiriendo que el buen humor
no es solo una actitud despreocupada o alegre (Freude), sino una auténtica forma de
cuidado ontoldgico que implica una apertura afectiva del ser. La sabiduria del buen humor
constituye una respuesta ética y existencial a los desafios actuales. Lo novedoso de esta
interpretacion es que nos ofrece una nueva perspectiva de la filosofia heideggeriana.

Por ultimo, la autora reflexiona sobre el concepto de aventura, apoyandose en autores
como G. Simmel, Ortega y Gasset, y V. Jankélévitch, quienes consideran que la experiencia
decisiva de la aventura constituye, desde diferentes perspectivas, un episodio fundamental
de la vida. A través de la mirada fenomenoldgica, examina la temporalidad y la emocion
como elementos esenciales para comprender las diversas posibilidades del ser.

La agudeza hermenéutica de la autora vincula el pensamiento heideggeriano con los
pensadores que han redescubierto el caracter practico de la filosofia en el contexto de
nuestro mundo tecnolégicoy globalizado. En este sentido, |a filosofia de Martin Heidegger,
segun Borges-Duarte, se presenta como precursora de esta visidon ética y comunitaria. En
conclusién, Cuidado y afectividade es un libro indispensable. Estos ensayos nos recuerdan
la importancia de no solo conocer su dimension tedrica, sino también de cultivar su

dimensidn practica.
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Patricia Pérez Rey

Universidad Complutense de Madrid

La acertada obra Edith Stein: servir a la humanidad del profesor y ensayista Pedro José
Grande Sanchez consigue transportar al lector a una escena realmente reveladora. Tras
tomar de la mano a su publico y conducirle a lo largo de un sucinto eje cronoldgico de los
hitos mas significativos enlavida de Edith Stein en unapartadointroductorio especialmente
dedicado a ello, el autor le concede el privilegio de ponerle cara a cara frente a ella y
presentarle con dedicacion su trayectoria académica, vital y espiritual. Esta presentacion
de la figura de Edith Stein se centra principalmente en dos frentes fundamentales: mostrar
el camino de conversién que le llevé al encuentro con Dios (llegando a tomar el nombre
de Teresa Benedicta de la Cruz) y sefialar sus investigaciones acerca de la persona, junto
con su tesis doctoral Sobre el problema de la empatia, las cuales fueron medio propicio
para que se diera dicha sélida metamorfosis. Finalmente, muy caballerosamente, cede el
turno de palabra a la misma, mediante un apartado recopilatorio de fragmentos célebres
extraidos de la propia autobiografia de la filésofa alemana. Para coronar la obra, se recoge
la homilia de canonizacién oficiada por el Santo Padre Juan Pablo Il y, a continuacion,
se ofrece un amplio y selecto catalogo bibliografico para todos aquellos lectores que se
hayan quedado con ganas de prolongar el encuentro con la erudita.
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La obra esta articulada de tal manera que resulta ciertamente sencillo que la persona
decidida a tomar este libro entre sus manos y sumergirse en él, no pueda evitar sentirse
en algun punto de la redaccién, identificada con Stein y alentada a la posibilidad real,
presente y factica de alcanzar en primera persona, al igual que la filésofa, un estado de

vida pleno, colmado de sentido.

El texto muestra como la joven Edith Stein, nacida en el seno de una familia de origen
judio, desde una edad bien temprana manifiesta una genialidad intelectual impropia de
su edad. Al tiempo en el que van pasando los afios y florece como mujer, Stein siente
aumentar en su corazon la extrana certeza de que esta destinada a algo grande, junto
con un ensordecedor silencio acerca de la naturaleza de este profundo deseo. Nuestra
joven Edith se desliga del credo judio inculcado desde nifia y, convencida de la vaciedad
de sus ensefianzas, abandona la oracidn. Esta etapa eminentemente atea coincide con
el inicio de sus estudios universitarios en Breslau, donde recibira clases del profesor
y psicologo William Stern que afianzara dicha posicidon. El ateismo furibundo que
impregna el entendimiento de la joven empieza a actuar como un letal veneno que le va
entristeciendo y apagando poco a poco hasta un punto en el cual la esterilidad tedrica,
propia del naturalismo psicolégico que estudiaba, le lleva a desear la nada existencial.
Sin embargo, la fascinacion que le produce la lectura de las Investigaciones Idgicas de
Edmund Husserl le hace recuperar la esperanza de realizar una tarea elogiosa dentro
de la Academia, pues ve en el método fenomenoldgico un modo de proceder serio y
clarificador, una herramienta adecuada para la consecucidon de la verdad. Su viaje a
Gotinga, preludiado por la musica sacra de Bach la cudl Stein disfrutaba especialmente
escuchar, va siendo perlado de encuentros curiosamente oportunos que van mostrandole
la realidad de la fe, como el hecho de conocer al admirado Max Scheler o al matrimonio
Reinach, con los que durante una época de su vida mantuvo trato diario. Asi es como
la vocacion insaciable por la busqueda de la verdad va conformando una vis atractiva
para con las realidades sobrenaturales propias de la fe pues, en definitiva, tal y como
sefiala el libro de principio a fin, citando a la filésofa: “Quien busca la verdad, consciente

o inconscientemente, busca a Dios”.

Pero, écual serd la llave que consiga abrir la enigmatica cerradura de la revelacion?

¢Cual sera el empuje definitivo que lleve a Edith Stein al conocimiento de Dios?

En este preciso momento del desarrollo de los hechos, Pedro José Grande Sanchez ha
conseguido crear la atmodsfera perfecta para poder transmitir eficazmente al lector el tema
central de la obra de la gran filésofa alemana: la persona. Y es que en el afio 1914, Edith
Stein decidira comenzar su tesis doctoral Sobre el problema de la empatia, bajo la atenta

tutela de su maestro Husserl. Coincidiendo el comienzo de su profundizacion analitica

194



DIFFERENZ. ANO 11, NUMERO 10: JULIO DE 2024
ISSN 2695-9011 - E-ISSN 2386-4877 - DOI: 10.12795/DIFFERENZ.2023.110.13 Pp. 193-196

acerca de la alteridad, se produce el estallido de la Primera Guerra y Stein se ve impelida
a movilizar sus fuerzas animico-vitales y ayudar a paliar tal horrible masacre humana,
ofreciendo servicio como enfermera en la Cruz Roja. Mirando a los ojos temerosos de
los enfermos (especialmente tratd con nifios afectados por la tuberculosis) y donandose
en cuerpo y alma a su cuidado, incluso al riesgo de poner en peligro su propia vida, Edith
Stein encontré la llave de su propia liberaciéon. Fue en ese tiempo de atencién al doliente
donde la filésofa se despojé de las cadenas del solipsismo, que tantos afios le habian
hecho vivir en un angustiante encierro en si misma, y descubrié en el amor al préjimo el
sentido de su existencia. Edith Stein vividé durante muchos anos el perfecto ejemplo de la
infelicidad, tan extendida en nuestros tiempos, propia del homo incurvatus in se que mira
hacia, paray por él mismo. Sin embargo, alzando los ojos de su mismidad, la filésofa pudo
erguirse y volar al encuentro del Otro, ante cuyo rostro pudo contemplar la grandeza del
amory del esplendor calido y deslumbrante que este tiene aun en medio de la escena mas
descarnada de tribulacién.

Cuando Edith Stein regresé a Gotinga con la misién de terminar su enjundiosa tesis
doctoral, tuvo la certeza de haberse convertido en una criatura diferente, cuya crisalida
de una vida pasada dejo enterrada en aquel hospital de Breslau. Dicha experiencia vital,
junto con el nuevo suelo de creencias que se alzaba ante sus pies en Gotinga, llevd a la
tesina de la filésofa a ser calificada con “summa cum laude”, convirtiéndose en la primera
mujer en Alemania en obtener un doctorado. Tras leer El libro de la vida de Santa Teresa
de Jesus y, después de tantos afios en los cuales el corazén de Edith Stein habia sido
amorosamente cincelado por los acontecimientos de la vida, la fildsofa abrazé el mensaje
transmitido por la madre fundadora del Carmelo, decidiendo convertirse al catolicismo y
recibir los sagrados sacramentos.

A partir de ese momento, comienza una insaciable busqueda de comunién con la
Verdad con mayusculas. Edith Stein se dedicara a la profundizacién del estudio de la
antropologia de la mujer y su papel en la sociedad, al estudio innovador de la interrelacion
entre la fenomenologia y la escoldstica, a analizar diversamente cuestiones sobre
educacion, pedagogia, filosofia politica y teologia, ademas de a la traduccion de autores
como el cardenal San John Henry Newman y Santo Tomas de Aquino. Pero si algo cautivd
la atencién de Stein preponderantemente sobre todo lo demas, en este punto de su vida,
fue sin duda alguna el misterio de la Cruz.

En la cruz, escandalo para los gentiles, motivo de desesperacidon para el observador,
causa de rebeldia contra la impotencia humana y Su Creador, Edith Stein descubre el
preciadisimo elemento salvifico de la humanidad. La cruz se hace gloriosa cuando el

sufrimiento que causa el cargarla con alegria dota de sentido el dolor y lo hace valiosisimo
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medio de redencidn y salvacion del género humano. Asi es como Edith Stein decide
materializar en su propia piel esta misidn e ingresa en el convento de las Madres Carmelitas
de Colonia bajo el nombre de Teresa Benedicta de la Cruz, exponiéndose como victima
inocente ante la mirada de las tropas nazis para acabar siendo trasladada al campo de
exterminio de Auschwitz-Birkenau, donde murid en olor de santidad.

En definitiva, la obra Edith Stein: servir a la humanidad de Pedro José Grande Sanchez
se alza como una magnifica carta de presentacion de la filésofa mediante una edicién
muy cuidada, llena de imdagenes con una fuerza visual ciertamente poderosa y con una
estructura por capitulos de muy diversa indole que la convierten en una composicion
realmente completa. El autor va trazando metddicamente los caminos recorridos por
nuestra querida filésofa con escrupuloso mimo y delicadeza, a la vez que utiliza una prosa
y estilo expositivo de absoluto rigor académico. Este perfecto equilibrio literario es la
receta del éxito para suscitar en el lector una irremediable atraccién y curiosidad por
la figura de Edith Stein y su exquisita obra, que fructificé en un cambio vital colmado de
alegria y gratitud en medio del sufrimiento. Y es que, en palabras de la misma Edith Stein:
“no hay nada mas hermoso en el mundo que la accién de la gracia en un alma” y, en
definitiva, que el acogimiento del lamado universal a la santidad mediante el encuentro
personal de Dios con el hombre, que sucede tantas y tantas veces cuando este decide

darse dadivosamente a su préjimo en la sencillez del dia a dia.
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éNo es acaso Heidegger el fildsofo de la facticidad? ¢De lo cotidiano? ¢Qué tiene que ver
esto con Schelling, el mds romdntico de los idealistas del Circulo de Jena?. Esta obra de
triple autoria estd destinada a demostrar la increible influencia de Schelling en el “giro
heideggeriano” hacia una metafisica que conciliara con su vaciado ontoldgico gracias a
“purgar” la tradicidn sin detener su critica a la modernidad.

Parte 1: La herencia de Schelling en Heidegger (de Fernando Pérez-Borbujo).

Durante diez afos, entre los cuales se dieron los fatidicos hechos de la Il Guerra Mundial,
Heidegger “guardd silencio” dejando un espacio tras Ser y Tiempo para reencontrarse
con una larga lista de obras filoséficas, pasando de nuevo desde los presocraticos a los
clasicos y culminando con el siglo XIX, del que, sobre todo, heredara ideas de Kierkegaard,
Holderlin, el Nietzsche mas poético y por supuesto, el filosofo que nos atafe, Schelling.
Heidegger ha comenzado con su diferencia ontoldgica el final de la metafisica, sefialando
a Nietzsche como el Ultimo de sus vicarios; pero, sin embargo, desea recoger de esta
su mejor version sefalando los problemas y culpables que la han condenado, haciendo
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especial hincapié en los neoplaténicos y los neokantianos y toda la herencia que dejan en
forma de la subjetividad dominadora moderna y como esta, unida a la vez que nacida de
la tradicion cristiana, nos ha condenado a la metafisica como simple onto-teo-logia. Esta

IH

etapa sera conocida como el “giro” y encontrara en Schelling a su mejor aliado.

En las ultimas obras de Schelling, especialmente de los afios en los que escribid Las
edades del mundo, (incluyendo esta, por supuesto) Heidegger encuentra una metafisica
que consigue separarse de esta tradicion anteriormente mencionada. Esta genealogia
representa el creciente instinto de dominacién del hombre que acorrala a la metafisica
hacia la subjetividad y la utilidad, llevando a la historia del Ser a la historia del poder vy el
origen, como por ejemplo podemos ver en la idea hegeliana que es previa a la existencia
misma y se despliega en el tiempo. Heidegger, apoyandose en Schelling, parte del pathos
original de la filosofia, de la tradicidon de la docta ignorancia socratica, para situarse en
la “filosofia del evento” (dénde se ve claramente la influencia de la idea del acto puro
aristotélico en Schelling), dénde el origen del Ser no requiere un fundamento original (ni,
por ende, objeto de comprensidon y dominio subjetivo), sino que es un continuo inicio, una
fundacién constantetaly comolos griegos comprendian el kairds, colocando asila dialéctica
hegeliana (arrolladora, puro poder y dominio) como una relacidon atemporal entre physis
y aletheia, donde el hombre adopta un papel de contemplacién y participacion alejado
del protagonismo egoico, y dénde la verdad y la libertad (y por consiguiente: la voluntad,
el bien y el mal) adoptan un papel de “adecuacién” entre desvelamiento y ocultamiento.

Se convierte asi la filosofia en una “palpitacion” eterna entre hombre y mundo en la
pura facticidad, en el inmanentismo organico y no mecanico de la experiencia, donde
el abismamiento irracional de la poesia pueda comprender lo que al iniciar ya tiene
dado su final, asi como en el juego del Ser y la Nada como iguales y a la vez contrarios
complementarios; idea que, ya recogio Heidegger de Hegel en Ser y Tiempo, pero que,
ahora apoyandose en el “contrincante” del escritor de la Fenomenologia del Espiritu,
purga todavia mas, permitiendo un movimiento eterno, constante y a la par imposible
entre el hombre y el fundamento que ya no puede ser conocido y dominado, alcanzando
asi una nueva fundacion del concepto de philo-sophia, casi como una nueva religion.

Parte 2: Maquinacidn y metafisica del poder (una meditacidn desde la crisis) (de Jacobo
Zabala Puig)

Esta tradicion de utilidad y dominio culmina con la Voluntad de Poder de Nietzsche (de ahi
que Heidegger se refiera a él como el ultimo metafisico aunque parezca contradictorio),
ya que, pese a que el filédlogo trate de purgar su Voluntad del mundo super-apolineo,

|ll

idealista y alejado del “si a la vida”, mantiene como estructura basica de su filosofia la

idea del poder que recorre esta genealogia. Ahora, Heidegger recogiendo a Schelling,
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plantea una filosofia que habla de un tiempo que supera al dominio, un evento constante
gue rompe la dominacidn y pone fin a la historia de los sistemas, al mundo de la éntica
agotada y existencialista por la muerte de un dios hecho ente; ahora, esta Metafisica
refundada tiene “su propio tiempo” tal y como ya se hablé del Dasein con anterioridad.

Heidegger did al periddico Der Spiegel una entrevista que se publicé de forma pdstuma
y en la cual, hablando sobre su relacién con el nacionalsocialismo, sefiala que el concepto
del Ser se ha reducido ala Maquinacion (término que en aleman también significa “poder”;

IH

como en el “Wille zur macht” de Nietzsche) como violencia, podery sefiorio que deviene del
exceso de dntica y que se hace patente en el nazismo. Esto es mas que interesante, porque
revela la absoluta y oscura realidad que supone la culminacién de la tradicién subjetiva y
dominadora. Sobre esta relacidon dialéctica de physis y aletheia antes propuesta, es desde
dénde se construira la nueva idea de sujeto (que Heidegger ya abandond tras su conflicto
con Husserl, pero que ahora recogerd provisionalmente), dénde aleja ain mdas a su Dasein
(que ya era puro existente, y no biolégico o antropoldgico) de la subjetividad arrolladora,
como un sujeto en apertura de un conocimiento intimo, pero inalcanzable. Asi en esta
danza de bien y mal entre la voluntad del hombre y el desvelamiento y ocultamiento del
mundo, Heidegger proyecta su idea de autenticidad (heredada de la virtud aristotélica)
en el abismamiento, en la posibilidad de la inautenticidad de contemplar al mundo
desde “fuera”, para hacer del mal condicién de posibilidad del bien; uniéndose asi, como
oportunidad en nuestro tiempo de “noche oscura del alma”, el enraizamiento desde el
desarraigo que supone el abandono del “centro” del Ser, “el enfrentamiento con Dios” y

asi la vuelta hegeliana al si mismo.

Este alejamiento del Ser para comprenderlo y poder construir una Metafisica alejada
del sujeto maquinador nos acerca a una filosofia poética (incluso fantdstica, como
“pensar, pero no conocer”), una “oscuridad heraclitea” que no deje todo dicho y que situe
al Dasein como “pastor del Ser” para generar aun mas distanciamiento del “Ser-Siendo”,
uniendo lejania y cercania, alteridad y propiedad, en una jerarquia horizontal del hombre
con el Ser. Este abismo (que recogiendo a Hdélderlin afirma “no pueden experimentar
los celestiales” (recordando enormemente a la angustia del Ser-para-la-muerte), es
ademas, la condicion y contradiccidon necesaria para la experimentacion de lo sublime e
indecible en la cotidinianidad; es decir, la contemplacién del Ser en el Evento que se ha
planteado antes. Esta es la Unica manera de escapar de la metafisica del poder que nos ha
condenado a las dos guerras mundiales; de la tecnificacion de la naturaleza y el lenguaje
gue ha condenado al sujeto en una relacion de “dialéctica del amo y el esclavo” a vivir en
un mundo hostil.
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Parte 3: Filosofia del evento: preguntar por el abismo desde el pensar y el poetizar (de
Carlos Girén Lozano).

Esta tercera parte comienza directamente abordando una vez mas esta idea ya propuesta
del Inicio no como origen o causa en el sentido que traté de darle la tradicién de Ia
Metafisica del Poder. “é0 es que la obra se origina solamente en la primera palabra, en
el primer trazo del pincel, en la primera nota o en el golpe inaugural del cincel?”. El Ser
es algo que continuamente se estd fundando, que continuamente esta uniendo inicio y
destino, asi como el Ser-para-la-muerte en Heidegger. Para poder hallar el acuerdo entre
la dialéctica de ocultamiento y desocultamiento entre physis y aletheia, la responsabilidad
caera sobre la importancia del preguntar, el formular el acercamiento a lo invisible, tal y
como explica Ortega con el encontrar el bosque entre los arboles; es decir, necesitamos
partir del error, del creer estar seguros de un concepto previo errado, tal y como antes

I o

hemos planteado la idea del “abismamiento” y la “inautenticidad”, porque tan solo
desde nuestra creencia de un tiempo como cronos podemos hallar la experiencia del
desvelamiento de esta suerte de kairds. Asi, la historia del Ser no es una concatenaciéon de
eventos al estilo hegeliano, sino que es una suerte de teofania en relacion a la capacidad
libre del preguntar, que si se orienta al pasado, no preguntard por un origen o causa, sino
por volver a traer al presente, es decir, actualizar, lo ya olvidado, rompiendo asi la idea
lineal de la temporalidad (esto sin duda me recuerda enormemente a la hermenéutica

heideggeriana y a la idea de Ser y Tiempo como una actualizacién de Etica a Nicémaco.

Aqui es donde se plantea el mayor de los problemas: el limite entre la filosofia del
poetizar y el mundo de los sistemas, el problema del hacer de la aletheia un barroquismo
dominador de la physis, y que nos indica que debemos evitar hacer del decir tan solo lo
ya dicho, tratar, no solo de evitar al tiempo como fundado en causa util, sino también,
de comprender a lo eterno, al kairéds, no como lo continuo e inmutable, sino como
aquello que regresa, pero sin ser reconocido como lo igual, porque se manifiesta como
transformador. El lenguaje se presenta como la mayor bendicién ademas, de como la mas
poderosa de las armas que pueden volverse en nuestra contra, por eso el Dasein ha de
entenderse como “poeta”, el que poseé el mas originario de los modos del lenguaje, aquel
que es plastico e inagotable, que permite la participacion y el cambio, que evita su poder
dominador para asi poder dejar libre al lenguaje y poder realmente participar de este
juego de palpitaciones entre la eterna repeticion de la naturaleza y la verdad que tratamos
de atrapar de ella.
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En el pasado mes de febrero la editorial Trotta publicé el volumen titulado E/ comienzo de
la filosofia occidental: Interpretacion de Anaximandro y Parménides. Se trata de un curso
impartido por Martin Heidegger en torno a la filosofia presocratica, con especial hincapié
en las figuras de Anaximandro y de Parménides, expuesto durante el semestre de verano
de 1932. La edicién alemana de este curso fue llevada a cabo por Peter Trawny en el aiio
2011. En este volumen se recoge la traducciéon de Alberto Ciria, que corresponde con
el trigésimo quinto tomo de la Gesamtausgabe. La editorial Trotta ha editado ya obras
centrales del pensador como Ser y Tiempo (GA 2), Los problemas fundamentales de la
fenomenologia (GA 24), las Interpretaciones fenomenoldgicas sobre Aristdteles (GA 62), E/
concepto de tiempo (conferencia de 1924) (GA 64), asi como los Cuadernos Negros y ¢ Qué

significa pensar? (GA 8), estos dos traducidos ambos por el propio Ciria.

Alberto Ciria ha traducido al espafiol otros textos centrales del propio Heidegger
como el curso de 1929 Los conceptos fundamentales de la metafisica: mundo finitud y
soledad (GA 29/30), Ldgica: La pregunta por la verdad (GA 21), De la esencia de la verdad.

sobre la pardbola de la caverna y el Teeteto de Platon (GA 34), Posiciones metafisicas
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fundamentales del pensamiento occidental y Ejercitacion en el pensamiento filosofico (GA
88), ademas de una traduccidn parcial del volumen ochenta y uno de la Gesamtausgabe
que fue editada como Pensamientos poéticos. También ha traducido a pensadores
alemanes de la talla de Fichte, Hegel y Fink, y de una actualidad tan rigurosa como Byung
Chul Han. La obra de Alberto Ciria pasa por ser una de las épticas de referencia para el
acercamiento a la filosofia alemana desde la lengua espafiola, no sélo por su labor de
traduccién sino también por sus trabajos acerca de filosofia del arte, idealismo aleman o
del propio Heidegger.

Peter Trawny, editor original del texto, es una referencia internacional en cuanto al
heideggerianismo. Es profesor en la Universidad de Wuppertal ademas de fundador y
director del Martin-Heidegger-Institut. Ha sido editor de numerosas obras de Heidegger,
entre las que destacamos la ardua labor de ediciéon de los Cuadernos negros. Tiene
traducidas al espaiol algunas de sus obras como Fuga del error, Heidegger y el mito
de la conspiracion mundial de los judios, o Heidegger: una introduccion critica, obras
gue permiten un acercamiento a la figura de Heidegger desde una lente que mezcla lo

filosofico con lo biogréfico.

En el epilogo del volumen redactado por Trawny se nos aclara una de las claves
fundamentales para la comprension del texto. Trawny entiende que estas lecciones
presentan uninciso en el acercamiento de Heidegger a la filosofia griega, siendo este curso
ya algo distinto a las lecciones que fueron dedicadas a Platdon y Aristételes en los afios
previos a Ser y tiempo. Trawny afiade que esclarecen las lecciones de 1935, Introduccion a
la metafisica, una de las obras cumbre del pensador, ademas de contener anticipaciones
a los Aportes a la filosofia: acerca del evento (Epilogo del editor, p. 252). De esta manera,
El comienzo de la filosofia occidental, aparece como un texto necesario para comprender
la segunda etapa de Heidegger en tanto en él aparecen dos asuntos caracteristicos de este

periodo: la lectura de los griegos y el pensar del Ereignis.

El curso comienza con esta contundencia: “Nuestra misién es la interrupcién
del filosofar, es decir, el final de la metafisica, a partir de un preguntar original por el
«sentido» (la verdad) de la diferencia del ser” (p. 11). El primer capitulo es dedicado a la
interpretacion de la sentencia de Anaximandro, identificada por Heidegger como la primera
de la filosofia occidental. Una lectura interesante seria estudiarlo en paralelo con el texto
escrito por Heidegger catorce afios mas tarde e incluido en los Holzwege, La sentencia
de Anaximandro, que tiene como objeto de estudio también al misterioso fragmento. En
la interpretacion del pasaje se produce una revisidon de algunas doctrinas vertidas en Ser
y tiempo. En el tratado, en el §7, se reconocia que el objeto de la fenomenologia eran,

los pawvopeva “lo que alguna vez los griegos identificaron, pura y simplemente, con 1a
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ovta (los entes) (Ser y tiempo, p. 49)”. Esta tesis se ve ampliada en el curso aclarando que
ya en el sanscrito el plural del neutro no designa la multiplicidad de lo singular, sino los
muchos singulares tomados en unidad (p. 13). No se tiene como objeto este o aquel ente
(eso seria tarea de la fenomenologia), sino a /o ente: Ta Ovra. De este primer capitulo
destacamos también la exposicidon acerca de la categoria de 16 ameipov entendida como
la diferencia entre el ser y lo ente. En el fragmento de Anaximandro se habla de ameipov
apxn, de un origen indeterminado. Y es que una critica usual a la filosofia de Heidegger
suele ser entenderlo como un pensador con una injustificada fijacién por los origenes.
Pero el ser que piensa Heidegger (sobre todo ya en esta etapa) “es desbarajuste, el ser
estd en la deparacion y en la disposicidon: en el ser en cuanto tal se atestigua el poder

capacitador del manifestarse y del desaparecer” (p. 39).

La interpretacion del fragmento de Anaximandro y del poema de Parménides se
encuentra separada por una «consideraciéon intermedia» que ocupa buena parte del
curso. En trabajos previos (Informe Natorp, Ontologia: Hermenéutica de la facticidad,
ciertos compases de Ser y tiempo) hemos podido leer a un Heidegger que habla acerca
de la interpretacién como posibilidad existencial. En medio del trabajo de la comprension
de dos autores tan remotos, esta consideracion intermedia aclara y matiza algunas tesis
del pensador de la Selva Negra acerca de la posibilidad de la interpretacién de textos.
Podemos identificarla como la parte mas metodolégica del texto, mientras que los
otros dos capitulos pasan a ser un ejercicio hermenéutico teniendo por objeto a textos
concretos. Heidegger viene a problematizar el hecho de poder realmente interpretar y
alcanzar cierta comprension de textos tan sumamente lejanos. Nuestra relacién con el
comienzo de la filosofia occidental bien podria estar opacada por prejuicios de los que
ni siquiera fuésemos conscientes y, asi, caeriamos en situaciones de autoengafio o en
estériles anacronismos. En esta consideraciéon intermedia damos con un pasaje imaginal
gue Heidegger propone para entender el acercamiento que podemos tener con el

pensamiento de los griegos, la imagen del caminante y la fuente:

En su caminata por un paraje donde el agua escasea, un caminante tiene
que alejarse cada vez mas de la fuente de la que escancid agua por primera
y ultima vez. Con ello, y considerandolo friamente, se agranda su distancia
hacia esa fuente. La deja atras, y conforme la distancia va aumentando
acaba perdiendo la orientacién, hasta que la fuente acaba quedando
inaccesible mucho mas atrds. Supongamos que el caminante muere de sed,
gue parece. éPor qué ha perecido? A causa de la distancia enorme hasta la

fuente, con la que él ya no tiene ninguna relacion (p. 48).”
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Si entendemos el curso como una anticipacién al célebre curso Introduccion a la
metafisica se antoja imprescindible la ultima parte dedicada al enigmdtico poema
didactico de Parménides. Heidegger pone énfasis en la interpretacion de los fragmentos |,
IVy V (Heidegger sigue la numeracion de Diels); dedica numerosas paginas al fragmento
VIII para finalmente detenerse en los llamados fragmentos de la §6¢a. Consciente de
que su lectura de la historia de la filosofia estaba siendo ya criticada, Heidegger hace un
apunte acerca de que los filésofos interpreten a otros filésofos. No podemos quedarnos
en la superficie y decir: el Kant de Heidegger no es Kant, sino el Kant de Heidegger; esto
merece un matiz. Esta critica presupone un Kant, un Hegel, un Hélderlin, un Parménides
universal y univoco. Heidegger invita al estudiante, y en este caso al lector, a tomar su
interpretacion no atendiendo a los medios y vias que la conducen, sino al lugar al que,
filosoficamente, nos emplaza la misma (pp. 108-109).

Las ultimas paginas del volumen constituyen una suerte de anexo de notas y apuntes
en torno a las lecciones impartidas. E/ comienzo de la filosofia occidental es una obra
gue merece ser estudiada por distintos motivos. En primer lugar por entender la llamada
Kehre de Heidegger desde la dptica de cdmo lee el pensador a los griegos y en segundo
lugar como una interpretacién original y rica de los fildsofos Anaximandro y Parménides.
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5. Historial de la revista

Son ya algunos afios los que llevamos leyendo, comentando, debatiendo y criticando la
obra de M. Heidegger. Diria que, entre una cosa y otra, una vida y otra, unos y otras,
y otras y unos, pues mas de catorce afios. Amigos y alumnos de ayer y ahora otros de
hoy (porque los caminos y derivas de Heidegger poco han erotizado a ellas) nos venimos
reuniendo en torno a esa obra ingente y desproporcionada, en el seminario permanente

dedicado a ese interminable cuéntame cémo paso que es la Gesamtausgabe.

Differenz. Revista internacional de estudios sobre Heidegger y sus derivas contempordneas,
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adheres to the LOCKSS, CLOCKSS and PKN (PN) licenses of Archival Politics..

4. Periodicity

The sequence of publication is annual (July), alternating between monographic issues
(in which specific themes of Heidegger’s work predominate) and miscellaneous issues,
which provide the reader with a representative overview of the course of research on
Heidegger in Europe and America. The journal also devotes a great deal of attention to
the review and criticism of new bibliographical developments concerning the figure and
work of Heidegger, as well as to philosophical creation and the publication of specialised

bibliographical lists.



Languages of publication

The languages in which the journal accepts manuscripts, edits contributions and maintains

correspondence are Spanish, Portuguese, English, French, Italian, German and French.
Privacy statement

Names and e-mail addresses entered in this journal will be used exclusively for the stated

purposes of this journal and will not be made available to any other purpose or person.

5. History of the journal

We have been reading, commenting, debating and criticising the work of M. Heidegger for
some years now. | would say that, between one thing and another, one life and another,
one and another, and one and another, we have been doing so for more than 14 years.
Friends and students of yesterday and now others of today (because Heidegger’s paths
and drifts have eroticised them little) we have been meeting around this enormous and
disproportionate work, in the permanent seminar dedicated to that interminable tell-me-

how-it-happened that is the Gesamtausgabe.

Differenz. Revista internacional de estudios heideggerianos y sus derivas contempordneas,
as well as the Centre for Heideggerian Studies, are two projects that emerged from
this permanent seminar. The aim of both is none other than to stimulate, develop and
publicise work and research related to the work and figure of the ambushed man from
Todtnauberg.

Differenz. Revista internacional de estudios heideggerianos y sus derivas contempordneas
is born with the vocation of becoming an international benchmark in terms of quality,
rigour and plurality in the coming years. To this end, we will comply with the quality items

considered by the bodies responsible for awarding these mentions.
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Directrices para autores

1. Los autores deberdn enviar a la revista sus articulos mediante la plataforma OJS (https://
revistascientificas.us.es/index.php/ Differenz/index). La primera pagina debe ir aparte del
resto del texto (separada con un salto de pdgina) deben incluirse el titulo del trabajo, el
nombre completo del autor y la filiacién académica, asi como un breve curriculum y datos
de contacto (no publicable estos dos ultimos). En la segunda pagina debe ir la siguiente
informacién en su idioma original y en inglés sobre los articulos: titulo, resumen de unas

100 palabras y unas 5 palabras clave separadas por punto y coma.

2. Los trabajos presentados por primera vez serdn andnimos. Salvo en la primera pagina
no incluirdn los datos del autor, una vez aceptados y revisados se afadiran los datos

pertinentes.

Para facilitar su revision anénima, el autor debe eliminar también toda referencia en
el articulo a otras obras y articulos escritos por él mismo -tanto en el cuerpo como en
las notas-, o hacerlo de forma que no revele su propia autoria. También debera omitir
la mencidn a reconocimientos de su participacion en proyectos financiados y otros

agradecimientos.

3. Todos los escritos que se envien para su publicacidn en Differenz. Revista internacional
de estudios heideggerianos y sus derivas contempordneas, tanto articulos, como notas,
resefas, traducciones, etc., deben ser completamente inéditos. Mientras estan en
proceso de evaluacién o de edicion no deberan remitirse a ninguna otra publicacion.
Una vez hayan sido publicados, los autores podran utilizar sus textos con total libertad,
citando siempre su publicacién original en Differenz. Revista internacional de estudios
heideggerianos y sus derivas contemporaneas. Muy excepcionalmente, y si los revisores
lo consideran oportuno, se podran publicar articulos ya publicados en otras revistas de
escasa difusién, especificdndolo en cada caso.

4. Los Articulos y Estudios tendran una extension maxima de entre 6.000 a 8.000 palabras
(entre 15 y 20 pdginas). Los Debates y Notas tendran una extension maxima de 4.000
palabras (entre 5 y 10 paginas). Traducciones criticas o materiales de investigacion
y los estudios bibliograficos hasta 8.000 palabras (entre 10 y 20 paginas). Las resefias



bibliograficas deben tener un maximo de 1.800 palabras. Salvo casos excepcionales, no se
aceptaran resefias de libros con mas de cinco afios de antigliedad. Las obras recensionadas
han de ser primeras ediciones, o bien reediciones con modificaciones sustantivas. Para
evitar conflictos de intereses, es preferible que no estén escritas por personas cercanas al
autor del libro recensionado o que hayan colaborado en su edicién o disefio. El autor de
un libro recensionado no debe tener ascendiente profesional sobre el autor de la resefia,
como es el caso de un director de tesis. El recuento de palabras debera indicarse al final

del texto.

5. El formato en que el trabajo es presentado a la revista ha de ser .doc, .docx, .odt o .rtf.
El tipo de letra del cuerpo de texto (incluidos titulos, titulos de epigrafes y referencias
bibliograficas) serd Times, Times New Roman o Arial a 12 puntos con interlineado a
1.5. Las notas, siempre a pie de pagina, a 10 puntos con interlineado a 1.5. El texto sera

presentado sin ningun tipo de sangria.

No se admiten negritas ni subrayados; Unicamente cursivas y comillas inglesas (“..”) y
comillas simples (“..”), segun los casos. Sélo en casos excepcionales se admitirdn comillas

angulares («...»).

No podemos garantizar que no haya problemas con signos especiales (griegos, hebreos,
l6gicos, matematicos). Recomendamos restringirlos al maximo, y en todo caso, enviar los

originales conjuntamente con su transliteracion al alfabeto latino.

6. La estructura de los articulos sera: Titulo, titulo en ingles, nombre del autor, institucién,
resumen, palabras clave, abstract, keywords. En caso de que el manuscrito haya sido
elaborado gracias a la subvencién de un proyecto de investigacidén, beca o similar se
indicard como nota al pie nimero 1 al finalizar el titulo del primer epigrafe del texto.

Tras los encabezamientos, el articulo debe ordenarse en epigrafes numerados
secuencialmente, asi: 1. 2. 3., etc. Los titulos de posteriores subdivisiones deben seguir
una ordenacion numérica, asi: 1.1.; 1.2 ; 1.3. Es recomendable que los articulos tengan
como primer epigrafe una introduccidon y como ultimo unas conclusiones.

Los agradecimientos y referencias bibliograficas se incluiran al final del texto.

Las figuras y tablas deben incorporarse al texto, numeradas e indicando sus respectivas
leyendas, en letra cursiva a 10 puntos.

7. Las notas a pie de pagina han de ser concisas. Las citas en el cuerpo del texto también

o

seran breves, y han de ir entrecomilladas: “asi”. Si superan las dos lineas, deberan ir en
parrafo aparte, sin entrecomillar y no deben llevar sangria (que se aplicara cuando sea

compuesto tipograficamente).



Para introducir un término explicativo dentro de una cita se usaran corchetes, como en el

siguiente ejemplo: “La vinculacidn de ésta [situacion especial] al fin del agente...”.

Las citas deben incluir al final una nota al pie en la que se indique el autor, la obra (en
cursiva), la ciudad de publicacién, la editorial, el afio y la pagina. Esto sera aplicable
también a las notas al pie donde se aluda a alguna obra.

8. El modelo de citacion de referencias bibliograficas es el siguiente:
HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Tubinga, Niemeyer, 2006. p. 23
Si la referencia es una traduccion se indicara también el nombre del traductor:

HEIDEGGER, M. El concepto de Tiempo. Trad. R. Gabas Pallas y J. Adrian Escudero.
Madrid, Trotta, 2011.

Los textos de Platon, Aristoteles, Kant, Wittgenstein y otros similares se citaran conforme

al uso habitual y no indicando el nimero de pagina:
PLATON. Fedro, 221b
Si la cita corresponde a un capitulo de libro en obra colectiva, sera:

PRICE, D. “A general theory of bibliometric and other cumulative advantage
processes”, en GRIFFITH, B. C. Key paper information sciencie. New York, Knowledge, 1980,
pp. 177-191.

Si corresponde a una revista:

VIGO, A. “Prioridad ontoldgica y prioridad légica en la doctrina aristotélica de la

sustancia”, en Philosophica 13, 1990, p. 20.

Si corresponde a un documento electrénico, se debe indicar, ya sea la fecha de publicacién
o la de su mas reciente actualizacion; si ninguna de éstas puede ser determinada,
entonces se debe indicar la fecha de busqueda. La direccién URL debe proveer suficiente

informacidn para recuperar el documento.

MoRIN, E. [en linea]. “La epistemologia de la complejidad”, en Gazeta de
Antropologia 20 (2004). Trad. J L. Solana. www.ugr.es/~pwlac/ G20_02Edgar_Morin.html
[Consultado: 26/12/2013].

9. Pueden usarse referencias abreviadas en las notas al pie en los siguientes casos:
Cuando de un mismo autor se cite una sola obra, se abreviara su titulo asi:

HEIDEGGER, M. Op. cit., p. 108.



Si de un mismo autor hay que citar mds de una obra, se reiterara el titulo de forma

abreviada; por ejemplo:
HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. cit., p.15.

Puede utilizarse “lbidem, p. (niumero de pagina)” o “lb. p (...)” cuando se repita una
misma referencia consecutivamente. Y también se utilizara “idem” o “Id” cuando se cite

consecutivamente la misma obra y en la misma pagina.

En las resefias, si es preciso incluir alguna cita diferente a la del libro que se esta
resefiando, se hard en el cuerpo del texto, entre paréntesis, siguiendo las directrices para
referencias indicadas. Estas deben ser las minimas posibles. Si la cita es del libro que se
estd resefiando, basta con incluir el nUmero de pagina, asi:

(p. 63), 0 (pp. 63-64).

10. Las referencias bibliograficas utilizadas para la elaboracion de los articulos o resefias
deberan presentarse en un listado final, con el formato establecido en el punto 8 de las
normas de publicacién de nuestra revista y ordenadas alfabéticamente por autor. En caso
de incluir mas de una obra del mismo autor, se ordenaran las referencias alfabéticamente

segun las obras del mismo.

11. Differenz. Revista internacional de estudios heideggerianos y sus derivas
contempordneas comunicara la aceptacion o rechazo de un articulo, junto con las
observaciones o sugerencias emitidas por los evaluadores. La publicacién de los trabajos

serd en el mes de julio y se informara de ello a los autores correspondientes

Los autores de articulos en via de publicacién recibiran la prueba del texto tras ser
compuesto tipograficamente, para su inmediata correccion (maximo dos semanas de
plazo). Una vez publicado, podran adquirir separata electrénica de su articulo en la web
en formato pdf.

En caso de aceptacién, se autoriza a Differenz. Revista internacional de estudios
heideggerianos y sus derivas contempordneas a incluir nombre y apellidos del autor,
ORCID, asi como filiacién institucional y, en su caso, direccion de correo electrdnico,
en todos los documentos relacionados con la publicacién del articulo que se somete a
evaluacién. Asimismo se garantiza la autoria y originalidad del articulo, y asumo la plena
y exclusiva responsabilidad por los daifos y perjuicios que pudieran producirse como
consecuencia de reclamaciones de terceros respecto del contenido, autoria o titularidad
del contenido del mismo.



La recepcidn de articulos esta abierta todo el afio. El nimero se cierra en torno al 30 de
abril. La maquetacion y correccidn ortotipografica se realiza en los meses de mayo y junio.
La colocacién en la web se realiza la segunda quincena del mes de julio. Todo ello para

cumplir, siempre, la periodicidad indicada en tiempo y forma.

Si en un caso excepcional, por causas ajenas a la revista ésta se viese obligada a la
modificacién o retraso en el plazo de la publicacién de los articulos seleccionados, a un
numero posterior, se le comunicaria a cada autor para que confirmasen su aprobacion o,
en caso contrario, dispusiesen del articulo para presentarlo a otras revistas.

12. Los editores no se responsabilizan de los errores que se hayan podido deslizar por no
haber seguido estas instrucciones. En caso de tropezar con dificultades de desciframiento,
interpretacion, formato, etc., requeriran al autor a través del e-mail para que envie un
nuevo archivo, y si en el término de una semana no lo reciben, entenderdn que renuncia
a la publicacion del trabajo.

Aviso de derechos de autor/a
Los autores mantienen la Propiedad de los Derechos de Autor y Derechos de Reproduccidn.

Los autores/as pueden realizar otros acuerdos contractuales independientes y adicionales
para la distribucidn no exclusiva de la version del articulo publicado en esta revista (p. €j.,
incluirlo en un repositorio institucional o publicarlo en un libro) siempre que indiquen

claramente que el trabajo se publicé por primera vez en esta revista.

Se permite y recomienda a los autores/as a publicar su trabajo en Internet (por ejemplo
en paginas institucionales o personales) posterior al proceso de revision y publicacidn, ya
gue puede conducir a intercambios productivos y a una mayor y mas rapida difusion del

trabajo publicado.

Author Guidelines

1. Authors should submit their articles to the journal via the 0OJS platform (https://
revistascientificas.us.es/index.php/ Differenz/index). The first page should be separate
from the rest of the text (separated by a page break) and should include the title of the
paper, the author’s full name and academic affiliation, as well as a brief CV and contact
details (the latter two cannot be published). The second page should contain the following
information in its original language and in English about the articles: title, abstract of

about 100 words and about 5 keywords separated by a semicolon.



2. Papers submitted for the first time will be anonymous. Except on the first page, they
will not include the author’s details; once accepted and reviewed, the relevant details will
be added.

To facilitate anonymous review, the author should also remove all references in the article
to other works and articles written by him or her - both in the body of the article and in
the notes - or do so in a way that does not reveal his or her own authorship. Mention of
acknowledgements of their participation in funded projects and other acknowledgements
should also be omitted.

3. All submissions for publication in Differenz. Revista internacional de estudios
heideggerianos y sus derivas contempordneas, whether articles, notes, reviews,
translations, etc., must be completely unpublished. While they are in the process
of evaluation or editing, they should not be submitted to any other publication. Once
they have been published, authors may use their texts freely, always citing their original
publication in Differenz. Revista internacional de estudios heideggerianos y sus derivas
contemporaneas. Very exceptionally, and if the reviewers consider it appropriate, articles
already published in other journals of limited circulation may be published, specifying this

in each case.

4. Articles and Studies will have a maximum length of between 6,000 and 8,000 words
(between 15 and 20 pages). Debates and Notes will have a maximum length of 4,000 words
(between 5 and 10 pages). Critical translations or research materials and bibliographical
studies up to 8,000 words (between 10 and 20 pages). Bibliographical reviews should be
a maximum of 1,800 words. Except in exceptional cases, reviews of books more than five
years old will not be accepted. The works reviewed must be first editions, or reprints with
substantial modifications. To avoid conflicts of interest, it is preferable that they are not
written by people close to the author of the reviewed book or who have collaborated in
its edition or design. The author of a reviewed book should not have any professional
affiliation with the author of the review, such as a thesis supervisor. The word count
should be indicated at the end of the text.

5. The format in which the work is submitted to the journal must be .doc, .docx, .odt or .rtf.
The font of the body of the text (including titles, headings and bibliographical references)
should be Times, Times New Roman or Arial, 12 point, 1.5 line spacing. Footnotes, always
at the bottom of the page, should be 10 point, 1.5 line spacing. The text must be presented

without any indentation.



Bold and underlined text is not allowed; only italics and inverted commas (“..") and single
inverted commas (“..’), as appropriate. Angular inverted commas (“...") will be allowed only

in exceptional cases.

We cannot guarantee that there will be no problems with special signs (Greek, Hebrew,
logical, mathematical). We recommend restricting them as much as possible and, in any

case, sending the originals together with their transliteration into the Latin alphabet.

6. The structure of the articles will be: Title, title in English, author’s name, institution,
summary, keywords, abstract, keywords. If the manuscript has been prepared thanks to a
grant from a research project, scholarship or similar, this should be indicated as footnote
1 at the end of the title of the first heading of the text.

After the headings, the article should be arranged in sequentially numbered headings, as
follows: 1. 2. 3. etc. The headings of further subdivisions should follow a numerical order,
as follows: 1.1; 1.2; 1.3. It is recommended that articles have an introduction as the first

heading and conclusions as the last.

Acknowledgements and bibliographical references should be included at the end of the

text.

Figures and tables should be included in the text, numbered and indicating their respective

legends, in 10-point italics.

7. Footnotes should be concise. Quotations in the body of the text should also be brief,
and should be enclosed in quotation marks: “thus”. If they are longer than two lines, they
must be in a separate paragraph, without quotation marks and must not be indented

(which will be applied when typographically composed).

To introduce an explanatory term within a quotation, square brackets should be used, as
in the following example: “The linking of this [special situation] to the end of the agent...”.

Citations should include at the end a footnote indicating the author, the work (in italics),
the city of publication, the publisher, the year and the page. This also applies to footnotes

referring to a work.
8. The citation model for bibliographical references is as follows:
HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. Tubingen, Niemeyer, 2006. p. 23.
If the reference is a translation, the name of the translator should also be given:

HEIDEGGER, M. El concepto de tiempo. Trad. R. Gabds Pallas and J. Adrian
Escudero. Madrid, Trotta, 2011.



Texts by Plato, Aristotle, Kant, Wittgenstein and other similar texts will be cited according
to the usual usage and without indicating the page number:

PLATO. Phaedrus, 221b
If the citation corresponds to a book chapter in a collective work, it will be:

PRICE, D. “A general theory of bibliometric and other cumulative advantage
processes”, in GRIFFITH, B. C. Key paper information sciencie. New York, Knowledge, 1980,
pp. 177-191.

If it corresponds to a journal:

VIGO, A. “Prioridad ontologica y prioridad logica en la doctrina aristotelica de la
substancia”, in Philosophica 13, 1990, p. 20.

If it corresponds to an electronic document, either the date of publication or the date of
its most recent update should be indicated; if neither of these can be determined, then
the search date should be indicated. The URL should provide sufficient information to

retrieve the document.

MORIN, E. [online]. “La epistemologia de la complejidad”, in Gazeta de
Antropologia 20 (2004). Trad. J L. Solana. www.ugr.es/~pwlac/ G20_02Edgar_Morin.html
[Accessed: 26/12/2013].

9. Abbreviated references may be used in footnotes in the following cases:
When only one work by the same author is cited, its title should be abbreviated as follows:
HEIDEGGER, M. Op. cit., p. 108.

If more than one work is to be cited from the same author, the title will be reiterated in

abbreviated form; for example:
HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. cit., p.15.

Ibidem, p. (page number)” or “lb. p (...)” may be used when the same reference is
repeated consecutively. Idem” or “Id” should also be used when the same work is cited
consecutively on the same page.

In reviews, if it is necessary to include a citation other than that of the book being
reviewed, this should be done in the body of the text, in brackets, following the guidelines
for references indicated. These should be as few as possible. If the quotation is from the
book being reviewed, it is sufficient to include the page number, as follows:

(p. 63), or (pp. 63-64).



10. The bibliographical references used for the preparation of articles or reviews must be
presented in a final list, in the format established in point 8 of the publication rules of our
journal and ordered alphabetically by author. In the case of including more than one work
by the same author, the references will be ordered alphabetically according to the works
of the same author.

11. Differenz. Revista internacional de estudios heideggerianos y sus derivas
contempordneas will communicate the acceptance or rejection of an article, together with
the observations or suggestions made by the evaluators. The publication of the articles

will take place in July and the corresponding authors will be informed.

Authors of articles in the process of publication will receive the proof of the text after
typesetting, for immediate correction (maximum two weeks). Once published, they will

be able to purchase an electronic offprint of their article on the website in pdf format.

In case of acceptance, Differenz.Revista internacional de estudios heideggerianos y sus
derivas contempordneas to include the author’s name and surname, ORCID, as well as
institutional affiliation and, if applicable, e-mail address, in all documents related to the
publication of the article submitted for evaluation. Likewise, the authorship and originality
of the article is guaranteed, and | assume full and exclusive responsibility for any damages
that may arise as a result of claims by third parties regarding the content, authorship or

ownership of the content of the article.

The reception of articles is open all year round. The issue closes around 30 April.
Typesetting and proofreading takes place in May and June. The articles are posted on the
website in the second half of July. All this in order to comply, always, with the periodicity
indicated in due time and form.

If, in an exceptional case, for reasons beyond the journal’s control, it were obliged to
modify or delay the deadline for publication of the selected articles to a later issue, each
author would be informed so that they could confirm their approval or, if not, have the

article available for submission to other journals.

12. The editors cannot be held responsible for any errors that may have crept in as a
result of not following these instructions. In the event of difficulties in deciphering,
interpretation, format, etc., they will ask the author by e-mail to send a new file, and if
they do not receive it within one week, they will understand that the author renounces

the publication of the work.



Copyright Notice
Authors retain ownership of copyright and reproduction rights.

Authors may make other independent and additional contractual arrangements for non-
exclusive distribution of the version of the article published in this journal (e.g., inclusion
in an institutional repository or publication in a book) as long as they clearly indicate that

the work was first published in this journal.

Authors are allowed and encouraged to publish their work on the Internet (e.g. on
institutional or personal websites) after the review and publication process, as it may lead

to productive exchanges and to a wider and faster dissemination of the published work.
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Como citar la revista

Con el objeto de despejar cualquier duda que ocasiona la referencia bibliografica en
Internet proponemos una serie de recomendaciones y usos para citar a nuestra revista.

Nos basamos para esta normativa en:
1.- Norma ISO 690-2

2.- ESTIVILL, A. y C. URBANO. “Cémo citar recursos electrénicos”, Information World, edicidon
en espafiol, Vol. 6, num. 9 (septiembre, 1997), pp. 16-26

Para realizar una referencia bilbiografica de esta publicacion en su totalidad, suponiendo

gue consultamos la revista el 20 de julio de 2014, el modo correcto es:

Differenz, Revista internacional de estudios heideggerianos y sus derivas contempordneas.
[en linea]. Disponible en internet. http://institucional.us.es/differenz [Consulta: 20 de
julio de 2014]. ISSN 2386-4877.

Si deseamos citar un articulo de esta publicacion o cualquier otra contribuciéon, deben
tener en cuenta que los archivos PDF (Acrobat Reader) cuentan con un indicador de
paginas ajeno a la paginacidn que la revista otorga a su publicaciéon. El modo correcto es:

ORDONEZ GARCIA, José. “Presentacion a Semblantes” [en linea]. Differenz, Revista
internacional de estudios heideggerianos y sus derivas contempordneas, numero 0
(julio 2011). http://http://institucional.us.es/differenz/numero0/ordonez.pdf, pp. 1-2
[Consulta: 20 de julio de 2012]. ISSN 2386-4877.

How to cite the journal

In order to clear up any doubts about bibliographic references on the Internet, we propose
a series of recommendations and uses for citing our journal. We base these rules on:

1.- Standard 1SO 690-2

2.- ESTIVILL, A. y C. URBANO. “Cdmo citar recursos electréonicos”, Information World, edicion
en espafiol, Vol. 6, num. 9 (septiembre, 1997), pp. 16-26



To make a bilbiographical reference to this publication in its entirety, assuming we
consulted the journal on July 20, 2014, the correct mode is:

Differenz, Revista internacional de estudios heideggerianos y sus derivas contempordneas.
[en linea]. Disponible en internet. http://institucional.us.es/differenz [Consulta: 20 de
julio de 2014]. ISSN 2386-4877.

If we wish to cite an article of this publication or any other contribution, you must take
into account that PDF files (Acrobat Reader) have a page indicator alien to the pagination

that the journal gives to its publication. The correct mode is:

ORDONEZ GARCIA, José. “Presentacion a Semblantes” [en linea]. Differenz, Revista
internacional de estudios heideggerianos y sus derivas contempordneas, numero 0
(julio 2011). http://http://institucional.us.es/differenz/numero0/ordonez.pdf, pp. 1-2
[Consulta: 20 de julio de 2012]. ISSN 2386-4877.

Contacto / Contact
Differenz, Revista internacional de estudios heideggerianos y sus derivas contempordneas.
Archivo Heidegger de Sevilla.
Facultad de Filosofia - Universidad de Sevilla
C/ Camilo José Cela, s/n - 41018 Sevilla (Spain)

TIf.: 00-34-954557788  e-Mail: differenz@us.es



